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Apresentaciao

A Heranga Africana no Brasil e no Caribe

A heranga africana no Brasil e no Caribe € obra coletiva que busca
identificar e examinar tragos comuns a formacao das sociedades brasileira
e caribenhas. Por meio de artigos preparados por especialistas do Brasil
¢ de cada um dos membros da Comunidade do Caribe —a CARICOM —,
a publicagdo visa contribuir para o conhecimento mutuo entre nosso pais
e seus multiplos vizinhos caribenhos: os paises insulares angl6fonos do
Caribe — Antigua e Barbuda, Bahamas, Barbados, Dominica, Granada,
Jamaica, Santa Lucia, Sao Cristévao e Névis, Sao Vicente e Granadinas,
Santa Lucia e Trinidad e Tobago —, além de Haiti, Belize, Guiana e
Suriname.

Sdo significativos os aspectos historicos, culturais e demograficos
compartilhados pelo Brasil e pelas nacdes caribenhas. Parcelas
importantes do litoral brasileiro, mais especificamente os quase 300 km
do litoral do Amapa e a por¢ao setentrional da foz do Rio Amazonas, estao
localizadas ao norte da linha do Equador, constituindo fronteira lateral
com o mar das Guianas. Historicamente, sdo consistentes os indicios de
que, no século XVII, teria ocorrido transferéncia significativa de capital
humano e tecnologia oriunda do Nordeste brasileiro para territorios no
Caribe, em momento caracterizado por crise de producao do sistema
acucareiro nacional. Tanto o Brasil quanto o Caribe absorveram, ademais,
na constitui¢do de suas sociedades, importantes afluxos de populagdes
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de origem africana e amerindia, muitas das quais de raizes e tradi¢coes
semelhantes.

Apenas nos ultimos anos, porém, o estreitamento dos lagos que nos
unem a vizinhanga caribenha vem-se sedimentando como ponto destacado
da agenda externa do Brasil. Marco fundamental nesse processo foi a
decisdo do Governo brasileiro, em 2004, de participar — e liderar o
componente militar — da Missao das Nagdes Unidas de Estabilizagao
do Haiti (MINUSTAH). Precedida de amplas consultas com os paises
membros da CARICOM, a presenga do Brasil na MINUSTAH, desde
entdo, sinaliza maior engajamento no relacionamento que mantemos
com o conjunto da regido caribenha.

Expressao simbolica e, ao mesmo tempo, fator de impulso politico
do aprofundamento das relagdes com o Caribe sdo as visitas de alto nivel
a paises da regido, a exemplo de Guiana, Suriname, Jamaica, Trinidad e
Tobago, Haiti, Barbados e Granada. Alguns desses paises receberam, nos
ultimos oito anos, a primeira visita de um Chefe de Estado ou Chanceler
brasileiro.

A abertura de representacdes diplomaticas residentes nos paises da
regido constituiu etapa adicional no processo de ampliacdo da presenca
do Caribe na politica externa brasileira. Desde 2005, foram estabelecidas
Embaixadas residentes do Brasil em oito paises membros da CARICOM,
o que faz com que hoje tenhamos representacdes diplomaticas em todos
os paises da Comunidade.

A aproximagdo politica encontra complementaridade nos planos
econdmico e de cooperagdo. Verificam-se crescimento e diversificagao
significativos nas relagdes comerciais do Brasil com os paises do Caribe.
A corrente de comércio entre 2002 e 2008 quase decuplicou, passando
de US$ 657 milhdes a US$ 5,2 bilhdes, e atualmente recupera seu
dinamismo, uma vez superados os efeitos mais agudos da crise economica
internacional de 2009. As relacdes econdmicas também avangam no
campo financeiro: a conclusdo do processo de adesdo do Brasil ao
Banco de Desenvolvimento do Caribe, como membro ndo tomador de
empréstimos, certamente ampliard as condigdes para maior interagao
econdmica com os paises da CARICOM.

O exercicio de integragdo abarca, ainda, uma diversificada agenda
de cooperagao técnica. Nos ultimos anos, o Brasil enviou a todos os
paises da CARICOM missdes preliminares e prospectivas de cooperagao,

10
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conduzidas pela Agéncia Brasileira de Cooperagdao (ABC). Como
resultado, constatamos que o Caribe hoje absorve cerca de 10% da
crescente cooperacgdo prestada pelo Governo brasileiro em escala global.

Em paralelo, sobressai o relacionamento entre o Brasil e os principais
organismos de integragao da regido caribenha. O Brasil acedeu a categoria
dos “terceiros Estados associados” tanto da CARICOM como da
Organizacao dos Estados do Caribe Oriental (OECO), com a acreditagao
de seus Embaixadores em Georgetown (Guiana) e Castries (Santa Lucia),
respectivamente, junto as duas organizagoes.

Com o objetivo estratégico de consolidar um marco politico-
-institucional para os renovados esfor¢os de aproximacao entre brasileiros
e caribenhos, realizou-se, em Brasilia, no dia 26 de abril de 2010, a I
Cupula Brasil-CARICOM. Reuniram-se 10 dos 14 Chefes de Governo
da regido (Antigua e Barbuda, Dominica, Granada, Guiana, Haiti,
Jamaica, Santa Lucia, Sdo Vicente e Granadinas, Sao Cristovao e Névis,
Suriname), ademais do Secretario-Geral da CARICOM.

A Cupula, para além de estruturar e sistematizar as iniciativas que
conferem sentido concreto as relagdes entre o Brasil e os paises da
CARICOM, produziu avangos no diadlogo politico, consubstanciados na
Declaracao de Brasilia. A Declaragdo reitera o compromisso do Brasil
e da CARICOM com a integracao latino-americana e caribenha, com a
coordenacao de posi¢des em foros internacionais e com a intensificacao
da cooperagdo em temas como mudanga do clima, educagdo, cultura,
agricultura, saude, energia, defesa civil, turismo, comércio e acao
conjunta no Haiti. Sobre essas e outras areas, foram firmados, no encontro
de Brasilia, 48 acordos entre Brasil, CARICOM, OECO e diversos paises
membros da Comunidade. Firmou-se, ainda, Protocolo que estabelece
mecanismo de consultas politicas entre o Brasil e a CARICOM.

Os diversos compromissos emanados da Cupula encontram-se
em etapa de implementagdo. Ja se observam resultados, entre outras
vertentes, em cooperagdo técnica, coordenagdo politica em foros
internacionais (por exemplo, no que tange a agenda do G20 financeiro),
assisténcia humanitaria (realiza¢ao de contribui¢do financeira do Brasil
a “Associacdo Caribenha de Controle de Desastres” — CDEMA) e
transportes (inauguragdo de voo direto entre Brasil e Barbados).

Constata-se, no entanto, que ainda € escasso o conhecimento mutuo
entre brasileiros e caribenhos. Os lideres presentes a Cupula Brasil-

11
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CARICOM, sensiveis a essa circunstancia, dirigiram, a seus respectivos
Governos, orientacdo clara para que se incentivem o estudo e a divulgacao
de nossa historia comum. No tocante a heranca africana compartilhada,
incluiram mandato especifico na Declaracdo de Brasilia:

“Reconhecendo a importdncia da heranga africana em suas sociedades, os Chefes
de Estado e de Governo decidiram incentivar a realizacdo de estudos sobre o
fenomeno da escraviddo e seu impacto na formagdo de suas identidades nacionais,
com vistas a valorizar adequadamente a participa¢do dos afro-descendentes em
sua historia comum’”.

A heranga africana no Brasil e no Caribe responde a esse mandato.
A publicagdo, ao reunir artigos de autores do Brasil e de cada um dos
paises da CARICOM, privilegia enfoque diversificado e multidisciplinar.
Como ponto comum, encontra-se a énfase depositada no exame de
processos historicos que resultaram na afirmacao de raizes africanas na
formagao das identidades nacionais do Brasil e dos paises caribenhos. Os
artigos — publicados nos idiomas em que foram recebidos — sinalizam a
persisténcia de influéncias comuns em diferentes dominios da realidade:
composicao étnica da populacdo, praticas religiosas, manifestagdes da
cultura popular, culinaria, idioma, praticas esportivas.

Ao trazer a publico os textos aqui coligidos, o Itamaraty pde ao
alcance do leitor, com o apoio da Fundacdo Alexandre de Gusmao e de
seu Instituto de Relagdes Internacionais, o primeiro volume do que sera
a “Colecao Caribe”, integralmente dedicada a temas afetos a regido.
A iniciativa reflete a convic¢do de que a aproximagdo entre o Brasil
e o Caribe, em suas dimensoes politica, econdmico-comercial e de
cooperacao, ¢ decorréncia natural de um sélido patrimoénio de afinidades
historicas e culturais do qual muito nos orgulhamos e que seguiremos
trabalhando para sempre cultivar.

Brasilia, janeiro de 2011

Embaixador Antonio de Aguiar Patriota
Ministro das Relagoes Exteriores

12
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1. Antigua e Barbuda

O Legado da Africa nas Costas de Antigua:
A Presenca Africana na Identidade Cultural
Antiguana

Natasha Lightfoot, Ph.D.
Universidade de Columbia - Departamento de Historia

Cerca de 200 anos se passaram desde o encerramento do comércio
de escravos da Inglaterra, o que por sua vez interrompeu uma enorme
afluéncia de africanos para Antigua e suas outras colonias nas Américas.
Assim, avaliar as raizes africanas da moderna cultura antiguana provou-se
uma complicada tarefa de recuperagao historica, uma vez que todos os
vestigios de “africanidade” foram profundamente transformados ao longo
do tempo. A cultura atual de Antigua reflete ndio apenas a Africa, mas uma
miriade de outras influéncias que se infiltraram nessa pequena ilha, na
esteira de um mundo cada vez mais globalizado. Além disso, a inovagao
tecnologica, o monopolio econdmico e o dominio politico europeus tém
sido hd muito inseridos nas historias tradicionais de Antigua e do restante
das Américas. Reciprocamente, os registros historicos africanos sdo
escassos e problematicos, ja que esses atores muitas vezes aparecem na
historia como trabalhadores escravos ou desviados sociais, em vez de
valiosos membros da sociedade. No entanto, como observa a antropdloga
Sheila Walker, as bases demogréaficas, intelectuais, economicas e culturais
das Américas foram fornecidas em grande parte pelos africanos, que
foram o maior grupo a popular o hemisfério em grande parte da historia
pos-colombiana.' A historia da cultura nacional de Antigua, portanto, ndo

! Sheila Walker, “Introduction: (Re)Writing/Righting the Pan-American Discourse” in African
Roots/American Cultures: Africa in the Creation of the Americas, ed. Sheila Walker (Lanhan,
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pode ser compreendida sem um exame das multifacetadas e duradouras
contribuicdes africanas.

O inicio da historia da escravidao oferece detalhes importantes
a respeito de como a “Africa” formou a base do cenario cultural de
Antigua. A chegada do povo africano nas costas de Antigua ocorreu em
um contexto de consideravel opressdao, que envolveu cativeiro brutal,
separacao de parentes e trabalho forcado em uma terra estrangeira. De
acordo com pesquisas recentes sobre o trafico transatlantico de escravos,
aproximadamente 138.000 africanos foram importados para Antigua
entre 1670 e 1820. Nos anos de pico do comércio, 1700-1760, Antigua
recebia nada menos que 10.000 - 25.000 africanos por década’. No
entanto, a populacdo de Antigua nunca esteve acima de 40.000 pessoas
em qualquer ano do mesmo periodo®, o que revela a extrema violéncia
da escravidao, e a dificuldade que as comunidades africanas tinham de se
reproduzir naturalmente em tdo severas condi¢des de trabalho. Contudo,
isso também significou uma renovagao constante da cultura africana
em sua origem, & medida que milhares de homens, mulheres e criangas
africanos foram absorvidos pelo voraz mercado de trabalho que movia
a producio de aglicar na ilha. Portanto, a Africa estava constantemente
chegando a Antigua durante esse periodo de 150 anos de transformagao
demografica, que teve efeitos indeléveis sobre o desenvolvimento local.

Historicamente, os plantadores antiguanos de agiicar manifestaram
sua preferéncia pela importacdo de escravos de certas “etnicidades”.
Essas etnicidades eram, na verdade, identidades cunhadas pelos europeus,
que se correlacionavam principalmente aos portos de comércio escravo.
Elas correspondiam apenas parcialmente as comunidades reais inseridas
nas diferentes comunidades politicas da costa ocidental da Africa. Os
comerciantes de escravos antiguanos procuravam, principalmente,
escravos Coromantee, Fanti e Popo; muitos dos escravos subordinados

MD: Rowman & Littlefield, 2001); 2. Ela observa que para os primeiros 300, dos 500 anos
da “descoberta” das Américas por Colombo, a migragdo ¢ os totais demograficos de africanos
ultrapassaram em muito os de qualquer outro grupo nesse hemisfério em virtude do comércio
escravos.

2 Ver tabela 1.8 em David Eltis and David Richardson, “A New Assessment of the Transatlantic
Slave Trade”, in Extending the Frontiers: Essays on the New Transatlantic Slave Trade Database,
eds. David Eltis and David Richardson (New Haven, CT: Yale University Press, 2008), 51.
3Para populacdes totais nesse periodo ver Vere Langford Oliver, The history of the island of
Antigua, one of the Leeward Caribbees in the West Indies from the first settlement in 1635 to the
present time... (London: Mitchell & Hughes, 1894).

14
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aos dois primeiros desses trés nebulosos rotulos tendiam a ser de
descendéncia Akan*. Os britanicos controlavam o comércio de escravos
na Costa do Ouro (atual Gana), que em grande parte forneceu mais de um
milhao de Akan transportados a forca para as Américas entre os séculos
XVII e XIX. A presenca dos Akan foi, portanto, bastante proeminente,
especialmente nas coldnias britanicas do Caribe, incluindo a Antigua.

Mas os plantadores antiguanos compravam quaisquer escravos
disponiveis em outros portos, bem além daqueles de sua preferéncia, e
também, como muitos estudiosos do trafico observaram, os portos de
escravos costeiros reuniam cativos de diferentes origens do interior da
Africa Ocidental e da Africa Centro-Ocidental. Assim, uma percepgao dos
portos mais significativamente representados no comércio de escravos
para Antigua, ainda ndo fornece uma estimativa das origens étnicas
e culturais de todos os povos africanos importados para seus campos
de cana-de-acucar. Além disso, qualquer andlise da cultura dos Akan
deve destacar seu carater cultural hibrido e multilingiie, bem antes de
0s europeus iniciarem o comércio sustentavel e estabelecerem registros
escritos sobre o continente. O foco singular europeu para buscar e
estabelecer formagdes de Estados-nagdio na Africa Ocidental levou ao
seu mal-entendimento dos povos que eles encontraram. Os africanos se
organizavam e percebiam seus mundos de maneira muito mais ampla e
culturalmente complexa do que os europeus compreenderam’. Mas, no
minimo, as evidéncias historicas das formagdes sociais dos antigos Akan
oferecem um ponto de partida crucial na busca de pistas sobre a cultura
de base africana de Antigua.

Um breve ensaio ndo pode encapsular a totalidade da cosmologia
e dos costumes dos Akan, mas certas facetas principais, evidenciadas
desde os tempos antigos, merecem atencao especial. Na base, um Akan
era identificado por uma descendéncia matrilinear compartilhada no
grupo étnico, pelo conhecimento compartilhado da lingua Twi, e pela
crenca compartilhada em conceitos espirituais de esséncia Akan®. As
crencas espirituais mais proeminentes dos Akan diziam respeito aos
ancestrais. Os Akan acreditavam na sacralidade criada pela comunidade

“David Barry Gaspar, Bondmen and Rebels: A Study of Master-Slave Relations in Antigua
(Baltimore, MD: Johns Hopkins University Press, 1985), 84-85.

5 Kwasi Konadu, The Akan Diaspora in the Americas (Oxford: Oxford University Press, 2010),
13-14.

6 Ibid.,18.
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de parentes falecidos, que muitas vezes eram sepultados proximos aos
vivos. Os ritos funebres sdo, assim, um aspecto central da pratica
espiritual entre os Akan. A proximidade das sepulturas da familia era
um complemento das dimensoes ideologicas do culto ancestral, ja que
os Akans consideram a morte como uma passagem para uma patria
ancestral sagrada onde todos os mortos residem. E, assim, o culto
ancestral manteve-se como uma assinatura da faceta da espiritualidade
Akan. Na cosmologia Akan, espiritos ancestrais, os abosom, guiam e
protegem a vida dos vivos, a fim de garantir sua possivel capacidade
de participar dessa comunidade sagrada no além. Além disso, a crenga
e a continua homenagem dos Akan ndo apenas aos antepassados, mas
também a outros espiritos reverenciados, favorece a comunicagdo com
seu criador, odomankoma, o ser todo-poderoso que criou o universo. A
conexao a essa rede de espiritos permite a constru¢do do conhecimento
que ajudou a organizar a comunidade dos vivos, € garantiu a passagem
para a patria apos a morte’.

Outros aspectos da vida social e da formacao espiritual dos Akan
oferecem detalhes importantes para a compreensdo da africanidade
antiguana. Em particular, a importancia social, espiritual e politica
das mulheres Akan em suas comunidades pede uma discussdo mais
aprofundada. Conforme mencionado, os clas Akan tragam suas origens
por meio das linhas de descendéncia materna. Mas também, em antigos
assentamentos Akan, as mulheres da classe mais alta de um cla, as
ohemmaa (geralmente as irmas ou maes dos ohene, os cagadores de alto
escalao do sexo masculino que defendiam o cla,) desempenhavam um
papel critico na demarcacdo de espago tanto da terra aravel quanto da
sagrada, e mantinham a terra e a ordem social do cla. As mulheres sao
mencionadas muitas vezes em historias orais de varios clas como sendo as
fundadoras e primeiras governadoras de seus assentamentos, embora, na
maioria dos casos, os homens finalmente assumissem a lideranca do cla.
No periodo posterior do comércio com os europeus, quando os homens
ricos, muitas vezes da classe mercantil, ocupavam os lugares de poder

7 Konadu, Akan Diaspora, 19-20 oferece uma discussdo cuidadosa das principais caracteristicas
da cosmologia Akan; odomankoma esta definido na p. 238; também Gaspar, Bondmen e Rebels,
244-45 afirmam a importancia fundamental dos ritos finebres e a conexdo com os espiritos
ancestrais entre os Akan em Antigua durante a década de 1730, o que se tornou um aspecto
importante da historica conspiragdo de escravos em 1736.
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supremo em um determinado cla, seus parentes do sexo feminino ainda
exerciam importancia politica na ordem do cla.®

Sem duvida, historicamente os Akan produziram um conjunto
complexo de costumes fascinantes que, embora nao tenham permanecido
completamente intactos, sem duvida mantiveram-se fortes o suficiente
para deixar tragos reconheciveis nas Américas. Apesar da devastacao
do exilio, da escravidao e da desvalorizagao cultural que o colonialismo
lavrou, a cultura Akan era claramente manifesta no seio da comunidade
de descendentes em Antigua. A grande conspiragdo de escravos na ilha
em 1736 oferece o mais antigo registro historico da extensiva presenca
Akan em Antigua. A trama pretendia emboscar a oligarquia local de
plantadores (plantocracy), enquanto esta participava de um baile de
outubro em comemoragdo a coroacdo do Rei George II. Essa trama
fracassada, repleta de simbolos culturais e praticas espirituais dos
Akan, serve como evidéncia convincente de que os nascidos africanos
e as primeiras geragoes dos escravizados nascidos em Antigua haviam
ativamente construido uma ordem social Akan que ha muito eludira seus
donos brancos. A conspiracao foi planejada e liderada principalmente por
dois homens, um africano de nasceng¢a, Court, ¢ um crioulo, Tomboy,
que juntos colaboraram com um grupo de oito homens, em sua maioria
crioula, para o recrutamento e a iniciacdo de centenas de homens
escravizados, bem como de homens e mulheres livres, para seus esforcos.

Esses “delegados”, como Gaspar os chamava, assumiram papéis
semelhantes aos dos ohene, os homens de poder nos clas matriarcais
Akan. Orico e confidvel escravo Court apreciou o aniincio publico de sua
lideranga na trama em uma grandiosa e distinta cerimonia Akan conhecida
como ikem, na qual ele foi coroado “Rei dos Coromantees”. Milhares
de pessoas assistiram a cerimonia em St. John, tanto os participantes da
conspiracao, quanto outros espectadores desprevenidos, negros e brancos,
que apenas estavam la para o espetaculo’.

8 Konadu, Akan Diaspora, 40-43.

® Ver Gaspar, Bondmen e Rebels, Capitulo 11, para detalhes sobre a estrutura organizacional da
trama e sua forte base aAkan, e p. 252-3 para sua intepretag@o especifica da cerimonia ikem de
Court como preparagao para a guerra. Também ver Konadu, Akan Diaspora, 133-140, para sua
reinterpretacdo da participagdo de Gaspar nos detalhes , incluindo o ikem, que Konadu afirma ser
apenas uma cerimonia para o estabelecimento da nobreza de Court, devido a sua fortuna e status
superior. Embora a intengao seja discutivel, esta claro que os elementos Akan foram utilizados em
toda a cerimOmia, incluindo o uso do escudo como um objeto sagrado confirmando a coroagao.
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Todos os iniciados na trama tiveram de fazer um juramento, que
envolvia a ingestdo de uma mistura incluindo terra de sepultura, rum
e sangue de galinha. A cerimonia de juramento destacava a frase “noés
devemos beber o abosom.” O consumo de terra de sepultura e a invocagao
do abosom sugerem que o ritual venerava os espiritos Akan e o0 mundo
ancestral em geral, como também reverenciava o conhecimento que a
familiaridade com tais espiritos supostamente engendrava. Os juramentos
da cultura Akan pré-colonial eram geralmente declaragdes sagradas cuja
expressao era restrita, devido as conseqiiéncias negativas que poderiam se
seguir, dai a gravidade associada a prestagcdo de juramentos. Certamente
a conspiragdo escrava de 1736, com sua intencdo de derrubar os seus
senhores e acabar com a serviddo, exigiu o maximo sigilo, fazendo de
um juramento sagrado uma forma apropriada de iniciagdo. Assim como
o juramento da conspira¢do de 1736 em Antigua, juramentos similares
eram exigidos para se filiar as sociedades quilombolas de base Akan na
Jamaica, Guiana Francesa e Suriname nesse periodo'’. O espiritual e
o politico estavam verdadeiramente fundidos nas sociedades Akan na
Africa, e 0 mesmo ocorria com suas derivadas em Antigua.

Além disso, certas africanas de nascenga desempenharam os principais
papéis na conspiracdo, destacando ainda mais a trama Akan de 1736. A
mulher Obbah era claramente uma portadora da cultura Akan em Antigua,
Jj& que supervisionava os ritos de iniciagdo de muitos participantes durante
um banquete em sua casa, onde ela mesma preparava a bebida sagrada.
Também a mulher Rainha Akan, uma idosa escravizada na propriedade
de Pares que frequentemente vendia mercadorias para Court, tem sido
interpretada como sua conselheira de confianca; apropriadamente, o
nome “Rainha” indica que ela muito provavelmente cumpriu o papel de
ohemmaa na formagdo Akan que se desdobrava no contexto da trama''.
A conspiragdo, embora tenha sido derrubada imediatamente antes de sua
execuc¢do, o que resultou em inumeras sentengas de morte e de deportacao
para centenas de participantes, permanece como um testemunho da
riqueza cultural subjacente da comunidade escrava. No entanto, o fracasso
dessa comunidade em 1736 ndo levou ao retrocesso da cultura Akan na
ilha, uma vez que, quase um século mais tarde, evidéncias de praticas
analogas vieram a tona em registros historicos referentes a Antigua.

10 Konadu, 4kan Diaspora, 61, 135.
1 Gaspar, Bondmen and Rebels, 248.
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A partir da segunda metade do século X VIII, as autoridades coloniais
britanicas permitiram que varias seitas protestantes fizessem proselitismo
na comunidade de escravizados em Antigua e no resto da regido do Caribe.
Esse influxo missionario se destinava a produzir ndo s6 devocao, mas a
obediéncia entre os escravos por meio da rejeicao das praticas religiosas
e culturais africanas em favor do cristianismo. Em Antigua, enquanto os
plantadores e outros brancos abastados frequentavam a Igreja Anglicana,
as Igrejas Metodista e Moraviana competiam para atrair a atengao dos
escravos. No entanto, essas missdes nao apenas competiam entre si,
como ainda tinham de lidar com um conjunto resistente de costumes
Akan preponderante entre os escravizados. Os missiondrios que tentavam
talhar a africanidade dos escravos tiveram de combater, em especial,
0 obeah, um sistema de expressdo espiritual e de cura amplamente
praticado no Caribe Britanico, e geralmente envolvido com individuos
e ndo com grupos. Um curandeiro, homem ou mulher obeah, realizava
rituais para os clientes que tentavam encontrar ordem em suas vidas; para
produzir fins particulares, positivos ou negativos; ou muitas vezes para
saber a verdade sobre um assunto intrigante. As autoridades britanicas
descreviam o obeah como “bruxaria”, e consideraram sua pratica ilegal
durante todo o periodo colonial. Estudiosos tém proclamado o obeah
como uma instituicado multifacetada e vital durante e apds a escravidao
no Caribe Britanico'?. O obeah funcionou como uma forga galvanizante
na trama de 1736, ja que trés homens obeah conhecidos, africanosde
nascenga, desempenharam papéis fundamentais no recrutamento ¢ na
prestagdao dejuramento, juntamente com a mulher Obbah, cujo proprio

12 Muitos estudiosos tém investigado as multiplas significagdes do obeah em detalhes variados.
Mindie Lazarus-Black, Legitimate Acts, Illegal Encounters: Law and Society in Antigua and
Barbuda (Washington, DC: Smithsonian Press, 43-45 apresenta o obeah como um fendmeno
multifacetado, que facilitava tanto as formas ocultas da resisténcia escrava diaria, como o
envenenamento ou a destruigdo das safras, quanto observagdes sobre o papel do obeah no
surgimento de um sistema de governo ¢ justiga entre os escravos. Diana Paton, No Bond But the
Law: Punishment, Race, and Gender in Jamaican State Formation, 1780- 1870 (Durham: Duke
University Press, 2004), 184-186, vé o obeah como um sistema afro-caribenho para uma justica
alternativa e para a solucdo de disputas na escraviddo ¢ bem depois da liberdade, mantendo a
conexdo que Lazaro-Black estabelece entre o obeah e a ordem social nas comunidades afro-
caribenhas. Margarite Fernandez Olmos and Lizabeth Paravisini-Gebert, Sacred Possessions:
Vodou, Santeria, Obeah and the Caribbean (New Brunswick: Rutgers University Press, 1997),
6-7, coloca o obeah como um repositorio de crengas culturais africanas em relagao ao sobrenatural,
assim como os outros estudiosos supracitados que consideram os praticantes do obeah como
lideres comunitarios.
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nome parece uma alusdo a pratica de obeah'. Além disso, o historiador
Kwasi Konadu observa que, embora os estudiosos tenham atribuido
anteriormente a etimologia do termo “obeah” a lingua igho (o povo
Igbo representou uma presencga esmagadora no comércio transatlantico
de escravos e veio de uma area correspondente a moderna Nigéria),
permanece a possibilidade de que o termo também possa ter raizes
na linguistica Akan'*. Em ultima analise, a pratica do obeah durante
os ultimos periodos de escraviddo e inicio dos anos pds-emancipagao
de Antigua refletiu a for¢a continua da cultura Akan, mesmo quando
uma maioria africana de nascenga foi substituida por uma antiguana de
nascenga ao longo dos anos 1800.

Em 1804, apos varias décadas de trabalho missionario em Antigua,
Anne Hart Gilbert, uma mulher de cor, livre, ¢ metodista entusiasta,
escreveu uma carta para um missionario metodista em que lamenta a
pratica continuada do obeah. Seus detalhes sobre os crentes do obeah em
Antigua naquela época refletm os supracitados principios fundamentais
das comunidades Akan, os quais prevaleceram séculos antes do
contato europeu. Especificamente, os ritos sobre o enterro dos mortos
apresentavam marcas inconfundiveis das raizes culturais do povo Akan.
De acordo com Gilbert, os funerais obeah envolviam longas procissdes,
nas quais a vida do falecido era relatada em uma cangdo, acompanhada
pelo ritmo de uma cabaca cheia de pedras. Além disso, anualmente, no
dia de Natal, os cemitérios ficavam lotados de fi¢is do obeah promovendo
grandes banquetes, aos pés das sepulturas, em honra de seus entes
queridos. Gilbert observou que os participantes de tais rituais funebres
foram encontrados “invocando a perpetuacao da amizade [do falecido],
a partir do mundo dos espiritos, com os seus amigos sobreviventes e
parentes, e rogando-lhe para ocupar-se da destrui¢do entre seus inimigos,
especialmente se achava que sua morte havia sido ocasionada pelo poder
da feiticaria ...”">. Sem davida o abosom ainda estava sendo venerado
pelos antiguanos escravizados do inicio do século XIX, que usaram tal
ritual para assegurar a prote¢do divina dos antepassados contra o mal
para a comunidade de crentes vivos. Na mesma carta, Gilbert também

13 Gaspar, Bondmen and Rebels, 246-2438.

4 Konadu, Akan Diaspora, 140.

15 Anne Hart Gilbert para Rev. Richard Pattison, 1° de junho de 1804, Wesleyan Methodist
Missionary Society, West Indies General Correspondence [ficha-texto], Yale Divinity School,
Rare Book and Manuscript Library, New Haven, CT, Ficha 3-4.
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observa que os brancos locais em Antigua também sao vitimas de tal
“supersticdo”, como ela o chama, observando que para “qualquer perda
trivial,” os brancos podiam ser encontrados “aspergindo terra de sepultura
¢ misturando-o para as pessoas da casa beberem.!®” O uso da terra de
sepultura para corrigir um erro parece evocar um paralelo com a bebida
que os conspiradores de 1736 tinham de consumir, o que pode ser outro
testemunho da poténcia da influéncia cultural Akan sobre os crioulos
antiguanos, tanto de descendéncia africana quanto europeia.

Em meados do século XIX, ap6s o fim da escraviddo em 1834, as
autoridades coloniais e observadores brancos de classe alta registraram
continuos alertas sobre a prevaléncia do obeah na comunidade afro-
-descendente de Antigua. Os registros contém menos referéncias
especificas aos simbolos Akan nos detalhes disponiveis dos rituais
praticados; um possivel resultado da diluicao cultural ao longo do
tempo ou apenas a falta de atencdo dos observadores para esses
detalhes. No entanto, as fontes confirmam que o obeah continuou a
galvanizar a comunidade afro-descendente. Os documentos também
revelam a persisténcia da crenga na cosmologia Akan de que os vivos
devem se comunicar ¢ buscar orientagao de espiritos ancestrais. Por
exemplo, Joseph Sturge e Thomas Harvey, uma dupla de missionarios
americanos Quakers que tragava o progresso da emancipagdo da India
Ocidental visitou Antigua em 1837 e observou que as missdes cristas
resultaram em “elevagdo” da inteligéncia de ex-escravos. No entanto,
eles notaram que “a crenga no Obeah, e outras supersti¢des, nao esta
suficientemente desgastada, mesmo entre os membros das igrejas.”"”.
Em sua excursdo pela zona rural na companhia de um ministro local,
eles também se depararam com uma mulher do povoado que era, pelo
menos nominalmente, cristd, mas que tinha colocado um colar “obi” de
crina de cavalo ao redor do pescoco de seu filho, devido a sua natureza
“agil”. Enquanto ela estava na presenca do ministro, ele a castigou e a
obrigou a remover o colar, mas permanece a possibilidade que ela possa
té-lo restaurado depois que o grupo se foi'®,

16 Tbid.

17 Joseph Sturge e Thomas Harvey, The West Indies In 1837, being o Journal of a Visit to
Antigua, Montserrat, Dominica, St. Lucia, Barbadoes, and Jamaica, undertaken for the purpose
of ascertaining the actual condition of the Negro Population of those islands (London: Hamilton,
Adams, and Co., 1838), 27.

18 Ibid., 29.
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Um estudo de 1844 sobre a historia e a sociedade de Antigua
escrito pela esposa de um fazendeiro, a Sra. Lanaghan, oferece uma
enxurrada de informagdes confirmando que a crenga no obeah ainda
era generalizada, apesar de quase um século de evangelizagdo crista
na ilha. Sua discuss@o sobre essas facetas da vida negra em Antigua
carrega Obvia condescendéncia, mas detalhes fascinantes ainda podem
ser obtidos. Lanaghan observa a familiaridade especialista de homens
e mulheres obeah em relagdo a raizes locais e plantas, com potencial
para curar ou ferir'”®. Ela também descreve uma série de rituais obeah
envolvendo pessoas que se sentiam prejudicadas por um inimigo, € assim
buscavam homens ou mulheres obeah para obter protecao ou reparagao.
Por exemplo, Lanaghan ouviu o seu criado contar a histéria de sua
esposa, que apos consultar-se com uma mulher obeah sobre uma doenca
persistente e uma peca de roupa perdida, foi objeto de “muitos ritos
misteriosos.” Depois de realizados, segundo Lanaghan, “o necromante
procedeu, aparentemente, a retirar dos bragos e pernas da vitima pedagos
da vestimenta que ela tinha perdido, pedacos de vidro de varios tamanhos,
partes de um sapato velho, e muitos outros artigos semelhantes™?.

Lanaghan também dedica varias paginas a uma discussao das crengas
dos antiguanos em “jumbis” ou em espiritos de pessoas falecidas que
vagueavam pela terra e interagiam com os vivos, muitas vezes de forma
prejudicial. Ela observa que

Também ¢ uma opinido muito prevalente entre os negros que, se pedirem a um de
seus amigos mortos para “atrapalhar” qualquer um de quem ndo gostem, (isto &,
para o seu espirito ou jumbi aparecer para ele) o jumbi, que eles esperam que volte
da morte no terceiro dia, vai atender o seu pedido, € que a pessoa entdo assombrada
nunca poderd descansar até que ela propria morra. A opinido deles a respeito da
imortalidade da alma, tanto quanto eu posso entender, ¢ esta - que se uma pessoa
morrer num dia e for sepultada no seguinte, durante a proxima noite, o espirito,
ou, como eles chamam, o “jumbi “‘, ascende e vai para o céu, ou, se durante a vida
ele cometeu algum crime, ou teve uma morte violenta, vagueia sobre a terra, até
que por oragdes, fumigacdes, ou algo do tipo, é posto a descansar?'.

1 Sra. Flannigan [Lanaghan], Antigua and the Antiguans: A full account of the colony and its
inhabitants from the time of the Caribs to the present day, vol. 2, (London: Saunders & Ottley,
1844), 51.

2 Tbid., 53.

2 Tbid., 63-64.
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O jumbi, invocado ainda pelos atuais antiguanos para designar os
espiritos dos mortos na terra dos vivos, pode ser uma variacao do abosom,
os espiritos ancestrais protetores fundamentais para o antigo culto Akan?.
Os efeitos da influéncia cristd no século XIX podem ter transformado
os entendimentos antiguanos locais sobre tais espiritos, levando a
conotagdes mais negativas, ¢ podem também explicar a percepcao de
que os jumbis apareciam apos um intervalo de trés dias do falecimento,
em similaridade com a ressurrei¢ao de Jesus Cristo na Péscoa da tradig@o
cristd. Mas o conceito Akan de interligacdo dos mundos dos mortos
e dos vivos ainda nao havia sido abandonado pelo povo. Prevalecia
ainda a percepcao de que os espiritos dos mortos desempenhavam um
papel de protegdo para seus parentes € amigos abandonados, e de que a
comunicagdo com os espiritos tinha uma certa eficacia para alcangar os
fins desejados nessa vida.

No fim do século XIX e inicio do século XX, a vida nos povoados
em Antigua também apresentava marcas dos antecedentes culturais Akan,
como descrito pelo trabalhador rural Samuel “Papa Sammy” Smith, em
seu livro de memorias. Ele nasceu em 1877, e atingiu a maioridade no
inicio dos anos 1900, quando a cultura antiguana foi em grande parte
crioulizada; mas suas lembrangas ainda sugerem a persisténcia das raizes
africanas. Ele cresceu em uma das muitas “aldeias livres” empobrecidas,
mas independentes, de Antigua, estabelecidas apds a aboli¢ao, em 1834,
pelas comunidades negras recém-libertas, que buscavam uma existéncia
fora das propriedades de actcar e longe dos olhos de seus antigos
senhores. Em um capitulo intitulado “Vida no povoado”, aprendemos
com Smith que os ritos funebres ainda permaneciam como uma forte
tradi¢ao entre os trabalhadores antiguanos, onde seriam recordados
em longos veldrios noturnos, com musica e comida. Isso se assemelha
as observagdes de Anne Hart Gilbert sobre o que os escravos crentes
em obeah faziam para se lembrar e se comunicar com 0s mortos nas
sepulturas, no inicio dos anos 1800. No entanto, como Smith reconta,
essa tradicao também foi “cristianizada”, ja que, segundo ele, os hinos
eram cantados e ndo fazem mencao as musicas relacionadas a historia

22 Ver Mali Olatunji, “African Aesthetics in Motion: The Probability of a Third Jumbie Aesthetic
in Antigua and Barbuda,” in The CLR James Journal: A Review of Caribbean Ideas, 13:1 (Spring
2007), 79 para uma defini¢do de jumbis, e todo o ensaio para uma fascinante discussdo sobre o
desenvolvimento da “estética jumbi” da ilha.
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de vida dos falecidos. S6 se pode imaginar, porém, que tais velorios
também envolviam a familia e os amigos recontando historias sobre o
falecido. De acordo com Smith, os aldedes do inicio de 1900 também
sentiam que os jumbis ainda assombravam os vivos. Ele observou que
durante o velorio de uma pessoa falecida, o cadaver era geralmente
mantido na casa dos parentes vivos até o enterro, ja que ndo havia
agentes funerarios em Antigua naquela época. Se um infante estava na
casa, ele teria de que ser jogado trés vezes sobre o cadaver para impedir
o jumbi de “voltar para interferir” com o infante®. A essa altura, os
Jjumbis aparentemente tinham evoluido para entidades que inspiravam
medo em seus fiéis.

Em outras lembrancas da vida na aldeia, Smith mostra a importancia
fundamental dos médicos da aldeia, que eram sempre mulheres e tinham
o conhecimento das raizes e plantas locais para curar uma infinidade de
doengas. Ele enumera varias enfermidades e suas respectivas ervas de
cura, e observa que os médicos “bakkra”, comparativamente ,” nunca
poderiam fazer esse trabalho melhor do que as mulheres que exercem a
atividade médica na aldeia. Essas mulheres fazem de tudo para diminuir
o sofrimento do nosso povo pobre.**” As médicas da aldeia do inicio do
século XX evocam o papel central das mulheres para as antigas formagdes
sociais Akan (o ohemma), € o conhecimento sobre ervas dos homens
e mulheres obeah, observado pela Sra. Lanaghan no século XIX em
Antigua. No entanto, as memorias de Smith sugerem que o trabalho de
cura e de comunicagao espiritual, inicialmente unidos na fung¢ao singular
de homens e mulheres obeah, pode ter se tornado independente, na
medida em que os crentes do obeah eram cada vez mais processados e
forcado a se esconder durante a era das missoes cristas. Ainda em 1850,
em um momento de dificuldade socioecondmica devido a um atraso na
industria do agticar, temia-se que o obeah crescesse entre as comunidades
negras em Antigua, e estava sendo fortemente policiado pelas autoridades
coloniais. Em 1851 a legislagdo de Antigua apresentou, como emenda
a um antigo ato sobre vadiagem, um projeto de lei contra o obeah, com
punicdes mais severas para seus praticantes, incluindo at¢ um ano de

2 Keithlyn e Fernando Smith, To Shoot Hard Labour: The Life and Times of Samuel Smith, an
Antiguan Workingman 1877-1982 (Toronto: Edan’s Publishers, 1982), 67.

2 Tbid., 65. “Bakkra” é uma expressdo coloquial usada em todo o Caribe anglofono para fazer
referéncia aos brancos.

24

Caricom portugués.indd 24 28/10/2011 14:56:44



O LEGADO DA AFRICA NAS COSTAS DE ANTIGUA

prisdo com trabalhos forgados ¢ agoitamento publico dos criminosos?.
Cinquenta anos mais tarde, a figura do médico de aldeia tinha evoluido do
homem ou mulher obeah para uma posi¢ao distinta. No entanto, apesar
da perseguigao e continua desvalorizagao cultural das maneiras africanas,
Smith diz que homens e mulheres obeah ainda podiam ser encontrados
em todas as aldeias durante o inicio do século XX. Ele insiste que “Nao
era piada. O povo acreditava na supersti¢ao e nos rituais.?®”

Ele também se lembrou com entusiasmo das indumentarias
escolhidas pelas mulheres em eventos sociais, que também evocavam
as raizes africanas de Antigua. Para enfeitar seus vestidos, dizia-se que
as mulheres usavam “contas de jumbis e contas “warry” em volta do
pescogo para ajuda-las a embelezar-se.” A popularidade dos colares de
contas usados pelas mulheres sugere que uma estética africana prevaleceu
entre as pessoas da aldeia naquela época. As “contas de jumbis” ndo
tinham nenhuma fungao direta com os espiritos jumbi em Antigua, mas
eram sementes de uma arvore usada em muitas formas de decoragdo?’.
Mas quando Smith menciona contas “warry” em particular, indica uma
préatica africana especifica existente entre os antiguanos atuais. As contas
“warry” referem-se a um jogo ainda hoje comum em Antigua, popular
desde os primeiros dias da escraviddo e certamente africano em sua
origem. Esse jogo, destinado a desafiar as habilidades matematicas de
seus jogadores por meio da contagem, distribui¢do e captura de pedras
em uma tabua com duas fileiras de cavidades circulares, é conhecido
como “Warri” entre as populagdes afro-ocidentais, bem como entre os
modernos angléfonos caribenhos. E popularizado mundialmente pelo
seu nome arabe, “mancala”, e diz-se que se originou no Egito antigo,
datando do periodo de 1000 a.C. O jogo provavelmente viajou com
os comerciantes ao longo do rio Nilo através da Africa subsaariana

% British National Archives, Kew, London, United Kingdom, Colonial Office Series 7/98, “An
Act to repeal a part of the Second Clause of an Act, entitled, “An Act for the punishment of
idle and disorderly persons, Rogues and Vagabonds, incorrigible Rogues or other Vagrants in
this Island...,” de 27 de margo de 1851; ver também the House of Assembly Minutes, de 9 de
janeiro de 1851, reimpresso no Antigua Weekly Register de 14 de janeiro de 1851 para o debate
dos legisladores sobre a questdo. O original do Vagrant Act, aprovado apds 1° de agosto de 1834,
visava a garantir que os recém-libertados retornariam imediatamente ao trabalho nas plantagdes,
ato que alcangou seu objetivo apenas com sucesso relativo.

26 Smith, 7 Shoot Hard Labour, 69.

27 Conversa do autor com Mali Olatunji, 15 de novembro de 2010.
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e através do Atlantico, com cativos do comércio escravo®®. De fato, a
Africa pré-colonial evidencia um elevado grau de miscigenagio cultural.
A infiltragcdo do “warri” em Antigua reflete o hibridismo cultural dos
antecedentes africanos, no qual a moderna cultura da ilha ¢ baseada,
inclusive, mas nao estritamente limitada aos costumes Akan.

Em meados do século XX, Antigua retratava uma dilui¢do adicional,
mas ainda uma certa manutengao das praticas culturais africanas. Em
particular, o festival na época do Natal, antecedente ao carnaval atual de
Antigua em agosto, era repleto de produgao estética e costumes africanos,
ainda que significasse a observancia de um importante feriado cristao.
A arte do uso de mascaras, ou “encenacdo”, como era chamado pelas
geracdes mais antigas, foi especialmente prevalente em Antigua entre os
anos 1920 e 1950. O artista Mali Olatunji descreve vividamente como
o uso das mascaras envolvia toda a comunidade da classe trabalhadora
de negros antiguanos, e combinava a confec¢do de fantasias detalhadas,
danca, e relato de histérias na forma de chamada e resposta, todas
assentadas em bases africanas dentro e além do nexo cultural Akan®.
Durante esse importante periodo do ano, os desfiles de rua estavam cheios
de produtos artisticos que fluiam da imaginacao cultural de Antigua.
Mascaras coloridas a mao, feitas de argila, cabagas de concha, ou fios,
eram usadas pelos artistas de rua na esperancga de provocar medo nos
espectadores.

Mascaras raramente apareciam em cerimonias culturais e religiosas
do povo Akan. No entanto, para outros grupos étnicos africanos fortemente
representados no comércio de escravos africanos para o Caribe, incluindo
os Igbo e os Youroba da Nigéria moderna, as mascaras eram uma parte
intrinseca de sua praxis espiritual e cultural, ja que acompanhavam tanto o
entretenimento comum como os rituais sagrados®®. Ha a possibilidade de
que ndo apenas as influéncias culturais Akan tenham sido transferidas para
Antigua durante a era do comércio de escravos, mas também as dos Igbo

28 Sally E. D. Wilkins, Sports and Games of Medieval Cultures (Westport, CT: Greenwood Publishing
Group, 2002) 22.

2 QOlatunji, “African Aesthetics in Motion”, 82-87.

30 Jubril Adesegun Dosumu, “Masks and Masques in Yoruba Ritual Festivals”, em Toyin Falola
and Ann Genova, eds., Orisa: Yoruba Gods and Spiritual Identity in Africa and the Diaspora
(Lawrenceville, NJ: Africa World Press, 2005); Victor Ukaegbu e Osita A. Okagbue, The Use of
Masks in Igbo Theatre in Nigeria: The Aesthetic Flexibility of Performance Traditions (Lewiston,
NY: Edwin Mellen Press, 2008).
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¢ Yourobaioruba. O Caribe estava cheio de africanos em deslocamento,
bem como suas culturas, tanto pelos cativos negociados diretamente da
Africa para aquela regidio, quanto pelos escravos que chegavam a Antigua
de outras ilhas, j& que os escravos frequentemente atravessavam a bacia
do Caribe tanto a for¢a como por opg¢ao. Além disso, a continua mistura
criada por um ethos da migragdo na regido do Caribe apos a escravidao,
em que antiguanos e outros viajavam de suas ilhas de origem em busca
de trabalho e retornavam com novas impresoes culturais, poderia explicar
as origens das mascaras nos festivais de Natal em meados do século XX.

Uma marca caracteristica do festival de Natal era o jambull (John
Bull), cujo nome evoca o jugo de séculos de colonialismo Inglés, mas que
tem uma grande variedade de influéncias culturais africanas. O jambull
continua a ser uma figura central nas festividades da classe trabalhadora,
que capturou a imaginacao de vdarias geragdes de antiguanos no século
XX; como lembra Olatunji, “os jambulls eram os favoritos das criangas.”
Jambulls eram figuras do diabo com chifres, interpretados por homens,
cujos corpos eram cobertos com enfeites de fibras (ver Fig. 1. abaixo).
Os jambulls perseguiam as criangas nas ruas, cantavam com a multidao
uma cantiga de chamada e resposta, e dancavam em ziguezague com
acompanhamento de uma banda de bateria, pifano e tridngulo. Hoje
os jambulls ainda podem ser encontrados no carnaval de Antigua,
embora sua performance interativa de meados do século ja ndo perdure.
Muitos homens eram famosos na década de 1950 por sua habilidade em
interpretar a figura do jambull, incluindo dois homens conhecidos como
“Arthur 167, descrito pelo jornalista e estadista Selvyn Walter como
um jambull “sério” que nunca sorriu, mas era um ‘“dancarino ritmico
especialista”, e “Farad”, que aparentemente era “mal”’, mas em contraste,
sorria e dava risadas com bastante frequéncia’®’.

O dramaturgo antiguano Edgar Lake situa o jambull na tradicao
folclorica bilmawn, do Norte de Africa, que trazia dois homens
transformados em monstros depois de invadir um santuario e estuprar um
grupo de mulheres®?. Os monstros posteriormente entravam em aldeias
a noite para pedir comida e assustar as criancas. Esses bilmawn, muitas
vezes representados como criaturas peludas, podem ser encontrados

31 Selvyn Walter, Bank Alley Tales, Book 1 (St. John’s, Antigua: Benjies’ Printery, 1995), 8.
32 Entrevista de Edgar Lake feita por Wallace Williams, marco de 2001, http://www.virginislandspace.
com.cnchost.com/Playwritinglake1.htm [acessado em 15 de novembro de 2010].
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nos atuais festivais de mascaras no Magrebe, onde também perseguem
criangas nas ruas®. Mas o antigo jornalista e ativista politico antiguano
Leonard “Tim” Hector, admitiu que o jambull tem origem subsaariana,
depois de uma longa discussao com seu amigo congolés sobre a danca
do jambull em particular.

Fig. 1: Os jambull no desfile de carnaval de Antigua - agosto de 2005
(foto cortesia do autor)

Hector, assim como Walter, também admirava a habilidade nas
performances de Arthur 16 e de Fara6. Ele relata ter sido corrigido por
seu amigo congolés sobre a suposi¢do de que o jambull era baseado
na tradigdo yoruba. Depois que Hector demonstrou o ziguezague da
danca jambull, seu amigo insistiu que “[a danga] fazia parte do culto
de Damballah, um deus africano, que no Congo ¢ o Deus da Floresta.
O ziguezague garante que o cheiro do inimigo ndo sera sentido com o
vento e assim ndo seja capturado ... Todo o ritual que chamamos de Jam

33 Abdellah Hammoudi, The Victim and Its Masks: An Essay on Sacrifice and Masquerade in
the Maghreb (Chicago: University of Chicago Press, 1993), Capitulo 4.
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Bull, provavelmente uma corruptela do inglés John Bull, era um ritual
religioso que ensinava ao jovem como superar o medo.**” Uma ampla
gama de origens pode claramente ser atribuida ao jambull, o que reforga
a natureza multifacetada dos antecedentes africanos na qual a cultura de
Antigua se baseia. Se as raizes culturais africanas sao hibridas, entdo,
também o s3o seus frutos na Antigua moderna.

Atualmente, a cultura nacional de Antigua tem um carater
completamente diverso, apresentando uma globalizada mistura de
tradigdes e de novas formas de producdo cultural. Os costumes Akan
ainda existem, incluindo o continuo fortalecimento das mulheres como
lideres comunitarias, a permanente importancia dos funerais como um
acontecimento central para a socializacdo e a preservacao da memoria
publica dos antepassados, e até mesmo a pratica ainda limitada do obeah
na ilha*. As facetas da cultura Akan aparecem em formas ainda mais
difusas, tais como em padrdes de fala e dizeres de origem wi*®, ou em
géneros alimenticios como inhame, quiabo ou ducana (batata doce ralada
e coco cozido em folhas de bananeira) familiares ao paladar nacional de
Antigua e também géneros basicos da moderna alimentagdo de Gana®’.
Paralelamente a esses recortes da Africa, contudo, a influéncia religiosa
e o dominio colonial inglés e europeu ainda configuram a cultura de
Antigua de forma bastante distinta; por exemplo, o esmagador nimero
de fi¢is protestantes cristaos da ilha, e a subscrigao da nagao ao estilo de
governanga parlamentar de Westminster bem depois da independéncia.
Além disso, a hegemonia cultural e econdmica americana nos ultimos

3 Leonard “Tim” Hector, “Antigua’s Creators and Innovators in 20th Century Culture” em Fan
The Flame, http://www.candw.ag/~jardinea/fthtm/ff000107.htm , 7 de janeiro de 2000. [acessado
em 15 de november de 2010].

35 Ver, por exemplo, as memorias detalhadas de Monica Matthew de sua experiéncia na Antigua na
década de 1970, na véspera da independéncia da ilha em 1981. Ela foi criada por sua mae substituta
Mama May, cuja histéria de vida e lutas destacam especialmente os temas da feminilidade e da
maternidade como centrais para a comunidade, da morte e dos funerais como uma parte intrinseca
da cultura, e as continuas tensdes entre a religido protestante ¢ as praticas e tradigdes populares.
Journeycakes: Memories with My Antiguan Mama (New York: Grays Farm Publishing, 2008).
3¢ Por exemplo, uma série de frases antiguanas esta listada no site do Museum of Antigua and
Barbuda, bem como a sua origem em Twi ¢ em outras linguas afro-ocidentais. http:// www.
antiguamuseums.org / cultural.htm [acessado em 15 de novembro de 2010].

37 Ver Jessica B. Harris, “Same Boat, Different Stops: An African Atlantic Culinary Journey”,
em Walker, ed., African Roots, 170, 178. Na pagina 178, ela reconta a histéria de um visitante
da Jamaica a Gana, que identifica o “dokono” que as mulheres estdo preparando no mercado
como a mesma iguaria familiar a boa parte do Caribe angléfono.
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50 anos, combinada com o advento da internet, que tornou possivel
uma exposicao vivida, detalhada e rapida dos costumes do mundo, se
equipara a um carater radicalmente cambiante para a cultura de Antigua
no presente.

Em ultima anélise, embora o presente artigo tente defini-la em um
unico ensaio, a cultura de Antigua desafia o encapsulamento. Como regra
geral, toda a cultura moderna ¢ resistente mas transitoria; Antigua nao
¢ excecdo. O antropologo Michel-Rolph Trouillot habilmente descreve
o Caribe como tendo “nada além de contato” desde 1492. A diluig¢ao
cultural em Antigua estd em andamento desde que a Europa chegou a
Africa e as Américas, e ainda antes, ja que a transformacio cultural da
Africa esta em curso ha vérios milénios. Assim, enquanto o passado da
Africa certamente permanece na atual Antigua, a luz do fluxo constante
de influéncias externas, este ensaio apenas arranha a superficie dos
complexos contornos culturais de Antigua®.

3% Michel-Rolph Trouillot, “The Caribbean Region: An Open Frontier in Anthropological Theory”,
in Annual Review of Anthropology 21 (October 1992), 22.
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2. Bahamas

A Influéncia do Legado Africano na Formacao
da Identidade Nacional das Bahamas

Gail Saunders, Ph.D.
Académico Residente, the College of the Bahamas

O legado africano nas Bahamas, na Jamaica, em Trinidad e no restante
da Comunidade Caribenha foi importante na formagao da identidade
nacional. Colonias e territdrios caribenhos que sofriam de “fragmentagao”
e do “legado de uma heranga de separagdo e de identidades destrocadas™
tiveram que criar novas identidades e sociedades em oposi¢ao a um
contexto de efeitos desumanos resultantes da escravidao, do trabalho
compulsorio, do colonialismo e do imperialismo'. A antropologa Nicolette
Bethel argumentou que “em novas nagdes, o desenvolvimento cultural
¢ a base da criagdo de uma identidade nacional”. Seguindo Benedict
Anderson, ela observou que uma nagao “¢ um grupo de pessoas unidas
por uma idéia e por um conjunto de simbolos. Nao ha nada de natural
nisso. A nica coisa que as une € o territorio e o simbolismo que ¢ a nagao.
Ha pouco mais que elas tém em comum’?. Benedict Anderson definiu a
na¢do como “uma comunidade politica imaginada — e imaginada tanto

! Rex Nettleford, Caribbean Cultural Identity. The Case of Jamaica. An Essay in Cultural Dynamic,
Ian Randle Publishers, Kingston, Jamaica and Princeton, New Jersey, 2003, x, xiii.

2 Entrevista com Nicolette Bethel, Diretora de Cultura, 7 de fevereiro de 2008. Ver também o Report
on Bahamian Cultural Development (Relatorio sobre o Desenvolvimento Cultural das Bahamas) de
Nicolette Bethel (Diretora de Assuntos Culturais), 2007. The Way Forward for the Development
of Culture in The Bahamas in the 21st Century. Ministério da Educagdo, Juventude, Desportos ¢
Cultura, 08 de maio de 2007.
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como inerentemente limitada quanto soberana’™. Sem “enraizamento”
cultural é impossivel desenvolver uma nagdo, especialmente com tal
diversidade de pessoas. A cultura une a nagao, e as duas juntas “tendem
a ser indissociaveis™.

Rex Nettleford também destacou a importancia da identidade cultural
no processo de descolonizagdo, vendo-a como “um sentimento de
pertenca, a tranquilidade psiquica, a valoriza¢ao das nossas contribuicdes,
um espago no qual crescer, e o reconhecimento natural do nosso valor
e dignidade como seres humanos. E, de fato, uma parte importante da
constru¢do da na¢do e do desenvolvimento nacional’™.

A busca da identidade cultural na Jamaica, em Trinidad ¢ nas
Bahamas provavelmente comegou ao mesmo tempo. Entretanto, nas
Bahamas, a énfase ndo era tdo critica para a importancia de se encontrar
uma identidade nacional, mas sim como um meio para estimular a
economia, especialmente o turismo. Este trabalho apresentara breves
descrigdes do progresso em busca de uma identidade cultural e
nacional ocorrido na Jamaica e em Trinidad, por volta da época da
independéncia. A situacdo das Bahamas sera apresentada com mais
detalhes.

Na época da independéncia da Jamaica, em 1962, existia uma vibrante
Companhia Nacional Teatral de Danga (NDTC), ¢ um movimento de
teatro florescente, encorajados e apoiados pelo Departmento Extra-Mural
da Universidade das Indias Ocidentais. O Pequeno Movimento de Teatro,
o movimento de teatro da Comunidade Jamaicana, liderou e estabeleceu
a “pantomima nacional”, um musical folclérico que, na década de 1950,
atraiu a atriz ¢ folclorista Louise Bennett (Miss Lou) ¢ o comediante
Ranny Williams, que transformaram o teatro num ‘“genuino teatro do
povo”. Dessa pantomima emergiram outros artistas, incluindo numerosos

3 Benedict Anderson Imagined Communities. Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, Revised
Edition, Verso, London and New York, 1991, 6. Imaginada porque, mesmo as pessoas que vivem
em pequenas nagdes, nunca vao conhecer a maioria dos seus colegas; limitada porque, mesmo as
maiores na¢des tém “um limite finito, ainda que elastico, para além do qual se encontram outras
nagdes”; soberana, ja que o conceito “nasceu em uma época em que o [luminismo ¢ a Revolugdo”
estavam substituindo dinastias; ¢ comunidade, ja que a na¢@o ¢ concebida como uma fraternidade
¢ “milhdes estdo dispostos a morrer por imaginagdes limitadas”. Benedict Anderson, 7.

* Entrevista with Nicolette Bethel, February 7, 2008.

5 Rex Nettleford, Caribbean Cultural Identity, xxi.
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atores, cantores, bailarinos, diretores e dramaturgos, que “convenceram
muitos da aceitabilidade de um teatro Jamaicano nativo™.

As artes plasticas e as belas artes também floresceram na Jamaica, do
final dos anos 1930 aos anos 1970, influenciadas, em grande parte, pela
artista Edna Manley. Seu marido, Norman Manley, durante o final dos
anos 1930, antes de se envolver profundamente na politica, promoveu
o desenvolvimento das artes criativas e dos oficios em seu Bem-estar
Jamaicano Ltd. Mais tarde, em 1959, na qualidade de Ministro-Chefe,
criou um Ministério responsavel por assuntos culturais.

Com a chegada da independéncia, a nova administragdo liderada por
Bustamante incluiu o jovem Edward Seaga, que promoveu uma “politica
cultural agressiva como parte do Plano Quinquenal”, assegurando
que a “artes populares e tradicionais” fossem promovidas’. Futuras
administra¢des de diferentes partidos politicos continuaram a desenvolver
uma politica cultural, incluindo Michael Manley no final dos anos 1970,
que criou um Comité Exploratorio sobre Artes e Cultura para “formar a
base” da politica cultural, que data de 1973. A cultura, que ¢ fortemente
influenciada pela Africa, até hoje merece grande atengdo, estando
usualmente vinculada ao Gabinete do Primeiro-Ministro desde 1977.

Trinidade, assim como a Jamaica por volta da época da sua
independéncia, também em 1962, experimentou um renascimento cultural
e “um surto de criatividade popular que desenvolveu uma nova identidade
cultural com orientagdo Creole ¢ nacional”. Como Bridget Brereton
também demonstrou, na década de 1930 Trinidade também experimentou
uma onda de “criatividade na arte, poesia, fic¢do, drama, musica e
danca...”. Beryl McBurnie estava na vanguarda desse renascimento, tendo
pesquisado dangas folcloricas ind-ocidentais no final dos anos 1930. Mais
tarde, ela inaugurou o Pequeno Teatro Carib (1948) e promoveu dancas
folcléricas e de inspiragdo africana. Isso era impopular entre a maioria
dos negros de classe média, que se sentia envergonhada da musica e da
danga de origem africana. McBurnie, com o apoio de Albert Gomes, nao
se intimidou; ela apresentou bandas de tambores (de lata) no palco no
inicio do surgimento do tambor de lata. A musica das bandas de tambores

¢ Rex Nettleford, Caribbean Cultural Identity, 26.

7 Rex Nettleford, Caribbean Cultural Identity, 31.

8 Bridget Brereton, A History of Modern Trinidad 1783-1962, Heinemann, Kingston, Port of
Spain, London, 1981, 223.
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surgiu nas areas da classe trabalhadora negra em Porto-de-Espanha no
final dos anos 1930 e inicio dos anos 1940, e na época ndo era apreciada
pela classe média, que criticava o ruido e o “vandalismo” dos tocadores
de tambor de lata.

Essas aitudes mudariam no final dos anos 1940, e em 1949 o Governo
nomeou uma comissao para “investigar” o desenvolvimento das bandas
de tambores. Ao mesmo tempo, foi criada uma Associagao de Bandas
de Metais. Cada vez mais, “pessoas influentes” ofereceram seu apoio e
protegdo aos integrantes das bandas de metais. Ao final dos anos 1950,
as bandas de metais também “estavam a a caminho de se tornar uma
parte importante da cultura nacional...”.

O calypso, que surgiu “em sua forma moderna por volta da virada
do século”, logo se desenvolveu em uma forma arte respeitada'®. Os
“calypsonianos” atacavam a injustica e criticavam “os poderosos”.
Particularmente nos anos 1930 e 1940, os cantores criticavam o
colonialismo. Como Atila, o Huno e O Ledo que Ruge, enquanto
cantavam letras injuriosas ou zombando uns dos outros, também
atacavam o colonialismo. Influenciado pela Segunda Guerra Mundial e a
ocupagdo americana em Trinidad, o calypso ganhou fama internacional.

Sparrow (Francisco Slinger) € talvez o calypsoniano mais conhecido
internacionalmente. Ele dominou o movimento usando o calypso como
uma expressdo de “nacionalismo e orgulho negro”. Ele era um forte
defensor de Eric Williams e da PNM que representou “a ascensao
do nacionalismo crioulo”!'. O calypso ascendeu a “novos niveis de
sofisticacdo e inteligéncia, tornando-se uma importante forma cultural”
e um meio de comentar as questdes sociais e politicas. Nenhuma politica
cultural concreta surgiu nos anos pés-independéncia, mas Eric Williams,
historiador académico brilhante e lider do PNP e primeiro Primeiro-
-Ministro de Trinidad e Tobago, entre 1956 e 1981 deixou claros os
seus sentimentos anti-coloniais em sua Historia do Povo de Trinidad e
Tobago (1962) e afirmou que “as pessoas de ascendéncia Africana ou
parte-Africana - crioulos na terminologia local - eram o grupo constituinte
mais importante da na¢do ... € o nucleo de cultura de Trinidad era
“cultura crioula” associada a esse grupo “. A ascensao de Williams e da

° Bridget Brereton, A History of Modern Trinidad, 227.
10 Bridget Brereton, A History of Modern Trinidad, 224.
I Bridget Brereton, A History of Modern Trinidad, 225.
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PNP inauguraram um renascimento cultural incluindo musica, danga e
carnaval, todos representativos dos Africanos de Trinidad'?. A narrativa
afro-crioula da historia do pais de Williams foi contestada logo depois
de aparecer.

As Bahamas atingiram a Regra da Maioria em 1967, trazendo ao
poder o Partido Liberal Progressista (PLP), o partido predominantemente
negro. Apds ganhar as duas Elei¢cdes Gerais seguintes realizadas em 1968
(ap6s a morte de Urias McPhee, um MP PLP) e em 1972, o Primeiro-
-Ministro Pindling e seu gabinete decidiram que a Independéncia deveria
seguir a eleicdo de 1972. O Discurso do Trono, em junho de 1971,
anunciando que iriam buscar a Independéncia da Gra-Bretanha, a tornou
oficial’®. O governo britanico aceitou a vitoria do PLP em 1972, como
“evidéncia” que o povo das Bahamas concordara com as propostas para
a Independéncia, que foi marcada para 10 de julho de 1973'%. Planos
foram postos em movimento, e um minuto apos a meia-noite de 10 de
julho de 1973, a Independéncia se tornou uma realidade testemunhada
por uma multidao de cerca de 50.000".

Mas qudo importante foi o desenvolvimento cultural e a identidade
nacional para a nova nagao? Howard Johnson argumentou que trés
elementos principais foram importantes para a “formacdo de uma auto-
imagem coletiva” nas Bahamas, “um sentido de lugar, um sentido de
histéria e uma maior consciéncia das origens africanas da maioria negra
do pais”'®. Geograficamente, as Bahamas, um arquipélago que se estende
a partir da costa da Florida até o norte do Haiti, foi diferente do resto
do Caribe angl6fono. Historicamente, o desenvolvimento econdomico
e social das Bahamas diferiu da maior parte dos territorios do Caribe,
onde o sistema de plantagdo prosperou, enquanto os bahamenses
dependiam fortemente do mar para a sua sobrevivéncia!’. Em termos
raciais, o desenvolvimento das Bahamas ndo foi tipico das colonias
do Caribe. As relagdes raciais pareciam mais com as dos Estados

12 Bridget Brereton, ‘Contesting the Past: Narratives of Trinidad and Tobago History’ New West
Indian Guide, Vol. 81, 20, 3 and 4, 2007, 176.

13 Nassau Guardian, June 15, 1971.

14 Nassau Guardian, March 4, 1972.

15 Colin Hughes, Race and Politics in the Bahamas, St. Lucia, University of Queensland Press,
1981, 193.

16 Howard Johnson, ‘National Identity and Bahamian Culture’, Yinna, Journal of Bahamas
Association for Cultural Studies, Vol. 1, Guanima Press, Nassau, 13.

17 Nicolette Bethel, ‘Navigations: National Identity and the Archipelago’, Yinna, Vol. 1, 28-29.
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Unidos, que reconhecia duas grandes categorias, “negro” e “branco”.
Historicamente, a classe intermedidria de cor das Bahamas era pequena
e ndo politicamente influente como grupo. Uma pequena maioria branca
dominou a sociedade bahamense por quase 250 anos, marginalizando
a populacdo negra até Regra da Maioria em 1967. A raga, ao invés da
classe, era o fator dominante na sociedade Bahamense no inicio € em
meados do século 20.

Algum progresso tinha sido feito na criagdo do orgulho negro. E
necessario discutir a presenca africana e seu impacto sobre as Bahamas.
Durante a ultima parte do século XIX, a populagdo das Bahamas era
predominantemente africana ou descendente de africanos. Compreendia
os ex-escravos (10.000) e os africanos libertos dos traficantes estrangeiros,
que foram desembarcados nas Bahamas apds a aboligdo do comércio de
escravos em 1807, totalizando cerca de 6.000. Em 1838, os africanos
libertos, originalmente escravizados, e os ex-escravos foram feitos
“totalmente livres™s.

Os africanos libertos foram assentados em aldeias negras livres fora
da cidade de Nassau. Essas incluiam a Sede (1824), a precursora de
Carmichael (1832), Adelaide (1831), e Gambier (1830). Os africanos
também viviam nos suburbios ao sul da cidade de Nassau, principalmente
nas cidades de Grant e de Bain. De acordo com um relatorio sobre as
Bahamas 1861-1876, “sete racas distintas sdo conhecidas, a saber: os
Yorubas (Youruba) chamados Nangoes ... os Congoes ou Nangobars,
com um poucos Eboes (Ibo), Mandingoes, Fullalis (Fulas) e Hausas”.
O relatdrio elogiou os Yorubas como “inteligentes, trabalhadores e
honestos” e criticou mais duramente o Congo, descrevendo esse grupo
como “decididamente inferior”. Como Rosanne Adderley demonstrou,
houve a “constru¢do de uma comunidade étnica entre esses africanos
liberados™". Alguns africanos, os mais recém-chegados, falavam uma
lingua africana. Em um setor de Fox Hill, no leste da New Providence,

18 Michael Craton and Gail Saunders, Islanders in The Stream. A History of The Bahamian
People, University of Georgia Press, Athens, Vol. 2, 1998, 11.

19 Patrice M. Williams (ed.), Colonial Secretary Papers. Report on The Bahamas 1861-1876,
Department of Archives, Nassau Bahamas, 2002, 7-9. Rosanne M. Adderley, New Negroes From
Africa. Slave Trade Abolition and Free African Settlement in Nineteenth Century Caribbean,
Indiana University Press, Bloomington and Indianapolis, 2006, 25.
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conhecido como Cidade do Congo, as pessoas mal sabiam uma palavra
de inglés®.

Os bahameses africanos trabalharam muito duro na agricultura, na
pesca de esponjas, na produgado de sal, € no marketing. Alguns também
foram empregados na constru¢do de barcos e na fabricacdo de cordas,
chapéus, e cestas feitas de palha palmetto. Mulheres negras foram
empregadas como costureiras e lavadeiras. Os africanos liberados também
foram recrutados para o Segundo Regimento das Indias Ocidentais, o
destacamento local da Artilheria Real?'.

Os bahameses africanos combinavam trabalho com prazer. Isso
era particularmente evidente nos mercados, especialmente no Mercado
Nassau. Como Patrick Bryan demonstrou no caso da Jamaica, os
mercados foram usados para encontrar os amigos, para entretenimento,
¢ para colocar a fofoca em dia??>. As mulheres afro-caribenhas também
usavam o mercado para organizar o “Asue” procedente do Yoruba
(também conhecido como “sou sou” “parceiro” ou “encontrar e virar”),
um sistema informal ou popular de poupar dinheiro®.

As Sociedades Amigaveis, e mais tarde os Lodges, criados ainda em
1834, quando a escravidao foi abolida, serviram como planos de seguro
para os africanos bahamenses, provendo a Africa com valores culturais
que “estavam diretamente em consonancia com tradigdes subjacentes
a origens africanas similares”. As sociedades existiam principalmente
para fornecer beneficios funerarios e de enfermidades, mas serviram
para expressar queixas e protestos, dando aos bahamenses “um papel
politico ampliado™.

Nas Bahamas, como no Caribe em geral, a religido foi fundamental e
central para a vida social. Foi, de fato, uma “ligacdo importante” entre os
africanos-bahamenses e os euro-bahamenses. No final do século XIX, a
maioria dos bahamenses foi, pelo menos nominalmente, cristd. A maioria
participou das Igrejas Anglicana, Metodista ou Batista. Houve também

20 Gail Saunders, ‘The Social History of The Bahamas 1890-1953,” Disserta¢do de doutorado,
University of Waterloo, 1985, 116.

2l Patrice Williams (ed.), Colonial Secretary Papers. Report on The Bahamas 1861-1876. 10
and 18.

22 Patrick Bryan, The Jamaican People 1880-1902, London and Basingstoke, 1991, 209.

23 Cleveland W. Eneas, Bain Town, Nassau, 1976, 17.

24 Howard Johnson, Friendly Societies in The Bahamas, 1834-1910, Slavery and Abolition. A
Journal of Comparative Studies, Vol. 12, No. 3, Dec., 1991, 184-186.

37

Caricom portugués.indd 37 28/10/2011 14:56:45



GAIL SAUNDERS

um africano metodista episcopal ou “aclamador de capela” em Over-the-
Hill, New Providence. A maioria dos bahamenses africanos participou
dessas igrejas na area negra de Over-the-Hill, sendo particularmente
atraida para o ritualismo da Alta Igreja Anglicana com seu uso de velas,
paramentos, incenso e marchas processionais. Os rituais incluiam a
adoragdo da Virgem Maria ¢ a confissao®.

Ainda mais atraente para os bahamenses africanos foi a fé batista,
que tinha sido introduzida nas Bahamas em 1780 por escravos libertados
durante o influxo Loyalista da América. Os primeiros pregadores negros
incluiram o Irmao Amos (William), que tinha servido com George Liele,
o fundador da igreja batista na Jamaica®. O Irmdo Amos estabeleceu
o precursor da Igreja Batista Betel. Outros antigos pregadores batistas
incluiram o Sambo Scriven, um escravo fugido de St. Augustine, Florida,
e o Principe William, que liderou a construcdo da Igreja Batista Betel.
Mais tarde, ele cortou os lagos com a Betel e fundou a Igreja Particular
de Sdo Jodo dos Batistas Nativos, a menos de uma milha de distancia
da Betel.

A Igreja Batista negra, com sua énfase na liberdade espiritual e na
oportunidade de adoragdo a maneira de cada um, atraiu poucos brancos € a
igreja logo se tornou quase que exclusivamente negra. Era particularmente
forte em Cat Island e em Andros, que possuiam populacdes de mioria
africana. De fato, como o Padre Kirkley Sands afirmou: “a espiritualidade
escrava bahamense era essencialmente a espiritualidade do oeste africano
adaptada as condi¢des da escravidao nas Bahamas™?.

Os bahamenses africanos combinavam as “formas tradicionalmente
evangélicas e fundamentalistas do cristianismo com o revivalismo e
o espiritualismo”. Seu Deus era mais “acessivel a persuasdo direta” e
eles acreditavam “tanto na salvacao pela fé quanto em um mundo de
espiritos onde os mortos possuiam poderes sobrenaturais e mediavam
entre os vivos”?.

Nas Igrejas Batista e AME, as mulheres ficavam particularmente
comovidas com o sermao emocional, o canto ritmico do hino,

% Gail Saunders, ‘The Social History of The Bahamas 1890-1953,” 89-90.

26 Whittington Johnson, Race Relations in The Bahamas 1834-1865, University Press of Florida,
2006, 77.

27 Kirkley C. Sands, Early Slave Spirituality. The Genesis of Bahamian Cultural Identity, The
Nassau Guardian Ltd., Nassau, 2007, 26.

28 David Lowenthal, West Indian Societies, Oxford University Press, 1972, 91.
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tradicionalmente acompanhado por palmas, para o fendmeno da
possessao espiritual, a “experiéncia religiosa suprema para as pessoas
de origens africana”?.

Herskovits, que observou ritos similares de possessdo entre as
comunidades negras na Guiana, Brasil, Haiti, Trinidad, Jamaica e Estados
Unidos, acreditava, como Dale Bisnauth, que essas praticas deviam sua
existéncia no “Novo Mundo” a uma fonte comum na Africa®.

O ‘rushin’ de inspira¢do africana, semelhante a danca-céantico ‘ante-
bellum’ (conhecida como “ring shout”) no sul dos Estados Unidos e aos
servicos de ‘revival’ na Jamaica, foi e ainda ¢, de certa forma, praticado
nas Bahamas. A manuten¢ao de outras caracteristicas africanas em
praticas religiosas era evidente nas Bahamas no inicio do século XX. A
pratica de obeah, uma combinagao de supersticao, medicina e adoracao,
e o uso de medicina do “mato” foram parte integrante da vida da classe
trabalhadora negra.

Os costumes afro-caribenhos e afro-bahamenses relativos a morte e
ao sepultamento eram diferentes daqueles praticados pelos europeus. A
tradicdo de “realizar velorios” e “promover reunides’” sobre os mortos
era observada pelos bahamenses africanos.

Como Clemente Betel afirmou, a musica era parte integrante da vida
afro-caribenha e afro-bahamense. A musica religiosa, os hinos ou hinos
religiosos assemelhavam-se as cangdes escravas ‘ante-bellum’ americanas
e foram trazidos para as Bahamas pelos legalistas. Eles foram fortemente
influenciados pela Africa, e vieram quase que exclusivamente por meio
do continente dos Estados Unidos. A musica secular, por outro lado, com
sua forte énfase na percussdo e na danga, emanou mais diretamente da
Africa. A sobrevivéncia das tradi¢des de base africana deve-se, em parte,
aos assentamentos isolados e negros e a pratica continuada por homens
e mulheres, tanto em New Providence quanto nas Out Islands.

Betel também observou que a danga era outra forma popular
de entretenimento. Trés tipos distintos de dangas circulares de
origem africana eram freqlientemente praticadas, especialmente nos
assentamentos negros. As dancas circulares, danga do fogo, danca do
pulo e jogo circular acompanhadas do tambor de cabra (o principal

2 Clement Bethel, ‘Music in The Bahamas:, Its Roots, Development and Personality, Tese de
mestrado, University of California, Los Angeles, 1978, 55-56.
30 Clement Bethel, ‘Music in The Bahamas: Its Roots, Development and Personality, 125-128.
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instrumento em toda a Africa), talvez uma concertina e dois pedagos de
ferro, eram uma das formas favoritas de atividade recreativa’'.

Uma forma popular de lazer entre a populagao trabalhadora negra das
Bahamas era a narracao de contos folcloricos tradicionais. Os folcloristas
Edwards, Parsons e Crowley apontaram que “historias Ole”, por exemplo
os contos de B’Rabby e B’Booky e da aranha malandra do Oeste Africano
B’Anansi, eram contadas a noite em ‘metros’ ou em uma casa habitada
por familias ou individuos que tinham muito em comum, seguidas de
charadas e de narragao de historias™.

Os contos eram divididos em ““velhas historias” e contos de fadas
que tinham raizes na Europa e na Africa. Muitos vieram por meio da
América do Sul e das Indias Ocidentais. Crowley argumentou que
tantas das estruturas tradicionais das Bahamas, dos temas e dos recursos
estilisticos sdo compartilhados com outros “Negros do ‘Novo Mundo’”,
que isso parece indicar que eles vieram para o Novo Mundo em conjunto,
como parte da mesma heranca cultural, e que ... A Africa continua a ser
a fonte mais provavel historias antigas™’.

De acordo com Crowley, em 1960 a narragdo de historias, apesar de
menos freqiiente na New Providence, sobreviveu ao “advento de radios,
filmes, e alfabetizagdo extensiva™*. De fato, em 1994 varios contadores
de historias, incluindo algumas mulheres, acompanharam o contingente
das Bahamas para o Festival Folclorico do Smithsonian.

O Dia da Emancipacdo foi comemorado em toda a Bahamas em
ou por volta de primeiro de agosto de varias maneiras em diferentes
assentamentos. Powles observou em Nassau que, em todo més de agosto,
alguns dos africanos elegiam uma rainha (talvez semelhante ao Culto
Xangd em Trinidad), cuja vontade era lei em determinados assuntos.
Até hoje Fox Hill comemora o Dia da Emancipacao, e este foi seguido
uma semana mais tarde pelo Dia de Fox Hill. As festividades incluiam
declamacao, musica, teatro € comparecimento a igreja. Também incluia
a danca folclorica de trancar o mastro (plaiting of the Maypole), de

31 Ver também Daniel Crowley, I could Talk Old Story Good:: Creativity in Bahamian Folklore,
University of California Press, Berkeley and Los Angeles, 1966, 129.

32 Daniel Crowley, I could Talk Old Story Good: Creativity in Bahamian Folklore, 1966, 14.

3 L.D. Powles, The Land of The Pink Pearl, London, 1981, 147. Cleveland W. Encas, Bain
Town, 32-33.

3 Kirkley C. Sands, Early Bahamian Slave Spirituality. The Genesis of Bahamian Cultural
Identity, 59-60.
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inspiragdo britanica, jogos circulares e canto. Comida tradicional africana,
como moi-moi, agidi e foo-foo, era servida®.

Acredita-se que o Festival de Junkanoo, agora realizado no Dia do
Boxe e no Ano Novo, originou-se na Africa Ocidental, e de alguma forma
existe na Carolina do Norte, em Belize, na Jamaica, em St. Kitts ¢ Nevis,
¢ nas Bahamas. A Bermuda tem uma celebragao similar conhecida como
Gomba ou Gombey.

Existem muitas teorias sobre a origem do Junkanoo. A crenga popular
¢ que o festival celebra a memoria de um comerciante africano, John
Conny, que governou varias fortalezas comerciais na costa de Gana no
inicio do século XVIIL. E possivel que tenha sido associado com festivais
do Oeste Africano, por exemplo, a colheita de inhame de uma sociedade
secreta do Igbo ou o festival de inhame do povo Ga. Também pode ter
tido ligagdes com os festivais realizados pela sociedade secreta Egungun
do povo Yoruba®.

Na Bahamas moderna, o Junkanoo se tornou e continua sendo “a
expressdo essencial da identidade das Bahamas”, com raizes profundas
na Africa e alguma influéncia da Europa, particularmente a tradi¢io
de disfarce com encenacdo mascarada. Sua musica usando “bateria
goombay, concha buzio, caneca, apito e corneta” e fantasias cada vez
mais elaboradas — juntamente com a danga e a correria pelo centro de
Nassau — agora se tornou um evento cuidadosamente regulado e “um
episddio distintamente bahamense de teatro social, politico e cultural,
ao invés de mero folclore de sobrevivéncia™’.

A cultura popular tradicional também se manteve forte em
assentamentos rurais negros em New Providence e nas Out Islands.
As performances dos portadores da tradicdo bahamense no Festival
Folclorico do Smithsonian em 1994, em Washington sdo a prova da
sobrevivéncia da cultura tradicional bahamense africana. Pesquisas
realizadas para o Festival revelaram que o relativo isolamento e a pobreza
preservaram a cultura tradicional popular, com sua forte influéncia
africana, que através de um processo de crioulizacdo tinha desenvolvido

3L.D. Powles, The Land of The Pink Pearl, London, 1981, 147. Cleveland W. Eneas, Bain
Town, 32-33.

Kirkley C. Sands, Early Bahamian Slave Spirituality. The Genesis of Bahamian Cultural
Identity, 59-60.

37Michael Craton and Gail Saunders, Islanders in The Stream. A History of The Bahamian
People, 488.
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um estilo distintamente bahamense. O assentamento de milhares de
africanos libertos nas Bahamas entre 1811 ¢ 1860 reforcou a cultura
originaria da Africa.

Nos anos pos-emancipagao, os bahamenses careciam de uma forte
tradi¢do de protesto violento. O Garveyismo e o movimento pan-africano,
a influéncia dois indo-ocidentais e o retorno dos soldados da Primeira
Guerra Mundial e os trabalhadores bahamenses do sul dos Estados
Unidos, todos tiveram um impacto na sociedade bahamense.

O Garveyismo, que elogiava a negritude e dava dignidade ao legado
africano, foi filtrado através de muitos lideres negros indo-ocidentais,
alguns dos quais o transmitiram para pessoas comuns. Garvey visitou
Nassau, Bahamas, em 1928, e encorajou os negros a sentir’.

Os indo-ocidentais que foram trazidos para as Bahamas, alguns como
policiais e muitos como artesdos qualificados para ajudar na construgao
do Hotel Colonial, fizeram suas casas em Nassau. Eles estavam
claramente insatisfeitos com as condi¢des opressivas, especialmente a
discriminagao flagrante nas Bahamas. Em 1931, houve uma “apari¢ao
subita de consciéncia racial e consciéncia de grupo”, que nunca havia
se manifestado antes®.

Politicamente, o movimento para a autodeterminacdo pela maioria
da populagdo negra comecou com a revolta de Nassau de 1942, que pode
ser descrita como “a primeira de uma série de eventos que manifestou a
insatisfacdo negra contra um sistema opressivo™’. A luta de libertagao
negra, embora atrasada, continuou com a criagdo do Partido Liberal
Progressista (1953), a demonstracdo em torno da apresentagdo da
Resolucdo contra a Discriminacdo Racial em Lugares Publicos (1956),
a Greve Geral (1958), a Emancipacao das Mulheres (1961), O Incidente
Mace da Terga-Feira Negra (1965), que culminou na obtencao da Regra
da Maioria em 1967.

Nao constituiu surpresa, portanto, a luz da luta, das rela¢des raciais
graves ainda existentes e do Movimento dos Direitos Civis nos Estados
Unidos, que em um comicio de jovens em 04 de julho de 1971, o primeiro-
ministro Lynden Pindling, embora garantindo que o partido do governo

3% Gail Saunders, Bahamian Society After Emancipation, Ian Randle Publishers, Kingston,
2003, 158.

3 The Tribune, July 1, 1931.

40 Nona P. Martin and Virgil L. Henry Storr, ‘I’se a Man’: Political Awakening and the 1942 Riot
in the Bahamas,’ Journal of Caribbean History, Vol. 41, 1 and 2, 2007, 87.
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“O PLP ¢ para todos”, afirmou “Espero que a populagdo branca ja tenha
percebido isso e ndo tenha medo,” a cultura dominante, ele enfatizou, era
afro-centrada. Ele ainda instou os bahamenses a “descobrirem quem sao
voceés e de onde vocés vieram”, e, referindo-se ao ‘Verao Goombay’, um
programa desenvolvido pelo Ministério do Turismo, Pindling afirmou
que “é mais do que apenas uma experiéncia de promogao turistica,” que
“€um renascimento cultural”, e que “ira preencher um vazio psicologico
profundo e satisfazer séculos de anseios antigos. Finalmente, o tambor
Goombay e a danga Jump foram elevados ao nivel de arte nacional™!.

Questdes econdmicas, principalmente o fracasso de varias
industrias bahamenses como a de producdo de abacaxi e de citrus,
¢ a da pesca de esponjas, levaram o governo bahamense a abracar o
turismo, uma industria incipiente no inicio do século XX, como o esteio
da economia. A atracdo de brancos norte-americanos, principalmente,
afetou negativamente as relagdes raciais nas Bahamas. Além disso, os
bahamenses viajavam para os Estados Unidos como trabalhadores, e
para buscar o ensino superior, 1a encontrando uma severa segregacao,
incentivando assim “a identificagao de todos, menos os de cor mais
clara, como “negro”*?. Enquanto o turismo de massa foi introduzida
nas Bahamas no final dos anos 1940 e inicio dos anos 1950, na
Jamaica ele ndo se estabeleceu realmente até os anos 1980. Intelectuais
caribenhos salientaram os efeitos negativos do turismo para o governo
da Jamaica, mas por causa da grave situacdo econdmica, ele também
abracou o turismo na tentativa de “usa-lo como uma ferramenta para
o desenvolvimento social ¢ econdmico”®. O primeiro-ministro Michael
Manley, durante sua primeira administragao na década de 1970, sublinhou
que a ilha era “Mais do que uma praia, somos um pais” e fez um “apelo
nacional para os jamaicanos terem orgulho da sua propria identidade”*.
Trinidad, com uma economia mais diversificada, ndo abragou o turismo,
pelo menos ndo na era imediatamente pré e pés independéncia.

O crescimento do turismo também estimulou o desenvolvimento
e a comercializacdo do entretenimento local negro nas Bahamas, e

41 Patricia Roker (ed.) The Vision of Sir Lynden Pindling. In His Own Words. Letters and Speeches
1948-1997, Nassau, Bahamas, 2003, 23 and 34.

4 Nicolette Bethel, ‘Navigations: National Identity and the Archipelago,’ Yinna, Vol. 1, 25.

4 Polly Patullo, Last Resorts. The Cost of Tourism in The Caribbean, Ian Randle Publishers,
Kingston, 11.

4 Polly Patullo, Last Resorts. The Cost of Tourism in The Caribbean, 151.
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uma maior organiza¢do do festival de Junkanoo e da industria local de
trabalho com palha. Assim como na Jamaica e em Trinidad, Bahamas
experimentou um despertar da criatividade cultural durante o final dos
anos 1920 até os anos 1950, que poderia ser denominado os “anos de
ouro para o desenvolvimento afro-bahamense™*.

Nassau ganhou reputacdo como um destino turistico e também um
resort sazonal para os ricos. Isto teve um impacto significativo sobre
a vida e o patrimdnio da maioria negra. O crescimento do turismo
estimulou o desenvolvimento e a comercializacao do entretenimento local
negro ¢ do artesanato indigena. Duas boates notéaveis, a Silver Slipper
e a Zanzibar foram construidas na Cidade de Grant nos anos 1930. A
Zanzibar era de propriedade de empresarios bahamenses locais negros,
Milo Butler, Bert Gibson, Preston Moss e Felix Johnson. Orquestras
locais negras normalmente tocavam no clube jogado nos clubes e shows
nativos eram realizados para agradar os turistas. Embora beneficiasse a
populagdo economicamente, o turismo corroeu ainda mais a auto-estima
dos negros bahamenses, que ainda sofriam dos séculos de exploracao
advindos da escravidao e do colonialismo. Os negros bahamenses se
apresentavam para agradar os turistas, sem muita preocupa¢do com a
autenticidade. A cultura nativa foi “empacotada” para os turistas, em um
“espaco social” estritamente controlado, em uma cidade segregada, onde
os ndo-brancos, incluindo os musicos foram proibidos de trabalhar em
hotéis, exceto como servos. Os negros, na verdade, na visao de Krista
Thompson, eram considerados “pitorescos”. “Enquanto as elites locais
se beneficiavam do turismo, misturando-se com as elites que viajavam,
amaioria negra se esforgcava para fazer face as despesas na cidade resort,
cada vez mais segregada, de “Nassau branca’. Os promotores do turismo
nao retrataram séria e honestamente a rica heranca africana da maioria
de seu povo, a celebracdo de si proprio, e o verdadeiro espirito do povo
bahamense, abrindo caminho para os menestréis®’.

Dois musicos excepcionais, Joseph Spence (“Youngie”) e Tony
McKay (O Homem Obeah), mais conhecidos no exterior do que na

4 Hartley Saunders, The Other Bahamas, Nassau Guardian, Nassau, 1991, 195.

46 Krista Thompson, ‘The Tropicalization of the Anglophone Caribbean: The Picturesque and
the Aesthetics and Politics of space in Jamaica and The Bahamas, Dissertagdo de doutorado,
Emory University, 2002, 237.

47 See Patricia Glinton Meicholas, “32 Past’73. Time to Assess who we were, who we are and
who we can Become. The Sir Lynden Pindling Memorial Lecture, 22 March, 2005.
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Bahamas, nao cairam na armadilha do turismo. Joseph Spence, nascido
nas Ilhas Andro nas Bahamas em 1910, teve uma carreira variada como
pescador de esponja, trabalhador de fazenda imigrante nos Estados
Unidos, pedreiro e vigia noturno. Ele era, acima de tudo, um musico,
tendo recebido um violao aos nove anos de idade. Como autodidata,
desenvolveu um estilo Unico, abrangendo rimas religiosas de inspira¢ao
africana e uma “variedade de ritmos de danga, que incluia quadrilhas,
valsas, polcas e pecas de calipso”. Este grande guitarrista e cantor popular
mal era conhecido nas Bahamas, mas o mundo exterior tomou nota e, nos
anos 1930, o folclorista Alan Lomax gravou Joseph Spence, liberando
essas gravagodes no selo Folkways Smithsonian®.

Mcfarlane Gregory Anthony Mackey (Tony McKay), que gravava
como “Exuma”, nasceu em Cat Island em 1942. Aos dezessete anos
mudou-se para New York, para estudar arquitetura. Atraido por seu amor
pela musica, comegou a se apresentar com inumeros artistas americanos,
incluindo Bob Dylan, Jimi Hendrick e Barbra Streisand, que mais tarde se
tornariam famosos durante os anos 1970 e 1980. Tony McKay langcou uma
série de albuns, incluindo “Exuma, The Homem Obeah”. Seus discos,
no entanto, nao receberam “muita exposi¢ao”. Mas ele nao desanimou
e continuou se apresentando em bares e festivais internacionais, bem
como excursionando com outros musicos conhecidos. Apods sofrer um
leve ataque cardiaco no final de 1980, ele “dedicado muito mais do
seu tempo a pintura, seu outro grande talento”. Ele morreu em 1997 e
foi descrito pelo advogado e politico bahamense, Alfred Sears como
“Um visionario das Bahamas ... Sua vida e arte refletem o maravilhoso
patriménio cultural e a personalidade dos bahamenses, extraidos das
raizes da Africa e dos ramos dos amerindios, europeus e americanos”.

Recentemente, a Doongalik Studios Art Gallery, em conjunto com
Carter Marketing e outras entidades, patrocinou uma exposi¢do em
homenagem a musica, a arte e as recordacdes referentes a Joseph Spence
e McKay Tony. Ambos os artistas foram mais conhecidos no exterior do
que em Bahamas. Sua arte ¢ uma celebracdo do patrimonio bahamense,
ricamente influenciado por sua heranga africana.

Durante a era pré-independéncia, ficou claro que o governo de
maioria negra compreendeu o “papel de criar uma nagdo”, realizando

48 “http://www.answers.com/topic/joseph-spence.”), Unctad (2008 e 2009) e BIS (2008).
4 http://en.wikipedia.org/wiki/exuma-(musician)”.
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um esfor¢o consciente para estabelecer os mecanismos necessarios.
Em 1972, a Divisdo de Assuntos Culturais foi anexada ao portfolio
do Ministério da Educagdo, com a missdo de “levantar, organizar” e
destacar as tradigdes, a musica e o folclore, bahamense, o que resultou
na realizacao de festivais. Também foram incentivados a arte, o civismo,
as gravacdes audio-visuais e o estabelecimento do Arquivo Nacional.

Durante o final dos anos 1960, o Festival de Artes de Bahamas, que
mais tarde incluiu o teatro, foi criado para incentivar o desempenho
nativo. Winston Saunders e Clemente Betel, que produziram e dirigiram o
shoe da Independéncia “Paginas da Histoéria das Bahamas”, utilizaram os
instrutores de danga Alex Zybine, Hubert Farrington e Shirley Hall Bass
para apresentar e promover o melhor do talento das Bahamas no canto,
atuacdo e danga, com énfase centrada no legado africano, destacando a
experiéncia de libertacdo de escravos e negros.

Talvez o mais ambicioso projeto para mostrar a cultura nativa das
Bahamas foi a Jumbey Village, fruto do cérebro de Edmund Moxey,
Membro do Parlamento e Secretario de Estado da Juventude, Esportes
e Assuntos Comunitarios, que, dois anos antes da independéncia, ficou
responsavel pela coordenagdo das atividades da Independéncia no
Ministério da Educacdo e Cultura. Moxey representava a Circunscricao
de Coconut Grove, onde, em 1969, ele havia estabelecido um festival
chamado Jumbey, nome derivado de uma planta bahamense. A idéia de
Moxey foi visionaria. Ele planejou expor a vida tradicional da aldeia
bahamense, focando o patrimonio, como um museu a céu aberto,
incluindo musica, patrimdnio material e artistico, alimentos, e artesanato.
Nao sé a aldeia-vitrine exibiria a cultura nativa bahamense, como atrairia
turistas e daria emprego a artesaos, artistas, musicos e curadores. A
idéia de Moxey correspondia a politica governamental de preservacao e
promogao de aspectos da cultura bahamense nativa.

De fato, durante os primeiros anos ap6s o estabelecimento da
Jumbey Village, festivais inspiradores, com musica, percussao e danga
pulsantes, além de exposigdes e outras atividades, foram realizadas.
Houve arrecadagdo de fundos das criangas em escolas publicas para
financiar o museu, mas a ajuda financeira adicional por alguma razao, nao
se concretizou. Moxey pressionou o governo por apoio financeiro para
desenvolver ainda mais a Jumbey Village, mas foi cortado do Orgamento
de 1974 e, depois de protestar, Moxey pediu sua renuncia.
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Por que a Jumbey Village falhou? A sua localizacao ndo era ideal.
Ficava a alguma distancia do centro de Nassau e dos “hotéis da rota
turistica™®. Além disso, o apoio bahamense fora da area de Coconut
Grove ndo era geralmente expressivo — nem todos compartilhavam a
visdo de Moxey. Enquanto fundos eram negados para a Jumbey Village,
um or¢amento foi disponibilizado para o “Summer Goombay”, um novo
programa - um festival de treze semanas encenado no centro de Nassau
e Freeport destinado a incentivar a chegada do turismo.

Em meados dos anos 1980, a Jumbey Village se deteriorou e foi
finalmente demolida em 1987 para abrir caminho para o quartel-general
da Seguranga Social. Enquanto a Jumbey Village falhou, o Junkanoo se
firmou como o carnaval em Trinidad. Ap6s o hiato do desfile, aplicado
apos o motim de 1942, durante a década politicamente turbulenta
dos anos 1950, a populagdo negra “tornou-se mais consciente de seu
poder na sociedade, e sua atividade em Junkanoo foi transformada’'.
A medida que os desfiles e fantasias se tornavam mais sofisticados e
Junkanoo perdia “um pouco da rugosidade”, se tornava mais atraente
para os espectadores. A vitoria do PLP em 1967 provocou um interesse
mais intenso no patrimonio africano negro, e durante a década de 1970
o “Junkanoo viria a representar a esséncia de sua cultura, o presente e
o passado”?. Em Trinidad, os esforgos para comercializar o carnaval
“as custas dos ‘calipsonianos’ de rua e manifestantes de estrada” foi
contestada, e hoje o carnaval “permanece no centro da psique da nagao,
uma expressao da nacionalidade de Trinidad”>.

Entre a Regra da Maioria e o final da década de 1970, houve um
esfor¢o consciente para promover um sentido de identidade cultural nas
Bahamas. A introducido da televisao (1977) foi provavelmente o “ponto
alto” nesse processo. A cultura de inspiragdo africana foi enfatizada,
e a maioria dos bahamenses orgulhosamente se identificou com esse
desenvolvimento. Durante os anos que antecederam o Quinto Centendario
da chegada de Colombo as Bahamas, a énfase recaiu sobre os amerindios
nativos e o passado africano. O Museu Pompey de Escravatura, Aboli¢cao

50 Entrevista com Keva Bethel, Nassau, February 14, 1998.

S E. Clement Bethel and Nicolette Bethel (ed.), Junkanoo Festival of The Bahamas, London
and Basingstoke, Macmillan Caribbean, 1991, 79.

52 E. Clement Bethel and Nicolette Bethel (ed.), Junkanoo Festival of The Bahamas, Macmillan
Education, London, 1991, 84.

53 Polly Pattulo, Last Resorts. The Cost of Tourism in The Caribbean, 151.
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e Emancipacao, estabelecido em 1992, foi o primeiro museu dedicado
exclusivamente a escravidao na regido. A Expo Junkanoo também foi
organizada para preservar e mostrar as melhores fantasias Junkanoo,
e, em 1998 foi criada a Corporagcdo de Antiguidades, Monumentos e
Museus, com a missao de preservar e gerir sitios historicos e monumentos,
estabelecer e gerenciar museus, € supervisionar escavagoes arqueologicas
e pesquisa nas Bahamas.

Muito ja foi conseguido historicamente pelos jamaicanos, trinitarios
e bahamenses, na sua busca por identidade cultural. Esfor¢os tém sido
frustrados, em alguns casos, por relagdes raciais, pelo profundo impacto
do turismo, pela influéncia da cultura popular americana, pelo comércio
de drogas e do crime. O turismo, em especial, teve um efeito dominante
sobre o Caribe, e sobre a Bahamas, em particular. Os africanos liberados
enriqueceram a sociedade bahamense intelectualmente, criativamente, e
na area de negocios. O que € evidente, de acordo com Rosanne Adderley,
¢ que “os africanos libertados exibiram, desde o inicio, consciéncia de
si mesmos como uma comunidade, consciéncia do seu papel na politica
de liberdade e nao-liberdade dos negros, e compromisso com a grande
populacao de ascendéncia africana, incluindo os escravizados™*. Existe
hoje uma urgéncia cada vez maior entre os bahamenses para saber mais
sobre sua historia e cultura, e o legado de sua heranga africana.

% Rosanne M. Adderley, New Negroes From Africa, 41.
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3. Barbados

O comércio escravo transatlantico e o seu legado
em Barbados: algumas questoes culturais

Richard A. Goodridge
Departmento de Historia e Filosofia, University of the West Indies

Cerca de uma década atras, um ilustre estudioso africano exigiu
o enfrentamento adequado dos negocios inacabados associados ao
trafico transatlantico de escravos. Ao fazer um discurso, em dezembro
de 2000, no Africa Centre, Covent Gardens, em Londres, J.F.A. Ajayi
sugeriu que o desenvolvimento da Africa permaneceu indefinido, nio
s6 devido 4 ma gestdo de muitos lideres africanos, “mas porque a Africa
foi gravemente prejudicada, em primeiro lugar pelo trafico de escravos,
em seguida, pelo colonialismo, que cresceu a partir do comércio de
escravos.” Nao deve, portanto, ser surpresa quando Ajayi declarou que
as caracteristicas do comércio transatlantico de escravos distinguiam-
se de outras formas conexas de comércio ou escravidao, ¢ tinha efeitos
deletérios a longo prazo sobre os africanos e seus descendentes nas
Américas, que foram vitimas e ndo beneficiarias desse comércio odioso.
Para Ajayi, as conseqiiéncias criticas do trafico transatlantico de escravos
foram a infeliz equagdo de “negro” com “escravo” e o fracasso em tratar
os negros escravizados (e seus descendentes) como seres humanos'; e
ambos continuaram a ser postos em pratica, mesmo depois da aboligao
da escravidao nas Américas.

' J. F. Ade Ajayi Unfinished Business: Confronting The Legacies of Slavery and Colonialism
Calcutta: CSSSC/SEPHIS 2002.
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Embora os comentarios de Ajayi fossem mostrados como parte de
um argumento para a concessdo de indenizagdes a Africa, o comércio
transatlantico de escravos continua a ser central para qualquer discussao
sobre a vida dos negros nas Américas. Neste capitulo, iremos analisar o
impacto do comércio sobre a evolugdo cultural de Barbados. Para isso,
devemos primeiro examinar o comércio para Barbados e seu papel na
efetivagdo da transformacao socioecondmica daquele territorio. Um
ponto importante desta discussdo € reconhecer e prestar atengao a relagao
entre os escravos nascidos na Africa, em contraste com os nascidos em
Barbados, antes de 1807. Esse fator ndo pode ser desconsiderado quando
se discute a questdo da cultura em Barbados.

Introducio

O papel de Barbados no comércio transatlantico de escravos foi
claramente moldado por sua localizagao geografica. Sendo a ilha mais
oriental do arquipélago das Antilhas, muitas vezes era o primeiro porto
de escala para navios de comércio escravo vindos da Africa, e isso
ajudou Barbados a emergir como um entreposto importante para o Caribe
Oriental e a audiéncia de Caracas. Karl Watson estima que, para o periodo
1788 — 1804, Barbados tenha exportado cerca de 21.500 escravos®. De
fato, o estudioso da historia dos portos de Barbados sugeriu que os
comerciantes aproveitaram-se desse posicionamento como um ponto de
baldeagdo, pois ele cita as frequentes queixas dos plantadores das Ilhas
Leeward de estarem recebendo escravos inferiores vindos de Barbados,
mas pagando por eles um alto preco’.

Welch cita os precos dos escravos de Barbados na primeira década
do século XVIII, quando os precos variavam de baixas 20 libras por
escravo em 1701 a uma alta de 35 15s libras em 1705. Sendo o primeiro
porto de escala, Barbados teve pouca dificuldade em adquirir sua forca
de trabalho — a principal preocupagao da elite plantadora — embora o
idioma local sugira uma outra vantagem decorrente dessa situacao.

2 Karl S. Watson “The Civilised Island, Barbados, A Social History — 1750-1816” PhD dissertation
Universidade da Florida 1975; estimativa encontrada na tabela VI on p. 133.

3 PLV Welch Slave Society in the City: Bridgetown, Barbados 1680-1834 Kingston and Miami:
Ian Randle Publishers; Oxford: James Currey Publishers 2003 pg 64.
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Na visdo popular, o papel de Barbados como ponto de entrada
claramente influenciou o caréter e o comportamento de sua populagdo.
Assim, a diferencga entre os supostamente conservadores e pacificos
barbadianos cumpridores da lei e dos jamaicanos radicais, violentos,
com suas armas em punho, brandindo facas, ¢ explicada — ndo por
referéncia a diferentes trajetdrias historicas / caminhos tomados —
mas pelo simples fato de que, quando os navios negreiros paravam
em Barbados, os plantadores locais pegavam para si os calmos e
bem-comportados africanos e enviavam os violentos para o oeste!
Tais mitos populares nao tém, naturalmente, embasamento historico e
ignoram o papel do ambiente fisico e social na formagao da identidade
nacional Barbados ¢ um excelente exemplo de territorio transformado
pelo trafico transatlantico de escravos. Fixado pelos britanicos apos
1627, Barbados inicialmente contou com a utilizagdo de um sistema
de trabalhadores contratados para cultivar tabaco e outros produtos,
mas, depois de 1640, fez uma dramatica op¢do por uma economia
dominada pelo cultivo de cana de acticar e uma forca de trabalho que
compreendia, principalmente, os africanos escravizados. O resultado
foi que, por volta de 1660, Barbados tinha se tornado praticamente
uma monocultura de agucar, seus plantadores estavam entre os mais
ricos de todo o império britdnico nas Américas, € os escravos africanos
eram o elemento majoritario da populagdo. Estimativas indicam que
os africanos formavam nao mais do que 3% da populagdo de Barbados
em 1629, mas até dois tercos até a década de 1680, e 75% em meados
da década de 1720*. Houve um aumento na populacdo escravizada,
bem como um declinio no niumero de brancos. Assim, as estimativas
da populacdo de Barbados para o periodo 1655 - 1712 mostram uma
populagdo branca de 23.000 em 1655, mas esse numero caiu para
12.528 em 1712. Os respectivos numeros para aqueles classificados
como “escravos negros” eram 20.000 e 41.970°.

Viarias estimativas do nimero de africanos importados para Barbados
foram feitas em trés décadas, comecando com Phillip Curtin em 1969 e

4 See Richard Dunn Sugar and Slaves: the rise of the planter class in the English West Indies
1624-1713 Chapel Hill: University of North Carolina Press 1972.

5 R. Dunn ‘The Barbados Census of 1680: profile of the richest colony in English America’ The
William and Mary Quarterly vol xxvi, no.1, Jan 1969 pp3 - 30. Ver tabela I na pagina 7.

51

Caricom portugués.indd 51 28/10/2011 14:56:46



RICHARD A. GOODRIDGE

terminando com um estudo mais abrangente de 1999, em cd-rom¢. Com
os numeros sugerindo que quase 400.000 africanos foram importados
para Barbados at¢ 1807, fica claro que os africanos devem ter tido um
impacto significativo sobre o cenario social daquele pais. No entanto, dois
pontos importantes sobre a populagao escravizada em Barbados precisam
ser enfatizados, e que, de inicio, t€ém implicacdes para a trajetoria geral
deste capitulo. As fontes sugerem que uma taxa de mortalidade muito
alta foi exibida entre

os africanos escravizados da ilha. De fato, Galenson argumenta que as taxas
de mortalidade extremamente elevadas rapidamente levaram os plantadores a
conclusdo de que ndo aumentariam seu arrendamento de escravos com o aumento
natural da populagdo, convencendo-se da necessidade de contar com o trafico
transatlantico de escravos para impedir que a sua forca de trabalho diminuisse. O
resultado foi uma importa¢do macica e continua de escravos africanos’.

No entanto, o censo de 1680, considerado por Dunn como “o censo
mais completo remanescente de qualquer coldnia inglesa no século
XVII”, silencia sobre as taxas de mortalidade dos africanos escravizados.
Contudo, Dunn indica que, na primeira metade do século XVIII, os
agricultores de Barbados importavam 3.000 africanos por ano, “mas
eles faziam seus escravos trabalharem tdo duro e os alimentavam tdo
reduzidamente, que eles morriam tao rapido quanto novos escravos eram
trazidos™®. Nao surpreendentemente, os escravizados reagiram a esse
tratamento desumano ameacando se rebelar (1683 e 1686) e em francas
rebelides (1675 e 1692). Deve-se salientar que essa observacao em relacao
a mortalidade muito elevada, combinada com novas importagdes, nao
se aplica ao periodo de comércio transatlantico de escravos antes da
abolicao britanica em 1807.

Dados fornecidos por Higman apontam para um aumento na
populagdo total de Barbados de 93.040, em 1810, para 102.150, em
1830. Além disso, Higman afirma que Barbados, distanciado das grandes

¢ P. Curtin The Atlantic Slave Trade: A Census Madison: Univ of Wisconsin Press 1969; D.
Eltis, S. Behrendt, D. Richardson and H. Klein eds The Trans-Atlantic Slave Trade: A database on
CD-ROM Cambridge: Cambridge University Press 1999.

7 D. W. Galenson “The Atlantic Slave Trade and the Barbados Market, 1673-1723” The Journal
of Economic History xlii,3 de setembro de 1982 pp 491-511; trecho extraido da p. 492.

8 Dunn ‘Barbados Census of 1680” pp 25 - 26.
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colonias agucareiras do Caribe Britanico, experimentou “um aumento
absoluto” da populagao escrava no periodo 1807-1834°, o periodo que se
inicia com o Ato de Aboli¢ao do comércio transatlantico de escravos e se
encerra com a entrada em vigor do Ato para a abolicdo da escravatura.
Isso nos leva a um segundo ponto critico: Barbados conseguiu reproduzir
a sua populagdo escravizada por meios naturais antes de o sistema
de escravidao ser abolido em 1838. Nisso, Barbados era diferente de
outros territorios do Caribe Britanico: desde o inicio do século XVIII
havia um numero maior de escravas que de escravos. O resultado foi
que a ilha chegou a uma situacdo em que, ao final do século XVIII, a
populacdo de nativos escravizados era maior do que a populagdo de
escravos importados, € Barbados conseguiu reverter a elevada tendéncia
de mortalidade, que foi tdo marcante no século XVII'®. Como foi que
aqueles importados da Africa remodelaram Barbados? Como foi que o
aparecimento de um elemento predominantemente crioulo de nascenga
desenhou a cultura da ilha?

O impacto cultural dos escravizados

Mais de um quarto de século atrés, cultura foi descrita como “uma
das duas ou trés palavras mais complicadas no idioma inglés”, uma
indicagdo clara da natureza e carater controversos da cultura''. O termo
“cultura” tem diversos significados, variando de conceitos elitistas a mais
ou menos “comuns”, sendo central para todas as defini¢des dos estudos
culturais. A “cultura”, argumentou Williams, foi inicialmente utilizada
para descrever o cultivo de plantacdes (agricultura, por exemplo), mas foi
posteriormente estendida “para englobar a mente humana ou o ‘espirito’.”
Durante o século XIX, um conceito mais antropolégico de cultura surgiu,
em que a cultura era considerada como um modo completo e distinto
de vida, e em que a ‘experiéncia vivida’ era enfatizada. Nesse periodo,
Matthew Arnold conceituou cultura em termos de “alta cultura”, uma

° See Table 4.2 and pp 75 - 77 of B. W. Higman Slave Populations of the British Caribbean
1807 - 1834 Baltimore and London: The John Hopkins University Press 1984.

19 Tbid. Para uma discussdo sobre a demografia dos escravos no Caribe Britanico, este texto tem
poucos pares.

' Grande parte da discussdo sobre o conceitualizagdes e perspectivas do termo cultura foi
retirado de Chris Barker Cultural Studies: Theory and Practice 2nd edition London and Delhi:
Sage Publications 2003 Capitulo 3.
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perspectiva elitista em que cultura e civilizagdo estavam interligadas e
“contrapostas a ‘anarquia’ das ‘massas rudes e incultas’.” Em contraste a
Arnold, isso manteve os pontos de vista de Raymond Williams. Williams
enfatizava o carater cotidianamente vivido da cultura como um modo
de vida e estava preocupado com a experiéncia e a construgdo ativa da
cultura por parte da classe trabalhadora.

Vale a pena citar a definicao de Williams:

A cultura tem dois aspectos: os significados e as diregdes e conhecidos, para os
quais seus membros sdo treinados; as novas observacdes e significados, que sdo
oferecidos e testados. Esses sdo os processos comuns das sociedades e mentes
humanas, e vemos através deles a natureza da cultura: que ¢ sempre tradicional
e criativa, que engloba tanto os significados comuns mais simples, quanto os
melhores significados individuais. N6s usamos a palavra cultura nesses dois
sentidos: para significar um modo global de vida — os significados comuns; para
significar as artes e a aprendizagem — os processos especiais de descoberta e
esforgo criativo. Alguns escritores limitam o uso dessa palavra a um ou outro desses
sentidos; insisto nos dois € na importancia de sua conjungdo. As perguntas que fago
sobre nossa cultura sdo perguntas sobre nossos objetivos gerais e comuns, mas
também perguntas sobre os significados profundos e pessoais. Cultura ¢ comum,
em toda sociedade e em toda mente'?.

O guru dos estudos culturais, Stuart Hall, definiu cultura como “o real
terreno fundamentado de praticas, representacdes, linguas e costumes de
qualquer sociedade especifica.” Hall afirma ainda que “cultura” abrange
“as formas contraditorias de senso comum que se enraizaram e ajudaram
amoldar a vida popular'®” Traduzido do jargdo, pode-se dizer que cultura
se refere a todos os aspectos da vida das pessoas, incluindo — mas nao
limitado a — costumes, tradi¢des, lingua, religido e crengas, danga e
musica, comida etc.

A questao da identidade cultural da populacao de Barbados ¢ uma
questdo muito contestada entre os académicos e o publico leigo. O debate
pode ser resumido da seguinte forma: de um lado estdo aqueles que
afirmam que a identidade e a cultura barbadianas sao predominantemente

12 Tbid. Quote is found at p. 59.
13'S Hall ‘Gramsci’s relevance for the study of race ethnicity’ in D. Morley and D.K Chen eds
Stuart Hall London: Routledge 1996.
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inglesas, e do outro estdo aqueles que insistem em atribuir a principal
influéncia cultural aos descendentes de africanos. Em um artigo publicado
pela primeira vez em 1993, e depois republicado em 2007, um comentarista
de Barbados procurou definir a cultura e o carater barbadianos nos quais a
“britanismo”* era fundamental para a defini¢do. Ralph Jemmott primeiro
levantou a questao “quais sdo, entdo, as esséncias do carater de Barbados,
as qualidades, por vezes quase indefiniveis, que distinguem os ‘bajan’?”
“Na sua opinido, os bajans — termo popular local para barbadianos —
foram marcados pelo conservadorismo social, o respeito pelos valores
“sagrados e reverenciais”, uma forte ética de trabalho e, acima de tudo,
“talvez a caracteristica dominante dos barbadianos, como ela surgiu na
década de 1950 e 1960, foi sua anglicizagao*, seu quase “britanismo”
caribenho”. Jemmott insiste que ¢ impossivel negar o resultado de trés
séculos de influéncia inglesa em Barbados, mas, ao mesmo tempo, sem
querer, enfatiza que esse ostensivo “britanismo” ¢ mais visivel para os
de fora do que para o barbadiano'.

A posi¢ao adotada por Jemmott, entre outros, de que a cultura de
Barbados ¢ essencialmente inglesa, parece repousar na idéia de que, como
o pais foi dominado pelos ingleses por mais de 300 anos, incluindo dois
séculos nos quais exerceram inigualavel poder como senhores de escravos
africanos, seus valores devem ter sido e permanecem dominantes. Esse
¢ um argumento que tem de ser questionado em razao de que, em 1830,
os negros representavam mais de 80% da populagao da ilha, e ¢ dificil
acreditar que essa maioria numérica — ndo importam os limites do
poder politico e econdmico de seus membros — nao teve total influéncia
sobre o caminho e a dire¢do da evolugdo cultural de Barbados. De fato,
um historiador descobriu que a transmissdao de valores culturais nao
era unidirecional, do branco para o negro. Em apoio a essa linha de
argumentacdo, Karl Watson apontou para os comentarios de estrangeiros,
ainda no século XVIII, que desaprovavam as praticas africanas/negras
adotadas pelos brancos em Barbados. Watson descobriu que “os viajantes
que estavam na ilha no século XVIII observavam essas mudangas,

4 R.A. Jemmott An Uncommon Currency: a collection of essays on educational, social and
political issues Barbados: publicado pelo autor em 2007. Ver nesse sentido capitulo 19 “The
Barbadian Identity: the way we were — the way we are’.

* Nota do Tadutor: Termos originais ‘“englishness” e “anglicization”, o primeiro denota
uma evidéncia de caracteristicas [em geral] britdnicas, enquanto o segundo significa tomar
emprestadas palavras de origem inglesa. (NT)
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especialmente na populagdao branca, que era acusada de ‘balbuciar a
lingua dos negros’ ou ‘adotar o estilo negro’'>.” Além disso, as evidéncias
sugerem que as influéncias culturais africanas ndo eram negligenciadas
na vida escrava de Barbados. Ao contrario, crencas e valores africanos
influenciaram assuntos desde o nascimento até a morte, da alegria e da
felicidade a dor e ao sofrimento's.

Ademais, aqueles a favor de uma predominancia cultural inglesa
sugerem que o numero de negros nascidos em Barbados tinha superado
o niimero daqueles importados da Africa, entdo, a extensdo da influéncia
cultural africana deve ter diminuido na propor¢ao direta a sua forca
numeérica decrescente. Esta posi¢ao foi eloquentemente declarada por
Karl Watson como se segue: “O decrescente nimero de africanos na
populagdo tornou mais dificil a conservagao cultural do que em outras
ilhas do Caribe, onde o reforgo cultural da Africa foi garantido por outras
entradas anuais de escravos africanos na populacdo... Realmente, as
evidéncias disponiveis indicam que os negros de Barbados olhavam com
algum desprezo para africanos, que eles consideravam como negros de
agua salgadas.!”” Novamente, o argumento apresenta falhas em diversas
bases, embora, para fazer justica a Watson ele claramente afirma que a
preservacao da cultura africana tornou-se mais dificil, e ndo impossivel.
De fato, Watson argumenta que, apesar das muitas e variadas pressoes
colocadas sobre aqueles desejosos de manter as normas e os valores
africanos, “as tradi¢des populares africanas persistiram sob a forma de
sobrevivéncia direta ou acréscimos, ¢ da massa da populagao, filtrada em
todas as camadas sociais, afetando e influenciando todos os segmentos
da sociedade de Barbados.'®”

Em primeiro lugar, ¢ importante ressaltar que um declinio no nimero
de pessoas nascidas na Africa ndo significa, automaticamente, que elas no
tivessem a capacidade de exercer influéncia sobre outros escravizados,
fato corroborado pela ultima declaragdo de Watson. Em segundo lugar,
o argumento de que um namero menor de pessoas nascidas na Africa

15 Http://www.bbe.co.uk/history/britishempire_seapower/barbados_01.shtml ‘Slavery and
Economy in Barbados’ by Dr Karl Watson; acessado em 11-03-2010.

16 Para uma discussio geral das influéncias culturais africanas em Barbados durante a escravidao
ver J. Handler and F. Lange Plantation Slavery in Barbados: an archaeological and historical
investigation Cambridge, MA Harvard University Press 1978 pp 171 - 215.

17 Watson ‘The Civilised Island’ pp 134-135.

18 Tbid p 135.
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resultaria em uma cultura predominantemente anglicizada ignora o fator
de continuidade. Isto ¢, pessoas escravizadas nascidas em Barbados ja
teriam experimentado e sido socializadas nas praticas e tradi¢des culturais
africanas, apesar de uma taxa de declinio de pessoas trazidas da Africa.
Parece util, portanto, reafirmar o argumento sobre o suposto “britanismo”
da cultura de Barbados, especialmente quando consideramos que varios
observadores apontam para o periodo pos-escravidao como o inicio do
processo de anglicizagdo, um processo que Jemmott torna central para
a compreensao da evolucao da dinamica cultural de Barbados.

Watson ¢ claramente de opinido de que, foi s6 depois da emancipagao
(fim da escravidao), que se testemunhou um esfor¢o organizado para
aculturar os ex-escravos das praticas europeias, e a Igreja Anglicana foi
fundamental nesse sentido. Este tltimo desenvolvimento certamente
explicaria as caracteristicas identificadas por Jemmott como tendo
um lugar de destaque em nossa analise e compreensdo do carater
barbadiano. No entanto, Watson apresenta um argumento para o
dominio de um sistema misto, um processo de “criouliza¢do”, no qual
as praticas culturais africanas e inglesas interagiram para produzir um
hibrido. Um grande debate tem perpassado a “criouliza¢do” no contexto
do comércio transatlantico de escravos. O estudioso/poeta de Barbados,
Kamau Brathwaite, desenvolveu ama idéia de crioulizagdo em que
duas culturas tiveram de se adaptar uma a outra, em um processo que
era, a0 mesmo tempo, cruel e criativo, e que produziu uma sociedade
polarizada e dividida, em vez de plural. Esse parece ser um desafio
para o argumento de M. G. Smith, de que as sociedades plurais tinha
sido criadas no Novo Mundo'. Embora as idé¢ias de Brathwaite ainda
nao tenham recebido aclamacao universal — Paul Lovejoy argumentava
que o modelo de crioulizagdo tendia a confundir o resultado final com
o0 inicio — este ensaio prossegue na suposicao de que a cultura africana
ndo foi erradicada, a despeito de um regime brutal e desumano de
escravidao e opressao.

Em uma tese ainda ndo publicada, Marcia Burrowes argumentou que,
a fim de compreender a dinamica do espaco cultural de Barbados, era
necessario, entre outros aspectos, aplicar a teoria de Brathwaite da mae

19 As idéias de Brathwaite pode ser acompanhadas no The Development of Creole Society in
Jamaica 1770 - 1820 Oxford Oxford University Press 1971.
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submersa, ou seja, a Africa. Da mesma forma, Kathleen Drayton
constatou que, desde que os ingleses foram o grupo dominante por
300 anos em Barbados, “... a perda e a dissimulagdo de praticas e
formas culturais da maioria da populacao africana eram mais evidentes
aqui do que em qualquer outro territorio da regido.”’” A sugestdo
de Drayton, de um situacdo dindmica de perda e de dissimulacdo
de praticas culturais, ¢ mais facilmente aceitdvel do que qualquer
no¢do de completa dominagdo inglesa do cendrio cultural para os
escravizados e seus sucessores, que teriam preferido esconder sua
cultura e permitir que ela sobrevivesse em um posterior renascimento
e reaparecimento. Tais estratégias de sobrevivéncia tém sido uma
caracteristica das comunidades oprimidas ao longo da historia
humana. Watson foi muito além, afirmando que, durante a escravidao,
os senhores de escravos reconheceram a importancia de permitir aos
escravizados manter sua cultura, embora ele prontamente admita que
isso foi feito apenas na medida em que ajudou os senhores em sua
busca para manter o controle geral. Essas praticas tém sido uma parte
integrante da sobrevivéncia dos elementos capitalistas/burgueses, a
despeito da ameacga representada pela classe trabalhadora. Quer os
africanos escravizados e seus descendentes fossem autorizados a
manter sua cultura pelo senhor branco, quer eles a ocultassem para
garantir sua sobrevivéncia, Barbados tem sido claramente moldada
por essa cultura. Passemos, agora, a destacar as multiplas influéncias
do elemento cultural africano em Barbados.

Linguagem e religiao

Barbados continua sendo um dos terrenos pouco desenvolvidos
no campo da pesquisa de linguagem africana nas Américas. Isso pode
ser parcialmente explicado pela auséncia de conservacdo da forte
religiosidade africana em Barbados, em comparagdo com os notaveis
exemplos de Cuba e do Brasil.

20 M. P. A.Burrowes ‘History and Cultural Identity: Barbadian Space and the Legacy of Empire’
PhD (Cultural Studies) Warwick 2000 pg 8.

2l K. Drayton ‘Art, Culture and National Heritage” in Trevor Carmichael ed Barbados: Thirty
Years of Independence Kingston: Ian Randle Publishers 1996 pp 197 - 237.
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De acordo com Maureen Warner-Lewis, quando escreveu a respeito
das ilhas caribenhas, ha uma clara ligagdo entre a pesquisa de religido
e linguagem:

As retencdes e adaptacdes de religioes africanas etnicamente identificaveis no
Brasil, Cuba, Trindade, Granada e (em menor grau) em St Lucia, impulsionaram
varios estudos antropologicos que forneceram dados linguisticos uteis. A
manuten¢ao do cerimonial religioso de base yoruba tem servido como um bergo
para os estudos... na linguagem utilizada pelos praticantes da religido chamada
santeria ou regla de ocha em Cuba, e no sistema numérico yoruba como lembrado
em Cuba... Mais recentemente, um linguista yoruba forneceu a base etimologica de
um pequeno conjunto de palavras yoruba ainda em uso entre os descendentes de
comunidades nago e etu (yoruba) pds-emancipagdo, Jamaica ocidental. Tradi¢des
importantes da musica e da poesia recitada, relacionadas aos sistemas sagrados e
divinatérios yoruba tém sido coletadas particularmente em Cuba®.

Embora a citacdo se refira especificamente ao yoruba, Warner-Lewis
estd bem ciente da influéncia da religido de outros grupos étnicos na
pesquisa de linguagem. Assim, ela cita o vocabulario religioso vodu no
Haiti transmitido pela religido fon e a pesquisa de linguagem sobre o
abaqua, uma sociedade secreta em Cuba de origem efik (calabar velha).
Nenhum trabalho semelhante foi feito para Barbados. Nao se sugere, no
entanto, que ndo existam influéncias linguistica africanas na sintaxe e
morfologia da lingua de Barbados, ou que ndo existam tragos africanos
identificaveis nos sistemas de crencas barbadianos.

Uma antiga estudiosa da Guiana, Elsa Goveia, concluiu que as leis
escravas eram a forma mais onipresente do controle publico, € que sua
finalidade era manter o sistema escravista, enraizando a subordinagao
social, econdmica e racial dos escravizados?. Aculturar os escravizados
para a aceitagdo dos valores europeus, ou, para ser preciso, evitar que
eles praticassem os costumes africanos, foi um objetivo fundamental das

2 M. Warner-Lewis “Research on the African Language Presence in the Caribbean” in R.
Goodridge ed Caribbean Perspectives on African History & Culture Bridgetown, Barbados 2004.
A citagdo pode ser encontra na p 38.

2 E. V. Goveia Slave Society in the British Leeward Islands New Haven: Yale University Press 1969.
Para uma discussdo geral de lei em Barbados e outros territories britanicos anteriores ver R-M.
B. Antoine Commonwealth Caribbean Law and Legal Systems 2a. edigdo Oxford: Routledge-
Cavendish 2008.
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leis escravagistas e isso foi visto claramente na campanha contra o obeah
e praticas analogas em lugares como Barbados. Assim, os poderes em
Barbados no inicio do século XIX consideraram prudente continuar a
aprovar leis para punir os praticantes do obeah ou para intensificar uma
melhor prevengdo daquela pratica, como autorizou a lei de junho 1818.
Enquanto Handler argumenta que o obeah nao pode ser considerado uma
religido e que nunca se desenvolveu em um sistema bem definido, com um
conjunto integrado de crengas e praticas de grupos de culto comparaveis
a santeria em Cuba, ou o vodu no Haiti, ele, no entanto, reconhece que
0 que os brancos chamavam de obeah “era provavelmente composto
por diferentes, embora amplamente relacionadas, crencas e praticas
oriundas de varias tradigdes étnicas afro-ocidentais” e que as principais
crencgas etioldgicas dos escravos de Barbados eram semelhantes as de
muitos grupos afro-ocidentais, especialmente a crenca na causalidade
espiritual da doenca e da morte. Além disso, a pratica e o conceito do
obeah foram modificados a medida que os quantitativos importados da
Africa declinaram e a populagdo afro-crioula dominava.

Nessas circunstancias alteradas, Handler descobriu que “...o
obeah evoluiu para um complexo vagamente definido, que envolve
praticas sobrenaturais ligadas a cura e protecdo, e centrado no papel
do praticante®*.” No entanto, na mentalidade popular de Barbados,
o obeah se trata de religido, e isso ¢ refor¢ado por minhas proprias
investigagdes e experiéncias. A formulagdo popular para descrever
aqueles que supostamente estdo interessados pelo obeah ¢ dizer que
o “Senhor fulano/Senhora fulana acredita”. Da mesma forma, quando
alguém sofre um infortinio, a explicacdo popular é que alguém orou por
vocé! Muitos barbadianos teriam crescido sabendo que alguns de seus
vizinhos acreditavam em obeah — especialmente no homem obeah — e
que eles tinham os livros necessérios usados em rituais. Além disso, o
pensamento popular afirma que o obeah foi usado para reforgar a stiplica
a divindade crista, especialmente em questdes pessoais.

Uma pesquisa preliminar sugere que, embora o nlimero de pessoas
supostamente praticantes de obeah tenha diminuido os barbadianos
ainda associam aqueles que “acreditam” com bruxaria — diferentemente
dos que acreditam no Deus cristdo e/ou na Santissima Trindade — e que

2 Jerome Handler “Slave Medicine and Obeah in Barbados, circa 1650 to 1834 New West
Indian Guide vol 74, no 1 & 2, 2000, pp 57 - 90.
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esta se relaciona as crengas e aos rituais religiosos trazidos da Africa
para Barbados séculos atrds. Enquanto os barbadianos publicamente
se distanciam do obeah — a proibicao legal do obeah foi recentemente
revogada — o ponto importante para nossa discussdo ¢ a idéia de que a
cultura africana teve um grande e duradouro impacto sobre Barbados.
Dada a postura adotada por Handler — de que o obeah primeiramente
estava relacionado a medicina, e nao a religido — nao ¢ de se estranhar
que o tipo de pesquisa linguistica nas atividades baseadas na religido,
conduzida em lugares como Cuba, ndo tenha sido produzida em Barbados.
Isso ndo sugere, no entanto, que nao houve pesquisa linguistica.

A discussdo sobre obeah em Barbados foi for¢ada a confrontar as
origens da pratica e isso significava alguma consideracgao sobre as raizes
linguisticas. Estudiosos tendem a reconhecer as origens da lingua africana
do termo obeah, com uma concentra¢ao em linguas afro-ocidentais, como
a fonte mais provavel. O socidlogo jamaicano H. Orlando Patterson,
sugeriu o twi, a linguagem akan da atual Gana como fonte para o obeah,
mas o Dictionary of Caribbean English Usage de Richard Allsopp estava
relutante em apresentar uma origem precisa, embora tivesse certeza de
que ndo havia uma conexao linguistica afro-ocidental®. Allsopp também
tem contribuido para a discussdo sobre a lingua local falada hoje pelos
barbadianos.

Na maior parte, pouca pesquisa linguistica foi conduzida em
Barbados, além das tentativas de Turner de determinar as origens da
linguagem gullah das ilhas ao largo da Carolina do Sul, Florida, e costa da
Georgia, onde se encontraram muitas palavras emprestadas diretamente
de muitas linguas de substrato africano®. Dada a escassez de pesquisas
linguisticas, ndao surpreende saber que a linguagem atual de Barbados
foi frequentemente descrita como “inglés quebrado”. Allsopp ainda
sugere que uma maior aten¢do deve ser dada as linguas africanas como
fonte do vocabulario e da estrutura das frases do discurso barbadianos
nos dias atuais. Assim, por exemplo, Allsopp traca a palavra barbadiana
“wunnuh” (= vocés) a palavra igbo “unu” (= vocés), e sugere ainda
que, a pratica de verter para a voz ativa, aquilo que, no padrao inglés,

% H. Orlando Patterson Sociology of Slavery London: MacGibbon and Kee 1967; S. R. R. Allsopp
Dictionary of Caribbean English Usage Oxford: Oxford University Press 1996.

26 M. Wade-Lewis Lorenzo Dow Turner: Father of Gullah Studies Columbia, SC: University of
South Carolina Press 2007.
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¢ processado na voz passiva, ¢ melhor explicado em relagdo as linguas
afro-ocidentais. Mais ainda, Allsopp argumentou que o caminho a seguir
ndo era concentra-se no numero de palavras africanas emprestadas, mas
sim concentrar-se na influéncia do “falar” africano subsaariano®’. Isso
significa prestar aten¢do a maneira na qual as sentengas sao construidas,
as frases empregadas, etc. Ja chegou o tempo da necessidade de pesquisa
continuada sobre as contribui¢des lingiiisticas africanas em Barbados,
para ir além do trabalho inicial produzido por Allsopp.

Talvez, futuras pesquisas possam tomar como ponto de partida —
utilizado de forma limitada por Allsopp — o uso frequente de provérbios
pelos barbadianos, especialmente pelos mais idosos. E verdade que
pesquisas sobre o uso de provérbios t€m sido centradas na relagao entre
os provérbios e a interagao social. No entanto, ¢ visdo deste escritor que
tanto a paremiografia (cole¢do de provérbios) quanto a paremiologia
(o estudo dos provérbios) podem ser muito uteis para langar mais luz
sobre o legado cultural dos africanos escravizados em Barbados. Em
primeiro lugar, a similaridade ou ndo de provérbios em Barbados e na
Africa Ocidental e Central poderia auxiliar a determinar a extensdo da
ligacdo entre esses lugares. Em segundo lugar, o estudo dos provérbios
nao pode ser isolado das pesquisas linguisticas, e os dados linguisticos
sdo cruciais para estabelecer as origens africanas da moderna cultura da
populacdo escrava de Barbados. Enquanto a paremiologia ¢ um campo
subdesenvolvido em Barbados, a arqueologia tem sido amplamente
utilizada para descobrir o legado cultural.

Arqueologia

No inicio dos anos 1970, um grande projeto arqueologico em cerca de
uma duzia de planta¢des de Barbados foi projetado para fornecer dados
especificos sobre a vida dos escravos das plantagdes, que nao estavam
disponiveis ou eram raramente mencionados em fontes escritas, e também
para possibilitar uma verificagdo mais objetiva e outra perspectiva sobre
0s preconceitos etnocéntricos e racistas dessas fontes. Esperava-se
também que o projeto constituisse uma “nova perspectiva diacronica para
melhorar a exploragdo de questdes sobre a mudanga de cultura.” Esse

*7 Allsopp Dictionary. Allsopp’s work is not restricted to Barbados but he makes general
observations about the role and extent of (West) African languages in Caribbean English usage.
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projeto objetivava escavar locais dos povoados das plantagdes escravas
e recuperar dados, entre outras coisas, sobre padrdes de assentamento,
tamanho das casas e construgdes, praticas culinarias; bem como escavar
areas de sepultamento para obter dados sobre praticas mortuarias
que pudessem fornecer compreensdo sobre as crengas religiosas dos
escravizados, incluindo as concepgdes de vida apos a morte ¢ as mudancas
dessas crengas ao longo do tempo?®. Apesar dos projetos subsequentes de
escavagdo arqueologica, apenas um cemitério de escravos — desenterrado
em Newton Plantation, Christ Church, foi encontrado durante o primeiro
projeto. No entanto, os despojos de esqueletos de Newton nos ajudam
a tirar conclusoes tentativas sobre a contribuicao dos africanos trazidos
para Barbados pelo trafico transatlantico de escravos.

O trabalho do antropologo americano Handler Jerome ¢ importante
no contexto de Barbados. Descrevendo influéncias e praticas africanas
em geral, ou prestando atencao as historias de vida individuais, Handler
produziu um corpus de trabalho de valor inestimavel. Sua discussao sobre
os bens derivados da sepultura 72 de Newton nos ajuda a compreender
a influéncia da cultura escrava africana. Handler descobriu que, com
base na literatura afro-ocidental, os bens das sepulturas eram comuns
em toda a sub-regido e “foram enterrados apenas com pessoas que
eram positivamente estimadas por suas comunidades.” O que tornou o
sepultamento 72 ainda mais significativo ¢ que alguns dos bens eram
de origem africana e o enterro tinha sido influenciado por crencas e
costumes africanos®.

Mbusica e danca

As discussdes sobre a cultura em Barbados concordam que houve
uma influéncia africana nas areas de musica e danga. Patterson concluiu
que a musica e a danga — conforme evidenciado pelas festividades
noturnas aos sabados nas plantagdes do Caribe — eram areas de clara

2 Ver p 93-94 of J.S. Handler “An African-Type Healer/Diviner and His Grave Goods: A
Burial from a plantation slave cemetery in Barbados, West Indies” International Journal of
Historical Archaeology vol 1, No 2, 1997 pp 91 - 130; J.S. Handler with M.D. Conner and
K.P. Jacobi Searching For a Slave Cemetery in Barbados, West Indies: A bioarchaeological
and ethnohistorical investigation Center for Archacological Investigations, Southern Illinois
University (Carbondale) 1989 Research Paper No 59.

» Handler “An African-Type Healer/Diviner” pp100 - 104.
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manifestagdo cultural africana durante o periodo de escravidao, e esse
posicionamento tem recebido parecer favoravel quase unanime. Um
instrumento musical inegavelmente africano ¢ o tambor, presente no
conjunto musical distintamente barbadiano, a banda fuk. Tem havido
muitos debates sobre festivais culturais modernos em Barbados e suas
origens africanas. Um estudioso demonstrou que o renascimento do
festival “Crop Over” na década de 1970 foi motivado por consideragdes
que pouco tinham a ver com a versao original do periodo de escravidao.
No entanto, as caracteristicas principais do primeiro festival — ou
seja, musica, danca, diversdo e mascaras — foram reproduzidas,
embora as condi¢des materiais que deram origem a ele tenham sido
consideravelmente alteradas. Além disso, o estudioso também reconhece
os elementos africanos do original®’. O festival “Crop Over” moderno ¢
dominado, pelo menos na opinido do publico, pelo concurso de calipso.
Essa forma musical — modificada ao longo dos anos e mais rapidamente
a partir dos anos 1970 — é amplamente reconhecida como sendo africana.
De fato, Warner-Lewis afirma que kaiso, uma expressao alternativa para
calipso, €, em si uma palavra efik (calabar elho); afirmando, assim, a
importancia da pesquisa linguistica. Qualquer entendimento dos festivais
modernos em Barbados deve comecar com um reconhecimento das
“pecas” organizadas pelo escravizados em Barbados.

Alimentacao

A alimentacdo — em termos do que ¢ realmente consumido, bem
como a maneira como ¢ preparado/apresentado ou preservado — ¢
uma daquelas areas em que houve alteracdo significativa das praticas
africanas em Barbados a partir do século XVII. Ao mesmo tempo,
ainda ¢ possivel identificar a influéncia africana. E verdade que préticas
como marinar carne, frango ou peixe em limao e sal antes de cozinhar
parecem ser exemplos do desenvolvimento de uma cultura afro-crioula
em Barbados, e os altos niveis de sal consumido sdo claramente um
legado do fato da dieta dos escravizados caracterizar-se por carnes € peixe
salgados. Contudo, podemos ver a Africa no prato nacional de Barbados,
0 coo coo — cujos ingredientes sdo quiabo e farinha de milho — que se
assemelha bastante ao fufu, alimento similar afro-ocidental, rico em

30 Burrowes chapter 5.
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amido cozido e socado, servido como uma massa redonda ou uma bola.
O coo coo combina a pratica afro-ocidental de servir a comida em
forma de pasta/torrdo redondo com a utilizacdo de ingredientes afro-
-ocidentais, neste caso, o quiabo. Da mesma forma, na comemoragao da
independéncia, os barbadianos fazem uma iguaria adocicada chamada
conkies, feita de varios ingredientes, incluindo milho e abdbora, cozidos
em folhas de bananeira. A pesquisa nao foi concluida, mas notou-se a
existéncia de kenkey entre os modernos asante — grupo étnico de Gana,
que ¢ feito de milho cozido em folhas, mas que — ao contrario de sua
contraparte de Barbados — nao ¢ nem sazonal nem doce. Claramente, a
semelhanca dos nomes e dos principais ingredientes entre conky e kenkey
dificilmente € coincidéncia.

No entanto, devemos ter cuidado com a extensdo que atribuimos
a origem puramente africana dos alimentos utilizados pelos negros
barbadianos. Os alimentos sdo uma das areas importantes em que o
intercambio cultural e os empréstimos ocorrem entre os povos. Em
segundo lugar, devemos distinguir entre um tnico método de preparacdo e
aadoc¢do de métodos similares ao longo do tempo e dos lugares que foram
determinados por tecnologias subdesenvolvidas e/ou progresso material.
Isto ¢, os métodos de preservagdo de alimentos sdo influenciados por
valores culturais, bem como pela disponibilidade ou ndo de refrigeragao.

Conclusao

A instalacdo do comércio transatlantico de escravos para Barbados
teve enorme impacto sobre o perfil demografico da ilha, sobre a natureza
e as caracteristicas de sua economia, € sobre seu sistema social. O
desenvolvimento de um sistema que foi concebido para reduzir os
importados da Africa e seus descendentes a impoténcia tem sido
analisado por historiadores e outros estudiosos, a fim de descrever as
estruturas materiais e a abrangente superestrutura. Ninguém pode negar
que o comércio transatlantico de escravos teve uma ressonancia cultural
duradoura. Face a tentativa de marcar a cultura de Barbados como
inglesa, este capitulo apela para uma maior investigagao, especialmente
pelas disciplinas ndo dependentes de fontes escritas. O capitulo conclui
que o argumento sobre a cultura de Barbados ser principalmente inglesa
deve ser reformulado da seguinte maneira. Barbados desenvolveu, sim,
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uma cultura afro-crioula numa fase mais precoce do que em outras
partes do Caribe, e isso teve um impacto sobre o desenvolvimento da
cultura de Barbados. No entanto, uma vez que muitos dos elementos da
cultura presentes nas outras ilhas também podem ser encontrados em
Barbados, ¢ uma afirmagdo bastante discutivel que a cultura africana
tenha sobrevivido em outras partes do Caribe, mas nao em Barbados.
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4. Belize

A Influéncia Africana na Identidade Nacional
de Belize, particularmente os Crioulos e os
Garinagu

Sebastian Cayetano, Ed. Linguistica & Estudos Sociais, Dip. Ed. J. P

Digitado por Emeri Cayetano

Belize, uma nagao relativamente jovem (29 anos) e independente
da América Central, ¢ uma sociedade multiétnica, multicultural e
multilingue que forma uma ponte com a comunidade do Caribe.

Entre os grupos étnicos que compdem o ambiente s6cio-cultural
belizenho estdo os Mestigos, os Crioulos, os grupos Maia — Kekchi,
Mopan e Yucateco, os Garinagu, os Indo-Orientais, os Hindus, os
Chineses, os Mennonitas, os Libaneses ¢ os Caucasianos.

Antes de prosseguir com a tarefa em questdao — qual seja, focar
nos Crioulos e nos Garinagu, nossos belizenhos de ascendéncia
africana, ¢ oportuno descrever brevemente os outros membros da
na¢ao belizenha.

Tanto os belizenhos quanto os visitantes ficam impressionados
com o elevado grau de tolerancia racial, interagdo harmoniosa e
dinamismo cultural que € tao forte, e que constitui uma caracteristica
unica dessa jovem nagdo. Somos muito gratos pela bela mistura
de povos, e esfor¢gos para estabelecer convénios que estdo sendo
feitos para que permaneca assim. Por conseguinte, a musica, a arte
e o folclore sdo patrocinados periodicamente, como uma forma de
promover e preservar esse “culturalismo”.
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Os Colonizadores de Belize

Os indios Maia — Os indios americanos nativos foram os colonizadores
originais e naturais de Belize, que depois formaram parte da civiliza¢ao
maia da Meso-América ou América Central. O império maia incluia todo
o estado Yucatan do México, e também Belize, Guatemala, Honduras e
El Salvador.

A civilizagdo maia floresceu nessa area de 300 A.C. a 1450 A.
D. Os impressionantes templos maias de Chichen Itza, Xunantunich,
Tikal, Palenque e Copan sdo notaveis realizagdes de sua época. Além
de sua arquitetura, os maias foram grandes agricultores; eles foram os
primeiros a fazer os terragos milpa e os jardins suspensos, como Hernan
Cortez observou no México. Seu principal alimento era o milho, que
eles cultivavam. Eles também foram grandes artistas e artesdos. Eles
inventaram seu proprio sistema de escrita e também desenvolveram
um elaborado sistema matematico, com o “cinco” como numero base.
Os maias inventaram um calendario tdo preciso quanto o calendario
romano, com 18 meses do ano, 20 dias do més, e 5 dias de azar ao ano
(Thompson 1973). Eles acreditavam em muitos deuses e os templos
serviam como centros de cultos cerimoniais comunais. Mas por alguma
razao inexplicavel e misteriosa, a civilizagdo maia entrou em colapso
e os nativos simplesmente se espalharam por toda a regido da América
Central.

Os Povos Indigenas de Belize — Os Maias: Yucateo, Mopan e
Kekchi

Como mencionado anteriormente, ha trés grupos maia em
Belize -yucateco, mopan e kekchi. Os yucatecos habitam o oeste e
o norte do pais; este grupo nunca saiu de Belize. No entanto, apds o
colapso da antiga civilizagdo maia em cerca de 1500 A.D., os yucatecos
simplesmente se mudaram da zona costeira para as terras altas, onde
permaneceram. Eles estavam 14 quando os piratas escoceses chegaram
no século XVII (Krohn 1987).

Os mopan e os kekchi mudaram-se para Belize em 1980, vindos de
San Luis Peten e Alta Vera Paz, ambos departamentos da Guatemala.
Eles se refugiaram em Belize para escapar da exploracdo injusta e da
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grande opressao dos ladinos — a elite governante da Guatemala. Muito
do seu sofrimento aconteceu durante o trabalho nas plantagdes de
café da Alemanha operadas e controladas pelos ladinos. Depois de se
estabelecerem ao sul de Belize, eles pacificamente retomaram o cultivo
da base da sua alimentag¢do — milho, feijao e arroz, e criaram seus porcos
domesticados, aves e gado (Wilk 1988).

A chegada dos Indianos e Chineses

Por tltimo, em 1865, um niimero de indianos e chineses foram trazidos
para Belize como servos contratados para trabalhar nas plantagdes de agucar
de uma empresa britanica, a Belize Estate and Produce Company, que ficava
ao norte de Belize. Quando a industria do acucar faliu na virada do século,
muitos indianos foram para o sul de Belize onde se envolveram no cultivo
de seus proprios campos de arroz, feijao e milho. Os chineses, por outro
lado, migraram para a cidade de Belize e se estabeleceram em primeiro
lugar em pequenas mercearias, e depois, gradualmente, em grandes lojas
de ferragens (Zelma Jex na Krohn 1987).

A Chegada dos Britanicos e Escravos Africanos

Os escravos trazidos para o golfo de Honduras foram importados das
ilhas das Indias Ocidentais. Um relato do inicio do século XIX declarava
que “estes foram, em sua maioria, importados da Africa através das
relagdes com a Jamaica, sendo que nenhuma importagdo direta tinha
jamais ocorrido; mas muitas destas pessoas eram crioulos de diferentes
ilhas das Indias Ocidentais, e muitas foram trazidas para o assentamento
por seus donos nos Estados Unidos™ (Bolland 1988).

Em 1638 um grupo britanico de piratas ndufragos e aventureiros de
origem escocesa desembarcou e se assentou na costa de Belize. Mais
tarde, a partir de 1670, eles se envolveram com o comércio de madeira,
que durou por cem anos. Inicialmente, eles tentaram capturar os indios
maia nativos do interior para trabalhos forcados, mas essa tentativa foi
inutil. Entdo em 1724, o trabalho escravo africano foi introduzido na
coldnia e isto marcou o inicio da ocupag¢ao definitiva do territorio, com a
formacao de uma populagdo racial e étnica especifica chamada de crioulo
de Belize (History of Belize 1982).
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Apo6s uma diminuigao da procura por madeira, utilizada como corante
na Europa para a industria téxtil infantil, o mogno tornou-se a alternativa
mais viavel. Com a extracdo de toras de mogno e a producao de vigas
de madeira veio a estratificacdo da sociedade em dois grandes grupos:
os escravos (crioulos) e os patrdes (britdnicos). A sociedade escrava era
africana; os patrdes eram europeus “brancos” e, em seguida, vinham
seus filhos bastardos de cor com as mulheres africanas negras escravas.

Os escravos ndo tinham quaisquer direitos, dessa forma, eles eram
trazidos e vendidos e considerados como gado; ndo tinham alma, nao
podiam se casar nem constituir familia. A populagao crioula, descendente
de escravos negros africanos misturados com os britanicos, viviam ao
lado dos patroes ingleses € uma nova forma de relacionamento evoluiu,
isto ¢, uma maior afinidade com as coisas britanicas, para os escravos que
adotassem a forma de vida do patrdo — seus valores, gostos e atitudes —
com total exclusdo e escarnio pela heranga africana crioula (History of
Belize 1982; Bolland 1988).

“A escraviddo ¢ a posse de um homem contra sua vontade por outro homem”
(Buhler: readings Belizean History 1987, p. 52.)

A ocupagdo dos escravos em Belize era a extragdo de toras de madeira
da floresta. De 1670 a 1770, isto se concentrou principalmente na
industria madeireira mas, devido ao declinio na procura por madeira
durante o periodo de 1770 a 1960, isso foi eventualmente substituido
pelo mogno e cedro. Isso era diferente nas ilhas caribenhas da Jamaica,
Barbados e Hispaniola, onde o agucar se tornou a base econdmica
da ocupacgdo escrava. Foi em 1518 que o primeiro grupo de escravos
africanos chegou a Hispaniola, as Indias Ocidentais da Guiné na
Africa Ocidental. Desde entdo, o comércio de escravos tornou-se um
comércio triangular; os navios saiam da Europa para a Africa, com sua
carga humana, navegavam para as Américas e depois voltavam para a
Europa. A viagem através do atlantico ficou conhecida como a Passagem
do Meio, durante a qual um niimero estimado de 15 a 20 milhdes de
africanos foram transferidos para o Novo Mundo. O tratamento dos
escravos e as condi¢des a bordo dos navios eram tao dificeis que um
terco dos escravos morriam durante a viagem, enquanto que os outros
se afogavam saltando ao mar quando tinham permissdo para ir ao
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convés para se lavar e tomar sol. Na Africa havia diferentes tribos e
guerras tribais eram comuns. As vitimas dessas guerras se tornavam
prisioneiros de guerra, e os chefes tribais tinham grande prazer em
trocar os seus presos por produtos europeus nobres tais como polvora,
armas e outros itens. A maioria dos africanos que chegaram as Américas
vieram da regido da Africa Ocidental, a saber — Benin, Nigéria, Niger,
Gana, Serra Leoa e Angola. Entre as tribos representadas estavam os
congoes, nangoes, mongolas, yoruba, eboes, ashantas e varias outras.
No caso das Honduras britanicas — Belize, os escravos vieram de duas
regides e eram ou crioulos ou nascidos na Africa. Os crioulos vieram
do sul dos Estados Unidos e das ilhas da Jamaica e Barbados, enquanto
o outro grupo veio diretamente da Africa Ocidental. Em 1823, de uma
populacdo de 2.300 escravos em Belize, 1.500 tinham nascido na Africa,
enquanto que 800 tinham vindo da América e das ilhas. A maior tribo
representada pelos africanos entre os escravos da colonia era a tribo
ibo. Por isso, uma prospera comunidade ibo conhecida como cidade
ibo surgiu em Belize.

Os homens compunham o maior numero que passava pelo
assentamento, sendo que apenas cerca da metade era de mulheres.
Isto significava que havia trés homens para cada mulher. Em vista da
falta de mulheres, tanto os escravos quanto os patroes brancos tinham
que competir pelas mulheres africanas. Os europeus também usavam
essas mulheres como concubinas, produzindo um segmento mesti¢o da
populagao.

Sempre que o navio chegava com sua carga, os escravos eram
retirados e confinados em barracdes onde eram mantidos até que os
compradores estivessem prontos. Com o sinal dado pelo bater de
um tambor, os compradores corriam para o patio onde os escravos
estavam confinados para fazer sua escolha da parcela que eles mais
gostavam.

O ruido e o tumulto que confirmam isso e a avidez visivel no semblante dos
compradores servia para aumentar a apreensao dos amedrontados africanos. Desta
forma, sem nenhum escrtipulo, as relagdes e os amigos eram separados, a maioria
deles jamais se veria novamente. Em tal estado de medo e tristeza, problemas
de satde, e terror, os africanos sdo levados por seus donos, estranhos em terra
estrangeira (History of Belize, 1982, p. 18).
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Ocupaciao da populacgio escrava de Belize — masculina e feminina

Os escravos homens eram usados como lenhadores, servos,
trabalhadores, carpinteiros, lavradores, marinheiros ou barqueiros,
criadores de gado, lacaios, lavadores, empregados domésticos, camareiros,
cozinheiros, alfaiates, burros de carga e na agricultura familiar de
subsisténcia. As mulheres, por outro lado, eram usadas como concubinas,
servas, lavradoras, lavadeiras, empregadas domésticas, arrumadeiras,
cozinheiras, costureiras, burros de carga e outras pequenas profissoes.

O Processo de Exploracao Madeireira

No assentamento colonial, os trabalhos feitos com madeira se
desenvolveram em areas nao habitadas ao longo de rios, riachos e lagoas.
Em 1770, a transferéncia foi feita para o mogno, o que significava
mais dinheiro, mais terras e que um grupo maior de trabalhadores seria
necessario. A arvore do mogno tinha que ser encontrada, cortada, talhada,
acertada e colocada em balsas para flutuar durante o auge do periodo
das chuvas tropicais.

As toras eram levadas flutuando pelo rio — Barquadier, a um local de
recolhimento de toras chamado “boom”, onde as toras eram acertadas e
preparadas para serem embarcadas para a Inglaterra. O processo exigia
homens com varias capacidades, entre elas a de cagador, cujo trabalho
era o de encontrar € marcar as arvores; entao os lenhadores as cortavam.
Para isso, as vezes, tinham que ficar num andaime com cerca de 12 a
15 pés de altura acima das raizes da arvore, manejando seu machado
até que a arvore fosse cortada. Outros membros do grupo aparavam a
arvore depois que ela caia, enquanto outros limpavam o caminho até
0 rio para que os bois pudessem arrastar as toras. A responsabilidade
dos criadores de gado era a de fazer o gado puxar as toras até o rio. Um
capataz supervisionava os grupos, que contava com 10 a 50 trabalhadores.
As mulheres e os jovens preparavam os alimentos € mantimentos para o
acampamento. Os feitores nas plantagdes de agucar, que usavam chicote,
eram desconhecidos em Belize onde os escravos carregavam machados,
armas e machadinhos para fazer o seu trabalho. Apesar disso, os britdnicos
encontraram formas de “dividir e conquistar” para manter os escravos
sob total subjugacdo. Os escravos ndo tinham escolha e pouca liberdade.

72

Caricom portugués.indd 72 28/10/2011 14:56:47



A INFLUENCIA AFRICANA NA IDENTIDADE NACIONAL DE BELIZE

A Estratificacdo da Sociedade: Relacao Patrao — Escravo

A classe e a cor eram claramente, mas nao absolutamente, correlacionadas na
sociedade assentada do final do século 18; o processo de crioulizagdo levou ao
crescimento de uma elite local que aumentou no século seguinte para 400 pessoas
recém-chegadas da Europa (Foster 1987, p. 15).

Em 1770, vinte estados tinham, cada um, mais de 100 escravos,
enquanto que um-quinto dos colonos ndo tinha escravos. A maioria dos
patrdes investiam seu dinheiro no negécio escravo devido aos grandes lucros
envolvidos. Quanto a relacdo patrdo e escravo, o superintendente Arthur
das Honduras britanicas relatou em 1820 que varios patrdes tratavam os
escravos com extrema desumanidade, crueldade e rigor. Naquela época em
Belize, o superintendente comandava a administracao colonial e também
supervisionava o sistema de escravidao. Muitas vezes ele e os patroes
discordavam, mas quando os escravos se revoltavam, a marinha britanica era
chamada para reprimir a rebelido. Os escravos eram controlados socialmente
e por meio de taticas psicologicas de “dividir e conquistar’” (History of Belize
1982 p. 23). A prética de “dividir e conquistar” era efetivamente utilizada
pela maioria dos governos de escraviddo europeus. Isso impedia o povo
escravo de se unir em defesa de sua liberdade e da propria vida.

Em Belize a estratégia era utilizada ao maximo entre os escravos
crioulos e africanos, e mais tarde, entre os escravos e os recém-chegados
livres — os garinagu (1802) e os mestigos (1848).

Cuidados foram tomados para garantir que nenhuma plantagao tivesse um excesso
de escravos de um tnico grupo lingiiistico ou tribal. Os patrdes se aproveitavam
dos citimes tribais e das diferencas lingiiisticas para prevenir que os escravos
se unissem em uma s6 forga. Deve ser salientado que esta era provavelmente a
mais cruel de todas as formas de exploragdo humana porque os escravos eram
efetivamente privados de sua heranca cultural, lingua e identidade de grupo. O
principio de “dividir e conquistar” foi levado adiante para criar rivalidades entre
a segunda, terceira e quarta geragdo de escravos e os recém-chegados da Africa
Ocidental (Buhler 1987; Readings in Belizean History p. 50).

A sociedade colonial foi dividida em 12 categorias, com os britanicos
no topo e os escravos no final da escala. Os crioulos foram separados dos
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nascidos na Africa, assim como os outros, na seguinte ordem: negros de
pardos, qualificados de ndo qualificados, favorecidos de desfavorecidos e
cristdos convertidos de pagaos. Os negros libertados tinham o privilégio
de se identificar com os europeus, pessoas de cor livres tinham mais
privilégios que negros libertados porque eram filhos dos patrdes com
suas mulheres africanas escravas. Estes eram classificados como sendo
de segunda classe ou proximos dos brancos.

Os colonos britanicos brancos controlavam a assembléia legislativa.
Eles convocavam “reunides publicas™ nas quais esperavam que as pessoas
de cor livres ficassem do seu lado e ndo dos escravos. Aos negros libertados
e aos de cor era negado o servigo militar. Suas atividades economicas
eram restritas; ndo podiam ser jurados ou juizes; a sua lealdade e brancura
eram lembradas a todo tempo, e seus patrdes os mantinham separados
dos escravos africanos negros que, apesar de serem a maioria, ndo
gozavam de qualquer tipo de direitos. [ronicamente, a cultura africana era
negada e sua pratica era proibida e considerada inferior. Foi essa acdo,
que demonstrava preferéncia para com os crioulos, que pressionou 0s
africanos a eventualmente se tornarem crioulizados. Com a crioulizagao
da colonia por mais de um século, numerosos aspectos da lingua e da
cultura africana da Africa Ocidental foram destruidos. Curiosamente, seja
o que for que tenha se desenvolvido era essencialmente europeu-britanico
no gosto, estilo, ponto de vista e orientagdo. De alguma forma, o elemento
africano foi suprimido. O crioulo a lingua, a cultura ¢ a tradi¢do, com a
pesada heranga dos ancestrais britanicos , surgiu como o status dominante
e a classe social aceitavel. Isso também foi promovido pela elite crioula
que surgiu no final do século XIX em Belize. Por conseguinte, ha hoje
em Belize crioulizados (grupos de pele clara) e negros. Essa distingao
baseada na cor da pele ainda ¢ causa de preconceito, mesmo entre 0s
crioulos de Belize, e o preconceito ¢ ainda pior contra os maias, 0s
mesticos e os garinagus. Os patrdes britdnicos podem ter ido embora,
mas deixaram o indelével legado de “dividir e conquistar”, que ainda
continua a incomodar a geragao atual.

A Resposta dos Escravos a sua Situacio

As proprias agdes dos escravos nos mostram como eles viam a
escravidao. Eles tomavam decisdes drésticas e perigosas como
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o aborto, o suicidio, o assassinato, e a deser¢ao e promoveram
quatro revoltas para fugir da escravidao (History of Belize, 1982,
p.- 24).

Durante a crise economica da década de 1760 e 1770 quando o
comércio de madeira foi fortemente abalado mas nao tinha sido
ainda substituido pelo mogno, os escravos, que foram sem duvida
obrigados a suportar grande parte das dificuldades provocadas
pela crise, se revoltaram pelo menos trés vezes. Na auséncia
de qualquer poder policial, mesmo as pequenas revoltas de
1765 e 1768 expuseram a impoténcia dos colonos e ameagaram
a existéncia da colonia (Bolland 1987; Readings in Belizean
History, p. 74).

Durante o periodo de 1745 a 1832 e além, a populacao da colonia
estabilizou-se e permaneceu com 75 % de escravos africanos, 14% de
negros ¢ de cor e uma pequena minoria européia branca de 10 %. No
entanto, este pequeno niimero governava e controlava a colonia com
o crescente temor de uma revolta escrava. Na verdade, os escravos
promoveram quatro revoltas, numa clara indicagdo da sua insatisfagao
e rejeicao do sistema. Além disso, as escravas abortavam seus bebés
para garantir que eles ndo nascessem em escraviddao para o resto da
vida.

Outras medidas drasticas eram tomadas pelos escravos para sair
da sua situagdo: suicidio, assassinato, deser¢ao, fugas e evasao para o
Meéxico, Peten na Guatemala e de canoa através do golfo até Honduras
Trujillo. As revoltas de escravos na colonia ocorreram em 1765, 1768,
1773 e em 1820. Os lideres da revolta de 1820 foram Will e Sharper que
se revoltaram devido a dureza desnecessaria imposta por seus patroes.
Em 1791, a chegada de um navio francés com 200 rebeldes do Haiti
amedrontou os colonos europeus que recusaram o seu desembarque
na coldnia. Cinco anos mais tarde, em 1796, um magistrado britanico
impediu o desembarque de cinco escravos jamaicanos por serem suspeitos
de ser "maroons” o que poderia significar um perigo para a pacifica
colonia. Como Belize ficava no continente, fugitivos e foragidos eram
comuns e freqiientes. Em 1816, os escravos fugiram de seus patrdes e
formaram povoamentos nas montanhas azuis ao norte de Sibun, dentro
da colonia.
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A Abolicao da Escravidao e a Emancipac¢iao dos Escravos:
Gra-Bretanha — junho 1833; Colonias das Indias Ocidentais —
1834; Belize — 1838

Mesmo antes de todos os escravos serem libertados, os colonos
tinham o costume de libertar um escravo por ano e este ato ficou
conhecido como manumission. Em Belize, como as mulheres africanas
escravas tiveram filhos e filhas dos patrdes brancos, também foi feito um
esfor¢o para libertar essas maes. Assim, a maioria das escravas crioulas
eram do sexo feminino. Além disso, os escravos da colonia eram também
conhecidos por terem comprado e pago por sua propria liberdade pelo
valor de até US$ 400,00.

O tultimo navio a chegar a Belize com carga humana foi em 1807,
mas 0 Ato do Parlamento britdnico de Emancipagdo Escrava para abolir
a escravidao so foi proclamado na Inglaterra em junho de 1833. Entre os
humanitarios que lutaram energicamente pela erradicacdo do trafico de
seres humanos estava William Wilberforce, um religioso britanico. Houve
também outros religiosos que aderiram a luta para abolir a escravidao.

Apesar da proclamacdo da liberdade para os escravos, Belize, tal
como as outras coldnias britanicas, permaneceu como uma sociedade
escrava até¢ 1838 quando os escravos foram emancipados em todo o
império britanico.

O ato de aboli¢do, no entanto, ndo produziu mudangas drasticas. A escraviddo
foi abolida mas a terra e o trabalho ainda eram controlados pelos europeus. A lei
previa a introdugdo do sistema de “aprendizagem”, que foi utilizado para manter o
controle sobre os trabalhadores e condiciona-los a aceitar esse controle. Com esse
sistema, todos os escravos com mais de seis anos de idade tornavam-se aprendizes
operarios, que eram obrigados a continuar a trabalhar para seu ex-senhor sem
receber salario. Esse sistema durou de 1834 a 1838 quando foi finalmente abolido
(History of Belize 1982 p. 24).

A ironia do ato abolicionista era a de que os donos de escravos
recebiam uma compensacao por parte do governo britanico pela perda de
seus escravos. Mas os escravos nao tinham direito a nada, nem mesmo
a liberdade que tinha sido proclamada porque nao tinham nenhum outro
recurso ou qualquer outra escolha, a ndo ser a de continuar a trabalhar

76

Caricom portugués.indd 76 28/10/2011 14:56:47



A INFLUENCIA AFRICANA NA IDENTIDADE NACIONAL DE BELIZE

de graca para seus antigos patroes. O secretario colonial britanico
garantia que a situagdo permanecesse como estava, quando em 1838
ele declarou que a terra da coroa em Belize, que antes da emancipagao
era simplesmente arrebatada e auto-alocada pelos colonos brancos, ndo
seria mais concedido assim. Seu argumento era que se 0S €X-escravos
obtivessem terra, isso poderia desencorajar o trabalho assalariado.
As terras entdo tinham que ser compradas pelos escravos a 1 libra
por hectare. Em 1838, doze familias eram donas de todas as terras
particulares de Belize. Como foi visto desde o inicio, a escraviddo foi
um sistema econdmico de controle do trabalho, especialmente em Belize
e foi destinado principalmente a extragdo de madeira. A agricultura foi
proibida e totalmente desencorajada por latifundidrios e comerciantes.
As terras foram negadas a todos os belizenhos de origem nao-branca,
principalmente os negros africanos, garifunas, maias e mesticos. Este
legado de alienacdo da terra ainda existe hoje entre a populacdo negra
de Belize. Isso comecou a criar o grave problema de um povo pobre
em uma terra rica. Para agravar uma crise ja séria, os empregadores
mantiveram os salarios muito baixos por mais um século, de 1836 a
1936. Os trabalhadores de mogno recebiam um salario mensal de US$12
a US$15, mais ragdes semanais de quartos de farinha e cerca de 2 quilos
de porco salgado.

O sistema no qual o empregador pagava a um trabalhador parte de seu salario
antes dele comegar a trabalhar foi chamado de “sistema de adiantamento”. O
trabalhador estaria de acordo, por contrato, a trabalhar por um certo periodo de
tempo, de nove a 11 meses. A contratagdo era feita pouco antes do natal na cidade
de Belize. Os trabalhadores utilizavam seu adiantamento para passar o natal com
sua familia, e, em seguida, voltavam para os acampamentos de mogno (History
of Belize 1982 p. 41).

Esse sistema foi outra forma de controle do trabalho e manteve os
trabalhadores em eterna divida e servidao por um periodo de 50 anos, até
1888. A desigualdade era tdo descaradamente praticada que nada estava
além do seu alcance, especialmente quando se tratava de ex-escravos.
As leis trabalhistas de 1852 e 1885 conhecidas como leis de “patrdes
e servos” foram criadas para favorecer os patroes. Nao havia nada na
lei para proteger os trabalhadores. Os trabalhadores eram multados
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ou condenados a trés meses de prisao por faltar, eram multados ou
condenados a trés meses de prisdo por faltar a um dia de trabalho, por
deixar um trabalho inacabado ou por desobedecer ao patrao ou supervisor.
Estas leis perversas e injustas permaneceram em vigor até os anos 1940.
Magistrados distritais eram nomeados para aplicar essas leis. Em 1869,
o magistrado de Corozal aprovou 286 casos decididos por ele sob as leis
trabalhistas por “ausentar-se do trabalho sem licenca”. Nem uma tnica
decisdo foi tomada em favor dos trabalhadores.

Durante todo este periodo de opressdo dos ex-escravos, a classe
comerciante também desempenhou um papel ativo. As atividades dos
comerciantes remontam ao inicio da industria madeireira em 1670.
Na época, os colonos britdnicos importavam tudo que necessitavam
para viver e trabalhar. O trigo era especialmente necessario e também
0 porco, que alimentavam a populacdo escrava. Desde entdo, os
comerciantes € negociantes se tornaram ricos € poderosos em Belize.
Devido a probabilidade de sucesso na agricultura, o que poderia reduzir
a importagdo de alimentos e diminuir os lucros dos comerciantes, havia
uma tendéncia das pessoas a desacreditarem da agricultura local. Ainda
hoje, esse legado ¢ forte na sociedade de Belize apesar do fato de que
tanta terra possa ser utilizada para produzir alimentos para, pelo menos,
permitir aos Belizenhos tornarem-se auto-suficientes em alimentos.

Mudanc¢as Graduais na Situacao e Condi¢oes 1838 — 1949

As varias denominagdes religiosas eram ativas também em melhorar
avida de escravos e ex-escravos. Entre as principais igrejas reformadoras
estavam os catolico romanos, os batistas, as igrejas wesleiana e anglicana,
embora o clero anglicano tenha se estabelecido em Belize em 1794.
Mesmo nesta fase inicial, a igreja anglicana evitava os escravos. Tornou-se a
igreja reconhecida pelo estado, e o clero anglicano s6 comegou a batizar
os escravos em 1812. Entre 1812 e 1829, um nimero de 3.000 escravos
foram batizados pela igreja, e € sabido que entre 1812 e 1823 apenas
trés casamentos escravos foram realizados.

Aigreja catolica surgiu em 1816 e comegou imediatamente a tarefa
de abrir escolas nas cidades, vilas e aldeias. A primeira escola jesuita foi
inaugurada em 1887. O primeiro bispo catolico romano nativo — Dom
O. P. Martin, um garifuna (carib negro)) da cidade de Dangriga — foi
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ordenado em 7 de outubrode 1982. Ap6s a aposentadoria de Dom Martin
em 2007, ap6s vinte e cinco anos de servicos, foi substituido por Dom
Dorick Wright, um crioulo de Belize.

Depois, os batistas juntaram-se aos catolicos nas colonias em 1822
e os wesleianos em 1825.Todas as igrejas voltaram sua atencdo para a
dificil situagao dos pobres irmaos escravizados, mas, novamente, exceto
pelaigreja catolica, as outras trés limitaram-se as zonas urbanas. A igreja
anglicana finalmente ordenou seu primeiro bispo Belizenho nativo em
1988 depois de uma luta prolongada, amarga e divisionista, quase um
confronto sangrento entre os dois grupos crioulos — os trabalhadores e
a classe média negra contra a elite crioula de pele clara. Desta vez, os
negros venceram, apés forte pressao da Jamaica.

De 1784 a 1829, a colonia de Belize foi organizada com base
nas instituicdes europeias — econdmicas, politicas, militares, legais,
religiosas, sociais € educacionais. Durante todo este processo os escravos
e os de cor livres na cidade de Belize foram excluidos, embora fossem
a maioria na colonia. Por mais estranho que parega, a Africa do Sul de
hoje ¢ uma lembranca viva daquela época.

Em 1890, quatrocentos brancos britanicos chegaram a colonia para
assumir o controle da terra, comércio e administra¢do. Eles eram em sua
maioria de descendéncia escocesa. Eles se casaram com doze familias
da elite crioula que eram descendentes das antigas elites de colonos
(Shoman 1987) (Foster 1987).

No devido tempo, a comunidade européia de crioulos e mesticos
substituiu os expatriados, especialmente na constituicao eletiva da qual
0s escravos € 0s outros grupos étnicos foram excluidos. Na coldnia, a
influéncia politica era identificada com riqueza e assim foi mantida até
1936 e 1945.

A resisténcia da classe trabalhadora manifestou-se pela primeira
vez através dos motins de 1894 e 1919. Os proprietarios de terra
desencorajavam a agricultura porque a mao de obra era necessaria nas
operagoes florestais, esta ideologia foi apoiada pelos comerciantes para
que eles pudessem continuar a manter os seus lucros.

Quando a primeira guerra mundial comegou em 1914, muitos
Belizenhos foram recrutados pelas for¢as armadas. Muitos foram enviados
para a Escocia e partes de Africa para defender o império britanico.
Enquanto que na Inglaterra, varios soldados belizenhos foram bastante
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discriminados por seus colegas britanicos brancos. Depois da guerra
eles voltaram para Belize e perceberam que o sofrimento da populagao
africana tinha sido por causa da raca; o que provocou um motim racial
em 1919 liderado por Samuel Haynes que tinha aderido aos esforgos
de guerra britanicos no Egito. Nesse periodo, surgiu também a popular
Associagdo Universal para o Desenvolvimento do Negro, de Marcus
Garvey (U.N.ILA.), que tinha congregado milhdes de adeptos negros
nos EUA, Inglaterra, Caribe e Belize. O governador colonial cometeu
o erro de proibir a revista — “O Mundo Negro” — que era a organizagao
oficial de Marcus Garvey da U.N.I.A. Isso também contribuiu para
o inicio da revolta racial. Em 1920, uma filial local da U.N.I.A. foi
estabelecida na colonia liderada pelos negros da classe média, H. Caim,
L. D. Kemp, B. Adderly e S. Haynes. Em 1 de Julho de 1921, Marcus
Garvey fez sua primeira visita oficial a Belize vindo dos EUA. Desta
vez, o governador manteve a compostura e nao expressou hostilidade;
o entanto, a elite crioula se sentiu ameagada pela sua visita. A depressao
mundial de 1929 tinha causado um desemprego recorde. Entdo, em
10 de setembro deo, 1931, um furacao atingiu Belize matando 2.000
pessoas e deixando para trds uma incalculdvel devastagdo. Os negros
foram os mais gravemente afetados pelo furacdo. Em 15 de fevereiro
de1934, Antonio Soberanis, da classe operaria, criou a Associagao
do Trabalho e Desemprego (LU.A. ). A L.U.A questionava o sistema
colonial e estendeu a luta dos crioulos africanos para os garifunas,
maias ¢ mesticos nas cidades e areas rurais. Em 1939 o movimento
dos trabalhadores tinha chegado a um ponto que, quando o governador
decretou a legalizagdo dos sindicatos de Belize em 1943, essa mesma
organizacao foi renomeada “Sindicato Geral dos Trabalhadores” e foi
oficialmente registrada em junho de 1943. A composicao inicial de
membros em 1943 era de aproximadamente 350, mas com o sindicato
tinha atingido a adesao de 3.000 membros. Apos todo esse tempo,
uma mudanca ocorreu na classe média crioula e uma classe instruida
emergiu sob o estimulo dos catélicos jesuitas. Um miliondrio crioulo
branco, Robert Sidney Turton, empreiteiro nativo de mogno e chicle, se
ressentia do dominio politico e econdmico dos expatriados, e decidiu
concorreu as eleigdes municipais de 1936 derrotando o gerente da
empresa belizenha de imdveis e produtos que, na época, possuia mais
de um milhdo de hectares da superficie de Belize, de um total de 5
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milhdes de hectares de terra. Foi Robert Sidney Turton quem patrocinou
a participacao do mestico George Price na politica. Price tornou-se o
pai da luta pela independéncia de Belize e em 21 de setembrode 1981,
tornou-se o primeiro ministro de Belize.

Durante o cargo de George Price como primeiro ministro, dois
proeminentes crioulos foram distinguidos com altos cargos. O honoravel
Carl L. B. Rogers se tornou primeiro ministro adjunto e a Dra. Dame
Minita Gordon se tornou a primeira mulher belizenha nativa a ser
governadora geral de Belize — cargo que ocupou durante 12 anos. Apos
sua aposentadoria, ela foi sucedida por outro crioulo, o Dr. Colville Young
Sr . — posicdo que ele ocupou nos ultimos dezesete anos. Na €poca da
independéncia de Belize, o Dr. Theodore Aranda, um psicologo garifuna,
se tornou lider da oposi¢ao — o Partido Democratico Unido.

Embora George Price tenha se tornado o primeiro ministro do
Partido Unido Popular e lider do pais, o honoravel Philip Goldson foi
importante para a funda¢do do Partido Unido Popular. O Sr. Goldson
foi famoso e muito veemente contra a infundada reivindicagao territorial
de Belize feita pela Guatemala. Esta foi uma razao pela qual ele mais
tarde rompeu com o partido que ajudou a fundar em 1950 para formar
o Partido Nacional da Independéncia em 1957. Philip Goldson
lutou muito, sozinho as vezes, para manter a democracia viva em
Belize. Seu lema politico era “o momento para salvar o seu pais
¢ antes de perdé-lo”. Em 1979, o Partido Nacional da Independéncia
de Philip Goldson juntamente com dois outros partidos — o Movimento
Democratico Popular e o Partido Liberal — foram incorporados ao Partido
Democratico Unido sob a lideranga do honoravel Dean Lindo.

Em 1984, durante as eleigdes nacionais, George Price foi derrotado
nas elei¢des e substituido por Manuel Esquivel que se tornou o segundo
primeiro ministro mesti¢o, enquanto o honoravel Curl Thompson (um
crioulo) foi eleito primeiro ministro adjunto. Manuel Esquivel do Partido
Democratico Unido ganhou um segundo mandato politico (1993 a 1998).
Mais tarde ele renunciou a politica apos sua derrota. Em seguida, um
jovem e vibrante advogado crioulo, Dean Oliver Barrow, assumiu a
lideranca do PDU. Nas elei¢des nacionais de 2008, o Partido Democratico
Unido sob a nova lideran¢a de Dean Barrow venceu como novo governo
de Belize. Por conseguinte, Dean Oliver Barrow tornou-se o primeiro
ministro negro de Belize — cargo que ele deve manter até 2013, quando
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ocorrerdo as proximas eleicoes. Embora o governo anterior, o Partido
Unido Popular, fosse predominantemente hispanico, o partido de Dean
Barrow provou ser predominantemente negro tanto de populagdes
crioulas quanto garifunas.

Hoje, a Ordem dos Advogados, que tem um imenso poder politico
em Belize, ¢ predominantemente uma profissao de negros com membros
principalmente da populagao crioula.

Os Garinagus: Antecedentes Historicos

Os garinagus, negros caribs de Belize, América Central e Caribe
Oriental tém sido hd quatro séculos o foco de inimeros estudos de
antropologos, linguistas, socidlogos e etno-historiadores.

As lutas dos arawak-caribs nessas ilhas, e as subseqlientes lutas
européias e séculos de conflitos com os caribs t€ém sido bem documentados
por diversas fontes. Mas, para os propdésitos do presente estudo, a énfase
serd na historia lingtiistica dos garifunas (caribs negros) de Belize e zonas
circuvizinhas na América Central e Caribe (indias Orientais) de 1220 A
D. até o presente.

O chamado Novo Mundo tinha sido habitado por imigrantes da
Asia por talvez trinta milénios, com seus descendentes se espalhando
por todo o hemisfério. Ainda assim, esses amerindios pioneiros
que se mudaram da América do Sul para sucessivamente povoar
as ilhas do Caribe comecaram a fazé-lo antes de cerca de 5 mil
A.C. e provavelmente chegaram as Grandes Antilhas — o fim destes
movimentos rumo ao norte — antes de cerca de 2.000 A.C. (Rouse
1964). Durante as fases finais de tais movimentos do continente sul
americano para as ilhas, aparentemente apenas alguns séculos antes
de Colombo, os karina (cariban) conquistaram os predecessores
arawakan que eram culturalmente e lingliisticamente diferentes e no
processo adquiriram a lingua de seus inimigos derrotados de forma
modificada (Taylor 1977).

Ha alguns fatores na cultura negra carib que sio aceitos como verdadeiros pelos
negros garinagu caribs mas que foram questionados por outros grupos; por
exemplo, a origem da denominag@o “negro carib” e da lingua, que até hoje mantém
alguma divisdo ao longo da linhagem sexual (Palacio 1987, Hadel 1972).
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A Origem dos Arawaks e Caribs: A Chegada dos Caribs nas
Antilhas Menores

Os arawaks e os caribs ocuparam primeiramente a Guiana, o Suriname
e a Venezuela ao longo dos rios Orinoco e Magdalena. Durante a sua estada
ao longo destes rios, os arawaks e os caribs sobreviveram da caga e da pesca,
ocupagoes que eram dos homens, enquanto as mulheres tinham a tarefa de
colher frutos e raizes bem conhecidas. Ao redor de 160 D.C., talvez devido
ao excesso de populagdo e a escassez de comida ao longo do rio Orinoco, os
arawaks comegaram sua emigragao ao largo das ilhas das Grandes Antilhas, ou
seja, Cuba, Jamaica, Porto Rico, Haiti e Republica Dominicana (Hadel 1972).

Em 1220 A.D., os caribs ocuparam e conquistaram as ilhas, mas
escolheram se estabelecer nas Antilhas Menores, ou seja, as menores ilhas de
Guadalupe, Martinica, Dominica, St. Lucia, Granada e Trinidad e Tobago. Os
arawaks e os caribs eram marinheiros extremamente capazes que construiram
e navegaram suas canoas transportando até sessenta (60) homens em tempos
de guerra e de ataques inimigos (Kirby e Martin, 1985). Os caribs usavam
suas canoas no comércio e em ataques repentinos as ilhas arawak. Durante
esses ataques os homens arawak eram mortos, mas as mulheres arawak eram
levadas para se tornarem mulheres dos Caribs.

Com o tempo a prole carib-arawak desenvolveu uma lingua falada
em duas versoes: a versdo feminina arawak e a versao masculina do carib,
cada uma distinta, mas mutuamente compreendida por ambos. Esse modelo
sobreviveu até hoje na lingua garifuna da América Central.

Quando Cristovao Colombo desembarcou em Porto Rico, em 1492,
ele encontrou um grupo de indios que eram diferentes da predominante
populagao taino. Naquela época os taino, de base arawakan, ocupavam
todas as Antilhas Maiores. Eles disseram a Colombo que tinham vindo da
América do Sul cerca de cem anos antes e que tinham lutado de ilha em ilha,
dominando os arawakans enquanto avangavam. Eles se auto-intitulavam
“kalinaku” ou “kalipuna”, nomes que foram e ainda sdo usados por varias
tribos que falam o carib no nordeste da América do Sul (Taylor, 1977).

1492: Cristovao Colombo — Arawaks, Callinago: Garifuna

Em 12 de outubrode 1492, Colombo fez seu desembarque historico
no litoral das ilhas Watling no Caribe. Cristobal Colon e sua tripulacao
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de prisioneiros foram os primeiros espanhois a receber a hospitalidade
dos arawak. Os arawaks desconheciam e erroneamente receberam esses
estrangeiros com medo de que eles fossem os deuses brancos referidos
em sua mitologia arawak e carib. Entdo os indios deram a Colombo e
a seus homens ouro e prata de todas as formas e tamanhos; deram-lhes
alimentos e agua, e até mesmo ajudaram os espanhdis na reconstru¢ao
da nau Santa Maria. Mal sabiam os arawaks que sua generosidade
e docilidade poderiam ser interpretadas pelos estrangeiros europeus
como um sinal de fraqueza. Foi a falsa percep¢ao dos povos indigenas
caribenhos como sendo fracos, primitivos, inferiores e selvagens,
que contrastou com a pressuposicao dos europeus de “superioridade
racial” e “civilidade” que marcou a relacdo entre os dois povos pelos
proximos cinco séculos. Seja como for, ndo pode haver justificativa para
a crueldade desumana, barbara, selvagem e implacavel praticada contra
os doceis arawaks pelos europeus supostamente avancados, € chamados
de “civilizados”. A chegada de Colombo pds fim a pratica dos carib de
atacar as ilhas Arawak das mulheres. Em vez de sofrer a subjugacao
européia, os caribs que tinham um sistema militarista elaborado agora
concentraram suas energias para a auto-defesa. Durante sua visita aos
arawaks, Colombo ouviu historias terriveis sobre o canibalismo dos caribs
e com base apenas nessas informagdes, Colombo considerou os caribs
como canibales, caribales, e canibais (Palacio 1987:111).

Mas ndo se tem certeza se os caribs eram realmente agressivos e
hostis como os cronistas espanhdis faziam crer. A lei espanhola autorizava
a escravidao de canibais. Existem algumas provas de que os caribs, talvez
até os arawaks praticavam uma forma de canibalismo, do mesmo modo
como era feito em muitas outras culturas, incluindo a cultura maia da
América Central. Mas isso era apenas um ritual religioso, € ndo culinario.
Consumir a carne do outro transferia sua esséncia, suas qualidades
admiradas; essa ¢ uma ideia bem difundida, refletida até mesmo na
eucaristia cristd (Smith, S. J. de Taylor 1987).

Em contrapartida, os caribs consideravam-se callinagos, o que
significava que eram comedores de mandioca e que se derivavam da
palavra Karina, Galibi ou Carinaco, antes da chegada de Colombo a
regido (Taylor, D. 1977).

Daraiz da palavra karina, derivam-se callinago, garinagu e karifouna.
Portanto, hoje, os caribs da Dominica se auto-intitulam karifouna,
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enquanto que os caribs negros de Sao Vicente se auto-intitulam callinago,
e os caribs negros de Honduras da América Central, Guatemala, Belize
e Nicardgua sempre acreditaram ser garinagus — o povo, que falava
garifuna — a lingua.

Trezentos Anos de luta dos Carib contra os Governos Europeus
de 1500 —1796: Os Espanhois, Franceses e Britanicos — Os Espanhéis
encontram os Caribs nas Antilhas Menores

Apopulagio das Indias Ocidentais em 1496 era estimada em 1.100.000
arawaks e tainos. Em 1535, restavam apenas 500. O pirata inglés, Francis
Drake, visitou Hispaniola em 1585, naquele tempo nem um unico arawak
pode ser encontrado na ilha (Jenkins, 1982).

Em menos de um século, a populagdo taino-arawak foi extinta
em virtude das crueldades e dos trabalhos forgados impostos pelos
colonizadores espanhdis e britanicos, e de doengas européias como a variola
e a sifilis contra as quais os arawaks ndo tinham imunidade. Tal como ja foi
dito, ao contrario dos doceis arawaks, os caribs da ilha tinham desenvolvido
um sistema militarista avangado, uma pratica a qual eles aderiram desde
o inicio, envolvendo a inicia¢do de criangas em idade muito precoce. Os
caribs do sexo masculino adquiriram as habilidades de usar o arco e a
flecha tanto em terra quanto no mar. Aprenderam a cagar e a pescar com
flechas, bem como a usé-las em batalhas conforme surgisse a necessidade.

Por duas vezes, em 1515 e 1520, os espanhodis atacaram as ilhas Carib
com o objetivo de dominar os habitantes para ter a tdo necessaria mao
de obra. Ambas invasdes foram rechacadas enquanto os caribs lutavam
corajosamente para defender a sua ilha natal. Por conseguinte, os espanhois
os deixaram sos, mas logo depois eles tiveram que enfrentar o poder militar
da Franga e da Gra-Bretanha. No entanto, nas lutas que se seguiram, a
Gra-Bretanha so pode clamar vitoria apds o assassinato do chefe supremo
dos Caribs, Joseph Chatoyer, em 1795, um ano depois da capitulacio de
seu irmdo, Duvalle, em outubro de 1796 (Kirby e Martin, 1985).

As Guerras dos Caribs Franceses e Britanicos de 1625 — 1660

Em 1625, a Franca e a Gri-Bretanha navegaram para as Indias
Ocidentais para se juntar a Espanha ou mesmo para competir com ela
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na busca por ouro, especiarias ¢ colonias. Nesse momento nem a
Gra-Bretanha nem a Franca respeitavam a soberania espanhola no
Caribe e esses dois europeus intrusos estavam até mesmo dispostos a ir
a guerra com a Espanha por suas colonias. No momento da intervencao
francesa e britdnica na regido do Caribe, aparentemente apenas as ilhas
das Antilhas Menores permaneceram descolonizadas. Os franceses
em seguida fizeram uma corajosa tentativa de colonizar as ilhas Carib
ocupadas, mas a cada tentativa os caribs revidaram veementemente,
evitando assim a invasdo francesa em seu territorio. Por vezes os
britanicos e franceses se uniram contra os caribs, o que também se
revelou inttil. Os franceses, sabendo que nao podiam derrotar os caribs
concordaram em assinar o Tratado de 1660 com os caribs das ilhas. De
acordo com o Tratado, tanto a Franca quanto a Inglaterra, concordaram
que os caribs fossem os proprietarios perpétuos de Dominica e Sao
Vicente. Isso satisfez a Fran¢a, mas ndo a Gra-Bretanha. Como
resultado, oito anos mais tarde a Gra-Bretanha rompeu o Tratado e
iniciou uma série de guerras contra os caribs.

A Ultima Guerra Gri-Bretanha Carib de 1795: O Assassinato
do chefe Joseph Chatoyer, em 14 de Marco de 1795

Em margo de 1795, o chefe supremo dos chefes carib em Sao Vicente,
Joseph Chatoyer, instigado pelos franceses, chamou seus soldados caribs
e decidiu langar uma guerra total para eliminar os britanicos intrusos
de sua ilha. Nessa época, Sdo Vicente tinha sido designada capital da
Republica Carib. Assim, comegou a guerra final que iria eliminar todos
os conflitos entre os caribs e os europeus. Dr. Earl Kirby escreveu em
“Ascensdo e queda dos carib negros de Sao Vicente” (1985) que o chefe
Chatoyer e seus soldados iam bem, em seu caminho rumo a vitoéria,
quando o orgulho tomou conta do valente lider Chatoyer. O chefe foi
desafiado a um duelo de espada com o experiente soldado britanico,
major Leith. Dizia a lenda que o rei Chatoyer tinha plena convic¢ao
de que nenhum homem nascido de uma mulher poderia mata-lo. Entao
ele aceitou o desafio e no duelo de espada foi ferido pelo major Leith.
Joseph Chatoyer, chefe dos chefes e defensor da liberdade, faleceu em14
de margo de 1795. Apo6s sua morte, seu irmao Duvalle continuou os
combates das colinas de Yurumein, adotando a estratégia de guerrilha.
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Sua luta se arrastou até o ano seguinte, quando em junho de 1796, Duvalle
e seus seguidores finalmente se renderam aos britanicos.

Com a rendi¢ao de Duvalle e seus homens, os britanicos exilaram
5.080 homens, mulheres e criangas garinagus, e isto ocorreu em duas
etapas. A primeira foi reloca-los em uma ilha indspita, Balliceaux, longe
da costa de Sao Vicente, onde eles definharam por seis meses. Ao final
dos seis meses, de outubro de 1796 a margo de 1797, 2.500 refugiados
garinagus morreram de desnutri¢do, doengas e exposi¢ao aos elementos
naturais. Os sobreviventes foram colocados em oito navios de guerra
britanicos e levados numa viagem de um més (11 de margo a 12 de abril
de 1797) rumo ao exilio em Roatan, em Honduras. Somente cinco anos
apods o deslocamento para Roatan eles chegaram ao litoral de Belize, em
1802. Mais tarde, em 1823, 150 homens, mulheres e criangas garinagus
foram trazidas de Honduras para escapar dos massacres e das represalias
dos militares espanhdis. Sob a lideranca do capitdo garifuna Alejo Beni
eles estabeleceram a primeira colonia belizenha garifuna de Dangriga.

Com sua chegada a Belize, os colonizadores britanicos receberam os
refugiados garinagus com grandes suspeitas depois de terem ouvido falar
das atrocidades que os garinagus tinham cometido contra os ingleses,
defendendo sua patria, Yurumein — S3o Vicente. Os britanicos langaram as
sementes do preconceito e da discriminagao racial no espirito dos crioulos
contra os garinagus,que t€ém uma ancestralidade africana comum, para
garantir que os dois ndo se unissem contra os colonizadores ingleses,
uma regra comum da técnica de dividir e conquistar.

Infelizmente, a tatica funcionou apesar de numerosas interagdes
entre os crioulos e os garinagus nos campos de mogno nas aldeias de
Bomba e Maskal do distrito de Belize. No entanto, gragas aos sacerdotes
jesuitas, que reconheceram a inteligéncia, o dom e a versatilidade em
linguas dos garifuna e a disposicao para trabalhar com outras pessoas.
Como resultado, os homens garinagu foram recrutados e treinados como
professores e evangelistas nas escolas catdlicas em Belize. Em 1955,
professores garinagus tinham se tornado a espinha dorsal da docéncia
em Belize.

A participagdo e o envolvimento dos garinagus no campo da educacao
facilitou sua aceitagc@o na sociedade de Belize, primeiro como vizinhos,
e depois, por ultimo, como cidadaos. Apesar de serem apenas sete por
cento da populagdo de Belize, os garinagus sao os que mais tém PhD em
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Belize. Hoje, o povo garinagu exerce varias profissoes difundidas em todo
o0 pais como professores, educadores, enfermeiros, funciondrios publicos,
advogados, juizes e nas forcas de seguranca, e também como politicos,
lideres religiosos e sociais. Destacam-se entre esses, dois artistas/musicos
reconhecidos internacionalmente — Pen Cayetano e Benjamin Nicholas,
ambos da cidade de Dangriga.

A luta pela aceitagdao social tem sido tdo intensa, € nossa
contribui¢do tal que nosso grande lider visiondrio — Thomas Vincent
Ramos — foi capaz de abordar e convencer o governador, em 1941, a
nos dar um feriado nacional para comemorar nossa chegada a Belize.
Por conseguinte, o dia 19 de novembro de 1943 foi declarado feriado
publico e bancério para os garinagus nos distritos de Toledo e Stann
Creek. Até 1977 o governo do Partido Unido Popular ainda ndo tinha
tornado o dia 19 de novembro, Dia da Colonia Garifuna, feriado
nacional publico e bancario.

Além de tornar 19 de novembro uma comemora¢ao do Dia da
Coldnia Garifuna, Thomas Vincent Ramos foi também um ativista
cultural, um pregador metodista, e conseguiu organizar a sociedade de
desenvolvimento Carib e a sociedade internacional Carib. Mais tarde
faleceu em paz em 13 de novembro de 1955.

Em 1981, ativistas culturais garinagus fundaram o Conselho
Nacional Garifuna, uma organizacdo para defender e dar voz as causas
do povo garinagu de Belize. Gragas aos esfor¢os do Conselho Nacional
Garifuna para a apresentacdo de uma candidatura, em 2001 a UNESCO
— Organizac¢do das Nag¢odes Unidas para a Educacdo Cientifica e
Corporativa — proclamou a lingua, musica e danga garifunas, obras-
-primas do patrimonio historico oral e imaterial da humanidade.

Mais tarde, em 2007, um de seus grandes musicos, educador e
embaixador cultural — Andy Palacio — foi mais uma vez reconhecido
pela UNESCO e agraciado com o Prémio de Artista da Paz. Novamente,
no mesmo ano, Andy Palacio recebeu o Prémio Womex por seu album
classico, Watina — I called out.

Em um recente esfor¢o para preservar, documentar ¢ promover a
cultura garifuna e seu rico patriménio, trés museus garifunas foram
inaugurados em todo o pais; o primeiro foi o Museu Luba Garifuna
inaugurado pelo Sr. Sebastian Cayetano e familia no dia 5 de novembro
de1999. Posteriormente, foi inugurado o Museu Gulisi de Dangriga em
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2004, pelo Conselho Nacional Garifuna. O ultimo, foi o Museu Lani
Barangu Luba Garifuna em Barranco Village, Toledo, que foi inaugurado
em 2005 pela Sra. Rita Enriquez.
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5. Brasil

Aspectos Culturais e Linguisticos de Africania
no Caribe

Dra. Yeda Pessoa de Castro
Universidade do Estado da Bahia

O conhecimento das costas de Africa pelos navegadores europeus em
busca de fortunas e conquista territorial e, do outro lado, o encontro das
Américas e seu processo de colonizac¢do ao longo dos meados do século
XV ao final do século XIX impulsionaram o comércio de mao de obra
escravizada através do trafico transatlantico destinado aos portos do Novo
Mundo. Calcula-se entre 10 a 12 milhdes, o contingente negroafricano
proveniente da Africa Subsaariana que conseguiu sobreviver as agruras da
travessia maritima por suportar todo tipo de crueldade e de maus tratos para
a desgraca de finalmente chegar e ser desembarcado na condi¢ao de escravo
nos portos da América e do Caribe durante quatro séculos consecutivos.

No Caribe insular, se bem que esteve sob o dominio de poténcias
europeias (Espanha, Franga, Inglaterra ¢ Holanda) durante os séculos
XVIa XIX, sua populacdo ¢ majoritariamente de origem africana. Com
excecdo de Cuba, Republica Dominicana e Porto Rico, o chamado
Caribe Espanhol, onde houve em larga escala uma mesticagem biologica,
os povos caribenhos sdo predominantemente pessoas negras: 100%
da populacdo do Haiti, 80% na Jamaica, 42% em Trinidad e Tobago,
80% em Barbados, 92% em Guadalupe e 89% na Martinica. De outra
parte, aquele contingente de negros escravizados que deu ao Caribe
uma fei¢do propria, coube a antiga colonia portuguesa da América a
importacao estimada em quatro milhdes de individuos que tornou o Brasil
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a segunda maior poténcia melano africana do mundo, segundo o ultimo
censo demografico, de 2010, entre os mais de cento e setenta milhdes
de brasileiros cerca de 49% sao classificados de pardos, o que significa
dizer, afrodescendentes ¢ mesticos.

Caribe geografico

Do ponto de vista geografico, o Caribe ¢ a regido da América situada
proxima a América Central e entre a América do Sul e do Norte, formada
por mais de quarenta ilhas banhadas pelo Mar do Caribe e pelo Oceano
Atlantico, entre elas, as Antilhas Maiores ¢ as Antilhas Menores. De
acordo com sua localizacdo territorial, a regido ainda se divide em
Caribe Insular e Caribe Continental, esse ultimo denominando aqueles
paises que também pertencem a América do Sul e do Norte e formam o
chamado Arco do Caribe, dos quais nao trataremos aqui para nao alongar
este trabalho introdutoério ao assunto.

Nas Antilhas Maiores encontram-se Cuba, Sao Domingos, Jamaica e
Porto Rico, que foram dominio espanhol at¢ meados do século XVII. A
partir de 1655, a Jamaica fica submetida ao poder dos ingleses e, em 1678,
mediante o tratado de Nimega, a Espanha tolera a presenca dos franceses
na parte ocidental de Sao Domingos, area que levara o nome de Colonia
Francesa de Saint Dominique, o atual Haiti, enquanto a parte oriental fica
denominada de Colonia Espanhola de Santo Domingo, a atual Republica
Dominicana. As Antilhas Menores sao parte das Antilhas que, em conjunto
com as Grandes Antihas, as Bahamas, as ilhas Caymans e as ilhas Turks e
Caicos, formam as Indias Ocidentais, na denominagio dos ingleses. So
uma longa cadeia de ilhas dispostas ao longo da extremidade oriental do
mar das Caraibas, separando este mar do oceano Atlantico, comecando a
leste da ilha de Porto Rico ao norte, e terminando ao largo da Venezuela, ao
sul. Ainda no mar das Caraibas estao as Antilhas Neerlandesas, constituidas
pelas chamadas ilhas ABC, Aruba, Bonaire e Curagao, ao norte da costa
da Venezuela, territorios do Reino dos Paises Baixos.

Caribe cultural

Cada uma dessas ilhas foi submetida ao dominio social e economico
de colonialistas europeus que ali se estabeleceram, numericamente
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inferiorizados, frente ao contingente negroafricano que eles importavam
e exploravam como mao de obra escravizada para as plantagdes de tabaco
e de cana-de-agucar, para os trabalhos nos engenhos e na prospecgao nas
minas, para afazeres domésticos e didrios. Em contrapartida, a exemplo do
que ocorreu no Brasil com os milhares de quilombos que se instalaram no
pais durante o regime escravagista, entre eles, o maior e mais importante,
a Republica de Palmares ao final do século XVI, que logrou resistir a sua
destrui¢ao pelos portugueses durante 50 anos (MOURA,1959)', também
no Caribe a “cimarronagem” de negros fugidos e amotinados foi uma
expressao organizada de resisténcia e defesa cultural na opressao, uma
forma legitima de luta pela reapropriacdo de sua liberdade e identidade
sociocultural. O levante de maior impacto teve lugar na ilha de Sao
Domingos em 1522, onde se calcula ter havido 7.000 “cimarrones” ao
final daquele século (Williams, 1978).

Como testemunho dessa resisténcia heroica, fora o processo de
mestigagem bioldgica que nao cabe nessa interpretacao, mas € importante
salientar, pois ainda se verifica no Caribe, como no Brasil, que em
todo o arquipélago essa presenca humana nao foi apenas a base social
para a criagcdo de riqueza, naturalmente apropriada pelos plantadores e
aristocratas. Ela imp0s profundas marcas socioculturais e linguisticas
de identidade e identitarias afrocaribenhas que se evidenciam nas
manifestagdes culturais e artisticas, na tradi¢ao oral, na culinaria, nos
cantos e canticos, nas crencas religiosas, na medicina, em usos e costumes
e nos aportes linguisticos que, por um lado, enriqueceram o universo
simbdlico das linguas europeias com que o negroafricano entrou em
contato, e, por outro, deu lugar aos falares crioulos que emergiram em
varias partes.

Em torno das origens

As culturas caribenhas sao distintamente Afro-Europeias, ou seja,
estdo divididas em esferas de influéncia Afro-Iberoamericana, Afro-
-Francesa, Afro-Inglesa, Afro-Holandesa, embora possuam muitos
aspectos em comum, especialmente no campo dos falares crioulos e
das manifestagdes populares fundamentalmente originarias de tradigdes

'A area na Serra da Briga, no atual estado nordestino de Alagoas onde se localizou Palmares,
foi tombada pelo Governo Brasileiro como patriménio nacional.
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negroafricanas, as quais se incorporaram tracos de tradi¢des europeias
e influéncias asiaticas, sobretudo de hindus e chineses em Trinidad e
Tobago que recebeu um grande contingente de imigrantes asiaticos a
partir de 1833, para substituir o trabalho escravo negroafricano.

A Africa niio é um pais, como popularmente costuma ser imaginada.
E um continente pluricultural onde sio faladas mais de 2.000 linguas
pertencentes a quatro grandes familias etnolinguisticas, segundo a
classificacao de Joseph Greenberg (1966): Afro-Asidtica, Nilo-Saariana,
Koissa e Nigero-Congolesa (Cf. mapa anexo). Com excecao dos
Koissa (hotentotes € bosquimanos) que se encontram principalmente
no deserto de Kalahari, na Namibia, e que ndo sdo negroides, a Africa
subsaariana concentra a populacao negra africana do continente em seus
territorios, regido que, portanto, pode ser chamada de Africa Negra, uma
denominacdo que vem sendo refutada pelos africanistas atuais, ainda
mais quando aplicada inadequadamente para todo o continente africano.

A partir da documentacgao historica existente sobre o trafico
transatlantico acrescida das evidéncias encontradas no estudo dos
aportes lexicais africanos apropriados pelas linguas europeias correntes
como linguas oficiais nos paises do Caribe, tanto quanto nos topénimos
(Matamba, Cambute), antroponimos (o lider Juan Sebastidan Lemba) e
etnonimos locais (Mandinga, Mayombe) e na linguagem religiosa dos
diversos cultos afrocaribenhos que ali sdo praticados?, todos denunciam
uma procedéncia subsaariana Nigero-Congolesa, marcada por tracos
historicos da presenga humana banto de Congos, Angolas e de oeste-
africanos, da maneira como se passou também no Brasil (Cf. CASTRO,
2005). Entre os primeiros, encontram-se os falantes de Kikongo e de
Kimbundo, linguas étnicas muito assemelhadas, de povos, como muitos
outros, trazidos pelo trafico dos antigos reinos do Congo e do Ndongo na
atual Republica de Angola, enquanto os oeste-africanos foram tomados
em territorios que vao do Senegal a Nigéria onde, ao contrario da zona
banto, encontra-se uma centena de grupos etnolinguisticos diferenciados.
Entre eles, aparecem com mais frequéncia aportes de linguas do grupo
ewe-fon ou gbe do Benim (fon, mina, adj4, gun), Togo (ewe) e Gana

2Diferentemente do Caribe, no Brasil, a documentagio oficial sobre o trafico transatlantico foi
mandada ser queimada em 1891, por ordem do Ministro das Finangas, com o objetivo, embora
ndo declarado de evitar que os senhores de escravos fossem indenizados, desde quando os
escravizados eram considerados propriedade particular.
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(akan, twi, fante, axante), do ioruba, igbo e do calabari da Nigéria. Se
assim foi, a populagdo negra escravizada e sujeita a intensa exploracao
teve uma origem comum, Nigero-Congolesa, através da area caribenha.
(Cf. FABELO, s/d; CABRERA, 1957; ALLSOPP, 1996; COLLYMORE,
1977; ACOSTA, 2002; ORTIZ, 1990, entre outros autores).

A invencao dos esteredtipos

E claro que formas especificas de uma determinada cultura
predominaram em certas regides e influenciaram outras, sem que 1SS0
significasse superioridade cultural de um povo africano frente outros,
como pareceu a alguns diante do bem organizado sistema de crencas
e pantedo da Santeria de matriz ioruba e do culto Arard de matriz
ewe-fon, que sdo produtos da interpenetracdo de orientagdes religiosas
negroafricanas e aportes do cristianismo, ¢ desde cedo despertaram a
atencao dos pesquisadores. Com a divulgagao de que “nao existe religido
com um pantedo de deidades compardvel com a base ioruba, Orixa ou
Santeria de Cuba, Trinidad e Granada, ou o Vudu com base ewe-fon do
Haiti e Republica Dominicana — diga-se de passagem, que sao povos
concentrados em territdrios vizinhos, entre a Nigéria e o Benim e sempre
mantiveram uma troca de empréstimos culturais mituos, principalmente
no campo da religido —, esses determinados cultos comecaram a ser
concebidos equivocadamente como se fossem os unicos modelos de
religiosidade afrocaribenha a merecerem atengao por se tratar dos “mais
auténticos” frente as manifestacdes do Palo Monte ou Regla Congo,
de matriz congo-angola, igualmente auténticas em suas recriagdes.
Nelas, as divindades ou inquices sao forcas da natureza, ao contrario
dos orixds e voduns, em cujo pantedo se sobressaem os ancestrais reais
com representagdes antropomorficas e uma mitologia bem elaborada®. A
partir desse tipo de visdo etnocéntrica, criaram-se os esteredtipos quanto
a pretensa inferioridade cultural do povo banto em relagdo aos oeste-
-africanos a semelhanga do que aconteceu no Brasil com a concentragao
dos estudos no modelo mais prestigiado de candomblé de tradigao

3Gema Valdés Acosta, no estudo sobre Los remanentes de las lenguas banties en Cuba (2002),
a pagina 35, faz a seguinte observagdo: “Este panorama cientifico es valido para nuestro pais
en donde el elemento yoruba ha sido considerado com mas importancia ¢ interés tanto en los
estudios linguisticos como etnologicos”.
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nago-queto (ioruba), mas de estrutura religiosa conventual ewe-fon
(jeje-mina, na denominagao brasileira) que se encontram localizados na
cidade do Salvador da Bahia (Cf. CASTRO, 2005).

No cléssico Glosario de Afronegrismos de Ortiz, “angola” e “congo”
(s.v.) sdo tidos como termos depreciativos, o primeiro para rotular
alguém de “pouco inteligente”, e “congo”, com o significado de “baile de
gentalha”, enquanto Allsopp, no extraordinario Dictionary of Caribbean
English Usage, ndo registra “angola”, mas traz “congo” (s.v) como um
termo insultuoso, usado na esfera anglocaribenha para taxar alguém de
“negro, iletrado e estupido”, no sentido depreciativo dos termos. Também
Fabelo, no seu importante Diccionario de la Lengua Conga residual
em Cuba, justifica os lexemas “lele” e “congo lele” (s.v.), significando
“abobado”, ao fato de que “o ‘povo Lele’, povo banto do antigo Congo
Belga, levado para Cuba pelo trafico, tinha um baixo desenvolvimento
cultural e mental”. Acontece que no portugués popular brasileiro, ocorre
também “lelé”, com e a variante “bobo lelé”, retardado, idiota, bantuismo
de base kikongo “lele” com o mesmo significado (Cf. CASTRO, 2005,
s.v.), que possivelmente tenha ainda uma correlagdo com a figura do
“bobolee” do carnaval de Trinidad e Tobago, registrado por Allsopp
(s.v.)*

Esse tipo de visdo preconceituosa, inadequada sobre povo banto,
desenvolveu uma orientacdo metodoldgica de visao etnocéntrica
quando exalta e atribui, de maneira equivocada, a superioridade
cultural do povo iorub4d em detrimento de outras culturas
negroafricanas, a ponto de se procurar uma origem ioruba para os
aportes lexicais negroafricanos nos falares locais, mesmo quando
ndo o sdo. O glossario de Ortiz (s.v.) registra uma origem lucumi
(iorubd) para o lexema banto “bilongo” (remédio, pogao magica),
enquanto o diciondrio de Allsopp (s.v.) vai buscar uma explicacdo na
lingua ioruba para o bantuismo “mariboune” ou “maribunta”, vespa,
corrente em Trinidad e Tobago, e sob a forma “marimbondo”, no
portugués brasileiro (Cf. CASTRO, 2005, s.v.). A proposito, esse
tipo de abordagem ‘“nagocéntrica teve lugar no Brasil a partir da

4“Bo-bo-lee, a scape goat , an innocent and patient victim of ridicule”.

SNagd, de anagd, denominagéo porque ficaram tradicionalmente conhecidos no Brasil os iorubas,
segundo o apelido que recebem no Reino de Ketu, no Benim, regido fronteiriga aos territorios
da Nigéria ocidental onde se concentram os falantes iorubanos.
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publicacdo, em 1933, de Os Africanos no Brasil, obra pdstuma de Nina
Rodrigues que inaugurou os estudos afrobrasileiros e imprimiu um tal
continuismo metodoldgico ainda hoje seguido por muitos pesquisadores
de fama internacional (Cf. VERGER, 1968).

Religido e linguas

As linguas negroafricanas deixaram de ser faladas como linguas
plenas no Caribe, mas ficaram resguardas em um sistema lexical de uso
liturgico entre as manifestacdes afrorreligiosas caribenhas e provocaram
a emergéncia dos falares crioulos em contato com as linguas europeias
na regido, ao contrario do ocorreu com o portugués em contato com a
lingua portuguesa no Brasil.

As mais conhecidas religides afrocaribenhas nascidas na escravidao
sdao genericamente chamadas de Santeria ou Regla de Ocha, de matriz
iorubd, Palo ou Regla de Palo Monte, de matriz congo-angola, na esfera
hispanofalante, principalmente em Cuba, Vudu ou Vodu, de matriz
ewe-fon, na esfera francofona, principalmente no Haiti, a semelhanga da
divisdo entre as “nagdes” de Candomblé no Brasil que, de acordo com
suas matrizes tradicionais, intitulam-se jeje-mina ou ewe-fon, nago-queto
ou iorubd, congo-angola ou banto. Cada qual ¢ um tipo de organizagao
sociorreligiosa baseada em padrdes comuns de tradi¢des negroaficanas,
em um sistema de crengas, adoragdo e lingua. Lingua, nesse contexto,
compreende um repertorio linguistico que descreve a organizacao
sociorreligiosa do grupo, objetos sagrados, a cozinha ritualistica,
costumes especificos, cerimonias e ritos litirgicos, transmitido por
tradi¢cdo oral e apoiado em um tipo consuetudindrio de comportamento
bem conhecido dos participantes por experiéncia pessoal (Cf. CASTRO,
2005; ACOSTA, 2002).

Essas religides sobreviveram a toda sorte de perseguicao pela sua
forca de coesdo social e pela lideranca religiosa assumida por suas
mulheres, e desempenharam um importante papel politico em varios
paises. Acredita-se que o Vudu foi fator preponderante ao sucesso da
revolucdo que libertou a populacdo negra do Haiti em 1793, o primeiro
pais da América a abolir a escravidao (Cf. POLLACK-ELTZ, 1977;
MILHET y ALARCON,1998). Hoje, o Haiti possui 90% que se dizem
catolicos e 11% de praticantes do Vudu e seu mais famoso ditador
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Francois Duvalier, o Papa Doc, fazia uso de preceitos do Vodu na politica
durante sua ditadura. Espalhou 0o medo com os lendérios zumbis (mortos-
-redivivos) o povo acreditava que ele tivesse poder de ressuscitar os
mortos, e usava os servigos dos sanguindrios “tontons macutes” (bichos
papodes), uma forga paramilitar criada em 1959 e s6 destituida em 1986,
quando seu filho Jean-Claude, o Babe Doc, foi deposto. Considerando
que os termos “macute e zumbi” sdo bantuismos, o ultimo de uso corrente
nas Américas, acreditamos que no apelido Papa Doc, que era médico
de profissdo e também ocupava o posto de “hungan” na hierarquia
sociorreligiosa do Vudu (SIMPSON, 1978), um titulo honorifico entre
o povo ewe-fon que lhe conferia poderes de natureza politico-religiosa
e de carater mistico®, o segundo elemento provavelmente é o vocabulo
banto “ndoki”, feiticeiro, médico curandeiro ou “medicine doctor”, que
foneticamente se confunde e passa como forma reduzida da palavra
“docteur” em frangés, lingua oficial do pais. Tais lexemas também
sao registrados, com o mesmo significado, na linguagem litargica dos
candomblés da Bahia, o primeiro, entre as “nag¢des” jeje-mina, enquanto
o0 outro, entre as “nagdes” congo-angola (Cf. CASTRO, 2001 e 2005).

Os falares crioulos

Quanto aos falares crioulos que emergiram e se estabeleceram nos
paises do Caribe de lingua oficial inglesa (Jamaica) e francesa (Haiti), a
pergunta que hd muito intriga os linguistas € o fato desse tipo de falar nao
ter logrado €xito na esfera dos paises hispano falantes (Cuba, Republica
Dominicana, Porto Rico e Colémbia), uma questdo que também diz
respeito ao Brasil (Cf. REINECKE, 1938; CHAUDENSON, 2001).

Nao resta duvida de que, em ambos os casos, houve uma confluéncia
de motivos favoraveis ndo s6 de natureza extralinguistica (densidade
populacional, condi¢des socioecondmica, histdricas, sistema colonial de
plantagdo, etc), como também de ordem linguistica subjacente aquele
processo de interpenetracdo de linguas e culturas nigero-congolesas
com linguas europeias. Esse tipo de preocupagdo ¢ que tem orientado
minha pesquisa em relacdo ao portugués brasileiro, cujos dados obtidos
até agora demonstram que, se, por acaso, esse processo nao contar com

®Hugan também é um tratamento altamente respeitoso dado as pessoas mais idosas da comunidade
sociorreligiosa.
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uma proximidade relativa entre a estrutura linguistica das diferentes
linguas em contato, certamente surgira entre elas um conflito por falta de
inteligibilidade da parte dos seus utentes, e a necessidade de comunicacao
faz emergir um outro falar um crioulo que, com o passar do tempo se
cristaliza, passa a ser do dominio geral, podendo alcancar a estatura de
lingua nacional, a exemplo, da lingua nacional caboverdiana (CARREIRA,
1982). Quando tal conflito ndo existe, sucede-se a imantagdo, por um
lado, dos sistemas linguisticos das linguas negroafricanas em direcao
ao sistema das linguas europeias, e, em dire¢do oposta, um movimento
das linguas europeias em dire¢ao ao sistema linguistico das linguas
negroafricanas em situagdo de contato. Este parece ter sido o caso que
ocorreu com o portugués brasileiro e o espanhol caribenho frente as
linguas do grupo banto e do iorubd, cujos falantes foram relativamente
majoritarios nessas regides, 0s quais, em contrapartida, como mais uma
expressao de resisténcia cultural na opressao, africanizaram a lingua do
colonizador europeu, dando-lhe um carater proprio.

Nao podemos ignorar o fato de que as linguas europeias foram impostas
como segunda lingua e, segundo alguns tedricos, por transmissao irregular,
a uma populacdo majoritaria de falantes negros africanos por mais de trés
séculos consecutivos no Caribe, como aconteceu no Brasil, pais que ¢,
hoje, a segunda maior poténcia melano africana do mundo. Por outro lado,
também em Angola e Mogambique onde, a exemplo do Brasil, foram as
mesmas linguas que entraram em contato, nao se registram falares crioulos
do portugués, mas um portugués angolizado e mogambicano. No entanto,
em Cabo Verde e na Guiné-Bissau, onde o portugués entrou em contato
com linguas oeste-africanas de estruturas tipologicamete diferenciadas
entre si e do proprio portugués, deu lugar a emergéncia e ao estabelecimento
de falares crioulos, como outra forma de resisténcia e preservacgao da sua
memoria cultural (CASTRO, 2005 e 2010).

As manifestacées populares

As manifestagdes populares caribenhas sdo fundamentalmente de
origem subsaariana. No caso da musica, da danga e dos instrumentos
musicais predominam marcas culturais e linguisticas da presenca histdrica

de negros bantos na regido. Entre os ritmos mais conhecidos estao a rumba
e 0 mambo, acompanhados pelas batidas dos bongds (membrafones), pelo
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toque das maracas e das marimbas (vibrafones), todos de larga utilizacao
também na musica popular brasileira que ainda conta com cuicas e
reco-recos, idiofones que sdo parte integrante das baterias das escolas
de samba do carnaval, e com o berimbau, o cordofone emblematico da
capoeira. Essa musica caribenha foi mostrada ao mundo por meio de
producdes cinematograficas holywoodianas e discograficas dos anos
sessenta, através da famosa orquestra de Xavier Cougat, um cataldo que se
pensava ser cubano, o que contribuiu para aquele tipo ritmo passasse a ser
compreendido como simbolos de identidade nacional cubana, assim como
o calypso em Trinidad e Tobago, o samba no Brasil € o tango na Argentina.
Além disso, a calinda, uma danca de bate-pau popular em Trinidad e Tobago
(Cf. CORDALLO,1983; ALLSOPP, 1996, s.v) tem seu equivalentre no
maculelé da regido do Reconcavo da Bahia (CASTRO, 2001).

Entre todas essas manifestacdes, o Carnaval ¢ celebrado em quase
todas as ilhas do Caribe. Comeca no domingo seguinte a Epifania e
termina na quarta-feira de cinzas, exceto na Republica Dominicana onde
termina em 27 de fevereiro, quando comemoram o dia da independéncia
do pais. E um rito de passagem, segundo analise do antrop6logo Roberto
da Matta em Carnavais, malandros e herdis, durante o qual podem ser
rompidos os comportamentos sociais e éticos culturalmente postulados
por uma determinada comunidade, que nessa €poca se liberta dos
preconceitos, ultrapassa as barreiras limitrofes de géneros e “abre as
suas asas, solta as suas feras, cai na gandaia, e entra nesta festa”, como
aconselha a letra da can¢ao do compositor brasileiro Lulu Santos.
As marcas negroafricanas estdo nas fantasias criativas, nas mascaras
amedrontadoras, no ritmo musical, na percussdo dos antigos “congo
drums” e na inven¢ao moderna das “steelbands” em Trinidad e Tobago.

Concluindo

Caribe ¢ o centro de um macro sistema cultural, um universo
plurilingue e étnico onde as populacdes negras que foram ali
escravizadas imprimiram tragos marcantes ¢ profundos no processo de
desenvolvimento da configuracao dos modelos de identidades nacionais.
A proposito, € oportuno transcrever, na conclusao deste pequeno ensaio,
a brilhante analise feita pela saudosa Dra. Nina Friedmann em relagao
a presenca negroafricana na Colombia:
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“Se ha llamado huellas de africania al bagaje cultural sumergido en la organizacion
social, la musica, la poesia, la ética social, la religion o en el teatro do carnaval
y sus descendientes, elementos que se han transformado a lo largo de siglos y
se han convertido en raices para los nuevos sistemas culturales de la poblacion
afrocolombiana” (FRIEDMAN, 1988, pag. 52).

No entanto, para complementar esta argumentagdo, que ¢ verdadeira
para toda a 4rea caribenha e para onde o negro africano foi feito escravo
nas Américas, falta acrescentar o mais fundamental entre todos aqueles
elementos cogitados, ou seja, as linguas subsaarianas que sobreviveram
sob diversas formas de resisténcia subjacente ou declaradamente frente
a imposicao das linguas e das culturas do colonizador europeu, a partir
do ensinamento de um provérbio angolano em kimbundo que sentencia:
Kifua o dimi, mwenyu u fua we!, morre a lingua, a alma morre também.
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6. Dominica

Uma Introducio ao Legado Africano do Caribe

Lennox Honychurch

A maioria do povo do Caribe é composta de descendentes da Africa
Ocidental, provenientes de uma ampla gama de grupos tribais, cujos
membros foram capturados ao longo do litoral ocidental africano e
do interior. Eles foram trocados por bens de comércio, escravizados e
transportados através do Atlantico para trabalhar nas plantagdes das ilhas
e coldnias do continente do circum do Caribe. A variagao cultural foi tdo
imensa quanto a area geografica da qual essas pessoas foram retiradas,
estendendo-se do atual Senegal, no norte, em direcdo ao sul, ao longo
do Golfo da Guiné, até Angola.

Essa gama inclui até cinquenta principais grupos culturais e seus
numerosos subgrupos relacionados. A diversidade da linguagem refletia
essa complexa fusdo de culturas, uma vez que individuos, cuja origem
na costa poderia distar até duas mil milhas, foram lancados juntos em
pequenas comunidades controladas no Caribe. Linguas tribais que
aparecem aqui e ali no discurso caribenho incluem de Hausa, Kru,
Ibo, Edo, Bini, Nembe, Youruba, Ashanti, Ibibo e Ijo até Fulani, Ewe,
Kikongo, Efik, Kwa, Fon, Twi, e uma duzia de outras. Os fragmentos
do patrimdnio cultural transportados na mente através das aguas
aterrorizantes da Passagem do Meio foram colocados juntos na costa
do Caribe em uma colcha de retalhos de praticas culturais, tradigdes e
habilidades. Suas origens tornaram-se turva, ¢ foram recuperadas aqui
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e ali durante o século XX por lingiiistas, folcloristas e os primeiros
antropdlogos da regido.

Vestigios do que era Igbo, Ibo ou Ibibo apareciam em uma palavra
aqui, um padrao de musica 14, ou um personagem do mundo dos espiritos,
cujas raizes africanas tinham sobrevivido, mas tinham adquirido um
nome francés ou espanhol no processo de crioulizagdo. A destrui¢do e
recriacdo das culturas despedacadas da Africa Ocidental, sob forma de
uma colagem de influéncias variadas, ¢ a principal caracteristica dos
remanescentes culturais africanos na regido. Durante grande parte dos
500 anos desde que o primeiro navio espanhol transportou o primeiro
barco cheio de africanos direto da costa da Guiné para Hispaniola em
1518, a validade desse remanescente africano tem sido rejeitada. Durante
a maior parte dos séculos XIX e XX a sua presenca era vista como uma
corrente socialmente negativa da sociedade indiana ocidental, que seria
melhor suprimida, encoberta ou negada. Somente na segunda metade
do século XX, durante um periodo de transformacgao social e politica,
¢ que o elemento africano na cultura do Caribe teve seu renascimento,
manifestando-se no trabalho de académicos, artistas, dangarinos,
escritores, ativistas culturais e do movimento Rastafari.

Despojado de tudo, exceto do contetido de sua mente, o africano
que chegou ao Caribe carregava apenas lembrangas e habilidades. E,
no entanto, foi a partir desses bens intangiveis que um novo mundo
foi recriado, transformado e reordenado. Apesar de toda a sua aparente
confusao, foi ancorada por “linhas-chave-de-sobrevivéncia” (/ifelines) de
seguranga cultural que ajudaram a dar estabilidade, ajuda de sobrevivéncia
e sentido a um mundo enlouquecido. O sistema de plantagdo, regime de
trabalho, stress mental e degradacao pessoal associado a escravidao nao
permitiu a replicacdo dos padrdes de vida estruturados e determinados por
tribos, conforme existiam na Africa. Apesar da sua condigio, eles teceram
essas linhas de sobrevivéncia, sempre que possivel, em sua existéncia
na plantagdo. Espagos de oportunidade cultural foram aproveitados
em cada turno disponivel. Subterfigio, sarcasmo, insinuagdes ¢ humor
amargo tornaram-se os antidotos para as circunstancias em que eles se
encontravam. Em contos populares, can¢des e dangas esses fios eram
tecidos, proporcionando uma mascara flexivel e mutante para a realidade
que se estendia além. Os fragmentos de crengas religiosas, anteriormente
rigidamente definidas de tribo para tribo, tornaram-se um composto.
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Alguns elementos foram mais fortes em uma ilha do que em outra,
dependendo da maior influéncia de um grupo de africanos, em vez de
outro. Mas havia temas gerais associados a um mundo espiritual onde o
bem e o mal competiam, e cujo saldo teve que ser mantido. A possessao
espiritual e o respeito pelos antepassados perpassaram tudo, apesar das
variagoes.

Religido

As religides e crencas africanas foram proibidas desde os primeiros
dias de escravidao na planta¢do, ndo apenas porque eles eram vistas
como pagdos, primitivas e geralmente ndo-cristds, mas, mais ainda,
porque o plantocracia temia essas praticas fossem um disfarce para
revolta. A parandia contra qualquer forma de espiritualismo religioso
africano aumentou muito depois da revolucdo haitiana, durante a qual
as mensagens ¢ os planos da insurreicdo eram passados durante tais
encontros. Mas, apesar dessas restrigdes, certas formas de praticas
religiosas tradicionais sobreviveram sob um manto de sigilo. Aqueles
que professavam controlar os poderes espirituais eram respeitados, e
existia uma rede de xamas cujas competéncias eram procuradas para
lancar magias, fazer encantos e chamar o mundo dos espiritos. Eles
foram consultados por seu conhecimento no uso de ervas para curar
doengas e destruir os inimigos. Esses “obeah”, homens ou mulheres, eram
visitados em busca de ajuda e conselhos. Até hoje, sobrevive nas ilhas
uma legislagdo para a criminalizag@o dos “obeah” e daqueles associados
com a pratica.

Hé um certo grau de continuidade historica nas cerimdnias ligadas
a essas crencas religiosas. Algumas ainda sdo praticadas nas diferentes
formas de vodu que sobrevive no Haiti, no xangd de Trinidad, e na
pocomania da Jamaica. O vodu, por exemplo, se originou do Dahomey,
baseado na adoragdo do espirito bom e ndo venenoso da serpente
Dangbay. O sacerdote ou voodun se comunica com esse espirito, e da
a conhecer aos outros a vontade de Dangbay. Dangas como kalenda,
chica e voodoo fazem parte desses ritos religiosos, onde a possessao do
espirito, acompanhada de intensa percussao de tambores e cantos, forma
o climax de adoragdo. Transformagdes t€m ocorrido ao longo do tempo,
e o vodu foi exportado com a didspora haitiana para Nova York, Miami
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e outras cidades da América do Norte. Nos proprios enclaves turisticos
do Haiti, cerimonias vodu sdo apresentadas como shows de cabaré, e,
como tal, despojadas de todo seu significado original.

Uma série de linguas tribais foi rapidamente perdida, a medida
que individuos de uma parte da Africa Ocidental se misturavam com
outros nas plantagdes. Logo, os escravos de cada coldnia européia
estavam falando sua prépria forma de inglé€s, francés, espanhol ou
holandés, dependendo de qual nagdo eram os seus senhores coloniais.
Nos casos em que as ilhas mudaram de maos regularmente entre
poténcias europeias opostas, € onde colonizadores da Gra-Bretanha e da
Franga residiam, como no caso de Dominica, Santa Lucia, ¢ mais tarde
Trinidad, linguas paralelas crioulas se desenvolveram no mesmo lugar.
Muitos dos “patois” ou formas de expressao crioula ainda existem.
Pode-se dizer de qual ilha alguém procede ouvindo o seu sotaque.

Aos poucos, os antigos contos populares africanos foram sendo
remodelados e recontados nessas novas linguas. Aqui e ali, em
particular palavras ou nomes de espiritos e de caracteres folcloricos
africanos sobrevivem. Ananse, o heroi-aranha do povo Akan, vive nas
historias Anansy. Contos envolvendo magia, florestas e rios também
eram comuns, mas, neste caso, os espiritos se fundiram com o folclore
europeu ¢ ganharam nomes ‘europeizados’. Ouve-se falar de ‘Mama
dorio’ (River Mama) ou ‘Mama d’4gua’ (Mama d’Leau) para designar
o espirito da dgua, e de ‘Papa do bosque” (Papa Bois) para designar
o espirito da floresta. Tais personagens sao comuns nas ex-colonias
francesas, juntamente com o Loupgarou, um lobisomem, e La Diabless,
uma diaba.

Mudancas nos sistemas de crengas ao longo do tempo podem ser
exemplificadas pelo estudo de uma palavra usada atualmente, Jumbie
ou Duppy, aplicada a um espirito maligno. A palavra Jumbie ou Jombie
se origina de um ramo da lingua Bantu, em especial do grupo Kongo-
ngola, em que h4d o bom nsambi “Deus” e 0 mal nsumbi “Demoénio”.
Levada através da Africa para o Caribe em varios subgrupos de linguas
da Africa Ocidental e Central, a palavra tornou-se nsumbi Jumbie, ou
Jombie, na sua forma crioula. O bem ¢ 0 mal estavam sob 0 mesmo
poder espiritual, que estd constantemente brigando por um equilibrio
entre os dois. Cancdes e praticas religiosas comemoravam a disputa,
mas, com o tempo, somente o Jombie, o espirito maligno, foi lembrado.
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No antigo folclore, o Jombie poderia afetar a sua satide enquanto vocé
estava dormindo a noite, ou destruir sua boa fortuna. Praticantes de
“obeah” deveriam ser capazes de retirar o espirito do individuo, ou de
fazé-lo afetar os outros. O Jombie agora ¢ largamente utilizado como
bicho-papao em histdrias para convencer as criangas a obedecer.

Musica

A musica atravessa a linguagem, e por isso sobreviveu mais
fortemente do que outras formas de arte. Também foi incorporada ao
trabalho, aos periodos de festa, e & lamentacdo, e por isso teve uma
continuidade que evoluiu ao longo do tempo, desde a escravidao até
a liberdade, e mais ainda no século XX — em formas emergentes de
reggae, calipso, zouk e soca. Buracos para plantar cana-de-agucar
foram cavados ao som de cantos e batidas de tambores. Havia cangdes
de tristeza, alegria, adoragdo e revolta. Mais tarde, no periodo pos-
-emancipag¢do, o transporte de barcos, a serragem de madeira, a
mudanca de casas, ¢ a recolha de redes de pesca foram feitos ao som
de cang¢des. Grande parte da musica era acompanhada por danga,
algumas destas, como a bele e a kalenda, mantinham fortes retengdes
africanas, enquanto as dangas europeias como quadrilhas, polcas,
bobinas e lancers receberam uma transformag¢do africana, ganhando
um ritmo mais acelerado e novas coreografias, adquirindo um fulgor
que as transformou em algo distintamente caribenho.

As musicas para essas dang¢as incorporaram o acordedo, o violino
e o banjo a uma variedade de tambores e instrumentos de percussao
de raizes africanas — flautas, chocalhos, “shack-shacks”, raspadores,
pandeiros e “bambu-tamous” estavam entre eles. A pele de cabra foi
esticada sobre molduras ocas de madeira esculpidas de troncos de
arvores, e barris das fabricas de acticar foram utilizados para formar
os tambores, os “tamous” ou “gro kas” dos territorios franceses. As
ilhas espanholas das Grandes Antilhas e as influéncias da Venezuela
acrescentaram um sabor ibérico aos ritmos africanos, e foram
complementados por instrumentos de sopro, guitarras e quartos. No
Caribe britanico, a ilha de Trinidad foi particularmente influenciada
por isso, transformando a musica de fundo para seus calipsos, e ¢ ainda
mais evidente na “parang”, a musica de certas comunidades.
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Festivais

As €épocas das grandes celebracdes e festivais eram o Natal, a Pascoa,
o Pentecostes, e o “Fim-da-colheita” (“Crop-over”), quando os ultimos
bastdes de cana eram levados para as usinas de moagem. Nas colonias
de influéncia francesa, os catolicos romanos celebravam o carnaval
durante dois dias antes da Quaresma. A partir dai desenvolveu-se uma
tradi¢do viva de bandas de rua, com personagens coloridos fantasiados
dangando e cantando. As letras das musicas que acompanhavam essas
festancas contavam, muitas vezes, algum escandalo recente ou algum
evento importante, € esse costume permanece ainda hoje nos calipsos
que sao compostos e cantados durante essas ocasioes.

Aimagem do carnaval e do uso de mascaras ¢ uma analogia apropriada
para se refletir sobre a sociedade caribenha nas primeiras décadas do
século XX. Como grupo cultural principal, os padrdes estabelecidos
pela classe trabalhadora afro-crioula permearam as expressoes culturais
da sociedade caribenha. Isso ocorreu apesar dos esforgos da classe
dominante de europeus e do influente setor profissional, composta de
descendentes de “pessoas de cor livres”, para manter o status quo colonial.
Ela estava preocupada em manter as conexdes de longa data do governo
e do comércio com a economia mundial, e particularmente com a cultura
do respectivo pais-mae de cada colonia. Com efeito, existia uma fachada
rigida destinada a “manter as aparéncias”, enquanto a corrente subjacente
da cultura de massa fluia de forma vibrante por baixo da mascara.

A mudanga politica e social da década de 1920 lentamente
desequilibrou a balanga, uma vez que o nacionalismo e a auto-descoberta
caribenhos se manifestaram nas artes em varios niveis, e deram a luz uma
forma de libertagdo cultural que permitiu a realidade vir a tona e revelar-
se na década de 1950. Em muitas partes do Caribe, essa manifestacao
cultural adquiriu outras dimensdes com a chegada de imigrantes asiaticos
e ibéricos a partir de meados do século IXX.

Como a perspectiva de plena emancipacao nas colonias britanicas
surgiu antes da “plantocracia” caribenha na década de 1830, houve
preocupacao com a escassez de mao de obra para trabalhar nos canaviais,
particularmente nas “novas colonias” de Trinidad e Guiana Britanica,
e para os holandeses em Suriname. Por um breve periodo na década de
1840, alguns agentes nas ilhas incentivaram os africanos da Gambia e da
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Serra Leoa para vir trabalhar como assalariados, mas os nimeros eram
pequenos e seu impacto cultural sé foi realmente sentido em algumas
partes da Trinidad, onde eles atualizaram algumas das retengdes africanas
mais “crioulizadas” remanescentes do periodo da escravidao.

Rastafarian

Em 1930, um “lorde-da-guerra” (warlord) tribal de um canto remoto
da Etidpia, chamado Ras Tafari Makonen, foi coroado o 111 imperador
da Etiopia, descendente de uma linhagem que remetia a unido do rei
Salomao e da rainha Makeda de Saba. Seu novo titulo foi Sua Majestade
Imperial o Ledo Conquistador da Tribo de Juda, Eleito de Deus. Tafari
assumiu um novo nome: Haile Selassie — “Poder da Santissima Trindade”.

Varios pregadores na Jamaica comegaram a rezar para Haile Selassie
como o “Deus” vivo, na esperanca da redengao africana. Adoradores de
Selassie se tornaram conhecidos como Ras Tafaris, os homens Rasta.
Os Rastas usavam cabelo e barba compridos por causa de uma ordem
no Antigo Testamento que nenhuma navalha deveria tocar a cabega dos
fi¢is. Eles ficaram conhecidos como ‘Homens dos cachos’ (Locksmen),
ou “Cachos terriveis” (Dreadlocks), e em alguns lugares foram chamados
simplesmente de “Terriveis” (Dreads).

Nao hd nenhum credo definitivo para a Rastas. Alguns fumam grande
quantidade de fumo ganja ou maconha, enquanto outros o evitam. Seus
membros estdo a frente dos repetidos apelos aos governos da regiao
para descriminalizar o uso da maconha, que agora se tornou uma erva
daninha praticamente incontrolével nas zonas florestais de varias ilhas e ¢
reivindicado por todos os seus defensores como tendo valiosas qualidades
medicinais. A maioria deles ¢ vegetariana, evitando mariscos e carne,
especialmente carne de porco. Alimentos processados ou salgados sdo
suspeitos e eles preferem “I-tal”, graos naturais, frutas, raizes e legumes.
Alguns ndo trabalham, enquanto outros sdo otimos entalhadores de
madeira e artesdos. A corrup¢ao da sociedade moderna ¢ “Babylon”, e
eles esperam encontrar a paz em “Zion”.

A musicareggae, que foi influenciada e popularizada pelos Rastafari,
se espalhou pela Jamaica e além, influenciando a juventude em outras
partes do Caribe, especialmente a partir do inicio dos anos 1970. Durante
aquela década, muitos adotaram o estilo de vida dos Rastafari, rejeitando o
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sistema de valores predominante estabelecido e voltando-se para um estilo
de vida mais “enraizado” (rootsy), a partir dos frutos da terra. A sociedade
circunspecta e o sistema politico tradicional (establishment), ainda que
“socialista”, da regido reagiram com cautela a este novo movimento que
surgiu em seu meio. A questdo do penteado, do vestuario, dos gritos de
“fora com a Babilonia” (“down with Babylon™), e a declaragdo de novas
percepgdes de visao do mundo caribenho causaram uma onda de reagao
e resposta que empurrou as comunidades insulares por novos rumos de
transformagao social.

O maior expoente deste movimento que varreu o Caribe foi Bob
Marley, que representou para muitos a personificagdo da cultura
Rastafari, j4 que ele era o embaixador mais conhecido do reggae
no mundo. Até o momento da sua morte, em maio de 1981, ele foi
aclamado internacionalmente, e para muitos o climax de sua carreira
foi o seu desempenho durante as celebragdes da independéncia do
Zimbabue, em abril de 1980. Foi nessa esfera que a diaspora africana
no Caribe deu & Africa uma nova dimensdo cultural, destilada na
regido a partir de ingredientes diversos emergentes da experiéncia
colonial, transferindo a percepgio caribenha de uma Africa quase
que totalmente mistica de volta a sua propria terra natal. A influéncia
da filosofia Rasta, transmitida nas letras das can¢des de Bob Marley,
foi absorvida por grupos tdo distantes entre si quanto a juventude
urbana no continente africano, os adeptos da Nova Era na Europa, e
os aborigenes na Australia.

Influéncia dos Estados Unidos no Pos-Guerra

Apods a Segunda Guerra Mundial, as poténcias européias
tradicionais na regido, com excecdo de Franca, gradualmente
voltaram sua atencao para a constru¢ao de uma Comunidade europeia.
Inicialmente a idéia era formar uma forte alian¢a ocidental como
um baluarte contra a influéncia soviética durante a Guerra Fria,
mas, mais tarde, apds a queda do comunismo no final de 1980,
passou-se a considerar a criagdo de um grupo de poder global para
compensar o dominio unilateral dos Estados Unidos da América.
Quando a Gra-Bretanha embarcou em sua politica de aliviar-se de
suas colonias na regido, os Estados Unidos preencheram o vacuo. A
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Franca transformou suas colonias em departamentos ultramarinos
do seu estado continental, € os holandeses deram as suas ilhas maior
autonomia sob forma de “status” associado a Holanda. O Suriname
se tornou totalmente independente, e os espanhdis haviam perdido
suas ultimas colonias no Caribe desde 1898.

A proximidade do poderoso vizinho do norte se fez sentir de
forma mais eficaz a partir de 1940, quando estabeleceu bases militares
em varias ilhas britanicas. As agéncias da cultura popular dos EUA,
na forma do radio e do cinema ja estavam deitando raizes nas ilhas.
No correr do século, a tecnologia forneceu avenidas maiores para
o contato. Houve aumento do turismo da América do Norte apds a
Revolugdo Cubana e o embargo dos EUA em visitas a Cuba. Isso
ficou evidente a medida que os investimentos em turistico dos EUA
se deslocaram para a Bahamas, e depois para o Caribe Oriental ap6ds
1959. Isso ocorreu juntamente com a introdugdo de avides a jato de
passageiros em rotas do Caribe, e 0 aumento no tamanho e no nimero
de navios de cruzeiros fazendo turismo na regido. Como a Guerra
Fria avancava, o Caribe tornou-se uma area sensivel na geopolitica
dos anos 1960 a 1990, recebendo maior atengao dos EUA. O “black
power” e a era dos direitos civis dos anos 1960 galvanizaram a
atencao do Caribe, a medida que uma nova geracdo de intelectuais
era influenciado pelas idéias do orgulho negro e do pan-africanismo
— inicialmente defendidas por Marcus Garvey na década de 1920. A
presenga negra na midia, esporte, politica e show business dos EUA
traz um forte sentimento de identidade comum entre o Caribe e os
EUA. Isso se intensificou a medida que as conexdes de televisdo e
internet se tornaram amplamente disponiveis no final do século. A
blitz da midia que emanou da America do Norte foi abragada pelos
caribenhos, apesar dos bolsdes de resisténcia e dos avisos advindos
dos defensores vocais da “identidade cultural caribenha”, embora em
menor nimero. No entanto, para uma sociedade que tinha absorvido tanto,
que tinha, na verdade, sido criada pelo processo de adocao e retrabalho
de culturas, a inundagao da cultura popular dos EUA na regido pode ser
vista, simplesmente, como outro “melting pot”, que sera retrabalhado no
seu proprio tempo. Uma forma de nacionalismo crioulo, que tenta manter
o orgulho nacional e a consciéncia cultural em face dessas manifestagdes
da globalizagdo, surgiu em resposta a essas mudangas.
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Nacionalismo Crioulo

Em todos os estados caribenhos houve uma intelligentsia de classe
média que foi, em grande parte, responsavel por articular o nacionalismo
adolescente dos inexperientes territorios de lingua inglesa no inicio
do século XX. Eles consideravam as “formas populares” crioulas
acumuladas como representativas de um tipo de proto-nacionalismo
idilico, que fora menos tocado pela interven¢do de quinhentos anos
de colonialismo do qual as ilhas estavam emergindo. Ali estavam os
simbolos de sobrevivéncia, as evidéncias da resisténcia, e exemplos de
autodeterminagdo social e cultural. Quando os politicos nacionalistas
das décadas de 1960 e 1970 procuraram simbolos para estimular uma
identidade nacionalista, foi para essa “cultura popular” que eles se
voltaram. Ali estavam as “raizes” que forneceram a estrutura para uma
tradicdo “nativa”, que seria revitalizada, promovida ou preservada em
cooperagdo com as Secretarias de Cultura. De acordo com a defini¢ao
de Hobsbawm, tais programas sio classificados como “a invengao da
tradi¢do” e €, essencialmente, um processo de formalizacao e ritualizagao,
caracterizado por referéncias ao passado, mesmo que apenas através da
imposi¢ao da repeticao:

Devemos esperar que ela ocorresse mais frequentemente quando uma transformagao
rapida da sociedade debilita ou destroéi os padrdes sociais para os quais “velhas”
tradigdes tinham sido projetadas, produzindo novos padrdes aos quais elas ndo
se aplicam, ou quando essas antigas tradi¢cdes e seus portadores institucionais e
promulgadores ndo se revelam suficientemente adaptaveis e flexiveis, ou sdo, de
outra maneira, eliminados. (Hobsbawm 1992:4).

Na visdo de Oostindie, “Os esfor¢os contemporaneos de intelectuais
de varias origens étnicas para substituir a cultura crioula por contra-
-discursos anteriores, como a negritude, por conseguinte parecem
abordar o projeto de reunir os segmentos “colorido” e negro restantes
da populagdo local, ndo menos do que a tentativa de inserir a cultura
local como uma entidade inica no mundo cultural exterior” (Oostindie
1996:10). Concepgdes paralelas podem ser encontradas nas idéias de
outros intelectuais indo-orientais, como Stuart Hall e Nettleford Rex.
Nigel Bolland (1992) argumenta que uma das razdes pelas quais o
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modelo da sociedade crioula tem sido tdo atraente nos Ultimos anos ¢ a
sua insisténcia nacionalista sobre a validade da cultura crioula e seu papel
potencial na integragdo nacional em sociedades recém independentes.
Vincular ativismo cultural e identidade, com turismo, esta se tornando
menos contraditorio em termos, a medida que as pequenas economias
vulneraveis dessas ilhas se tornam cada vez mais dependentes dessa
forma de comércio. “Experiéncias culturais” formam a maior parte da
commodity, a0 mesmo tempo em que sustentam a percepcao ideologica
de uma espécie de emblema cultural tinico, que manifesta a identidade
nacional no meio da maré da globalizacao. Essa ¢ a nova realidade. Baud
(1996) tem proposto que os simbolos e as interpretagdes histdricas, que
sao escolhidos para reforcar identidades étnicas ou nacionais, nao sao
completamente arbitrarios, nem o € seu apelo emocional:

Pode ser verdade que esses simbolos sejam distorcidos, exagerados, as vezes
inventados, mas mesmo no ultimo caso, essas invencdes nao caem do céu. Eles
se originam na histdria ou cultura de um determinado grupo de pessoas e s6 sdo
aceitos quando eles ndo se desviam muito das percepgdes culturais e memorias
sociais existentes. Essas memorias ndo sdo necessariamente verdadeiras em si,
mas sdo fatos sociais no momento de sua aceitacao geral (Baud 1996:121).

Bolland enfatiza isso em seu estudo de crioulizagdo (1992), pois ¢
um processo no qual a identidade de cada grupo que compde a sociedade
crioula esta continuamente sendo reexaminada e redefinida em termos
de oposigdes relevantes entre as diferentes formagdes sociais, em
diferentes momentos historicos. Simplesmente, essa tem sido a técnica
de sobrevivéncia das sociedades caribenhas ao longo dos tltimos cinco
séculos: uma reformulacao e apropria¢ao continuas do que aparece em seu
caminho. E uma forma de Darwinismo cultural que esta continuamente
renovando, reorganizando e refor¢cando a capacidade de resisténcia do
seu povo.

Revelando ligacoes diretas
Existem raros exemplos de casos em que foi possivel seguir, através

de uma ligacao direta, os afro-caribenhos que hoje vivem na regido e
os descendentes das familias que permaneceram na Africa. O caso a
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seguir, encontrado na Dominica, pode ser tracado devido a uma série
de coincidéncias que ligavam uma familia do século XXI as suas raizes
centenarias no século XIX em Dahomy, agora parte do pais de Benin.
Durante as comemoragdes anuais da independéncia na Dominica, muito
se ouve falar do nosso patrimonio africano e do papel que ele desempenha
na cultura ‘Kweol’ da Dominica, o resultado de um mix de influéncias,
principalmente africanas, europeias e amerindias. Mas para aqueles
rastreando sua raizes africanas, a tentativa se torna muito dificil, quase
impossivel, a medida que se vai retrocedendo ao século XIX e além.

O motivo ¢ a condi¢do de escravidao: a auséncia de sobrenomes,
quando as pessoas eram simplesmente registradas como Bessie da
Plantagdao de Genebra ou Johnny da Plantagdo de Hampstead, sem
sobrenomes para identifica-los melhor. A escassez de registros nos
dias que antecedem o registro obrigatorio de nascimentos € outro
motivo. Retrocedendo ainda mais, havia total confusdo e anonimato no
desembarque de um navio negreiro, levando os individuos a perderem
seu proprio nome e a receberem um novo nome na lingua do colonizador,
na plantacao.

O livro, “Resgate de um navio negreiro”, conta a histdria fascinante
de um navio chamado Don Francisco, que foi construido para transportar
de escravos. Ele foi capturado ao largo da ilha de Dominica, nas Indias
Ocidentais Britanicas, e seus prisioneiros foram libertados em Roseau,
a capital. O navio foi entdo vendido pelo governo britdnico para uma
empresa que transportava carga e imigrantes para a Australia. Ele foi
renomeado James Matthew e acabou afundou perto Freemantle, na
Australia. Ele tem sido explorado por arque6logos marinhos e pesquisado
pelo autor Graeme Henderson para produzir esse livro excepcional. A
informagdo que ele compilou também ¢ usada em uma exposi¢do dos
artefatos encontrados a bordo do navio no Museu Maritimo da Australia
Ocidental em Freemantle. Mr. Henderson foi diretor do museu entre
1992-2005 e sua pesquisa o levou a Dominica, em sua busca para
encontrar os descendentes de um dos individuos mantido em cativeiro
naquele navio quando era um navio negreiro.

Em 1807, o parlamento britanico aprovou uma lei que tornou ilegal
o comércio atlantico de escravos. No entanto, ao longo dos cinquenta
anos seguintes, milhdes de africanos continuaram a ser transportados
para as Américas involuntariamente, para lugares como Brasil, Cuba e
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Santo Domingo, onde o trafico de escravos ainda era “legal”. A Marinha
Real Britanica foi direcionada para policiar os mares, capturar todos os
navios negreiros, e libertar o povo mantido a bordo.

Para combater o ataque ao comércio de escravos, 0s comerciantes
ilegais comecaram a construir navios especialmente projetados para
escapar da captura. Isso também criou uma nova classe de empresarios
sem escrupulos, que nao se detinham diante de nada para entregar suas
cargas humanas sequestradas para as planta¢des de agtlicar e de algodao
nas Américas. Um desses navios era o Don Francisco, que foi capturado
pelo cruzador HMB Griffon da Marinha Real ao largo de Dominica em
1837. O navio estava em uma condi¢ao tao terrivel que ndo podia navegar
de volta a Africa, entdo os 433 prisioneiros a bordo foram libertados
em Roseau e, apds algumas disputas entre as autoridades, comecaram
uma nova vida como pessoas livres. Nas semanas seguintes, grupos
desses africanos se dispersaram para terras distantes, como Souftiere,
Genebra, Bruce Castle, Hill Woodford e ao redor de Portsmouth, onde
se estabeleceram. A maioria dos homens foi pressionada a servir como
soldados nos Regimentos da india Ocidental

A escravidao havia sido abolida em Dominica e em todas as outras
coldnias britanicas trés anos antes, em 1834, e a plena liberdade foi
concedida em 1838. Quando o Don Francisco chegou a Roseau em 27
de abril de 1837, os habitantes da cidade ficaram atordoados. Fazia trinta
anos que um navio negreiro nao entrava no porto. Muitos nunca tinham
visto um navio assim antes. Os cativos a bordo estavam todos nus, e
como a noticia se espalhou, dentro de meia hora o povo de Roseau tinha
encontrado roupas para todos eles. Depois que o navio foi desembarcado,
centenas de visitantes sairam em canoas € barcos a remos para ver por
dentro o navio miseravel, as prateleiras estreitas, a baixa altura, o0 mau
cheiro, e a claustrofobia.

Uma menina que estava entre os libertados, mais tarde assumiu
o nome de Firmin Fanny. Ela se instalou na vila Souftriere, no sul da
ilha. Felizmente para os pesquisadores, Fanny apareceu diante de uma
comissao de inquérito em 1893 e contou parte de sua historia. Gragas a
esse registro, € a uma exposi¢cao montada ha alguns anos atras, o Sr. Alfred
Leevy, um alto funcionario publico da Dominica, observou que a mulher
era a sua tataravo. Quando o autor, o Sr. Henderson, visitou a Dominica
para fazer pesquisas para seu livro, ele foi direcionado ao Sr. Leevy.
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Como resultado, a ligagdo foi estabelecida entre Fanny Firmin, o navio
Don Francisco, o porto de Ouidah, o desonesto comerciante portugués
Francisco Felix de Souza, e o inescrupuloso Gezo, rei de Dahomey, que
sancionou a venda de Fanny Firmin e de milhares de outros. Como um
bardo da droga moderna, ele em nada se importava com as vidas que
estava arruinando, desde que conseguisse o seu lucro.

Gragas a esta libertacdo, e a outras circunstancias, ainda ha algumas
familias em Dominica que mantém seus sobrenomes africanos, como
Popo (cidades em Dahomey), Sango, Ackie, Mingo, Cuffy (Kofi),
Quamie, Carbon (Gabon), e aqueles que simplesmente tomaram o
sobrenome Africa, em homenagem a sua terra natal. Tal como o livro
de Alex Haley, ‘Raizes’, o livro de Graeme Henderson, ‘Resgate
de um navio negreiro’, transforma toda a massa de informacao
historica sobre a Africa, a escraviddo e a heranca caribenha em uma
comovente historia pessoal. E uma histéria que so foi descoberta pela
combina¢do da pesquisa subaquatica, do trabalho de arquivamento
em bibliotecas, de viagens por todo o mundo, e de entrevistas com o0s
descendentes daqueles associados com o navio, tanto africanos cativos
quanto imigrantes australianos. Ao fazer isso, ele fez uma importante
contribui¢do para a histéria dominicana e para a compreensao da cultura
dos povos caribenhos.
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7. Granada

A Influéncia do Legado Africano na Formacao
da Identidade Nacional do Brasil e dos Estados
Membros do CARICOM

Christopher DeRiggs

A identidade nacional é a consciéncia coletiva de se pertencer a
um mesmo grupo, compartilhando uma mesma cultura ou estilo de
vida, geralmente entre pessoas de uma regido definida. Fatores como
etnicidade, religido comum, lingua comum, e histéria compartilhada
contribuem para que seja definida uma identidade nacional. O conceito
de identidade nacional, embora, muita das vezes, assunto de debates
abstratos, tem tomado propor¢des mais concretas com a ocorréncia de
estados-nacdo como uma forma especifica de organizagao das sociedades
humanas. A heranga refere-se as crengas e costumes tradicionais.

Ao observar a influéncia do legado africano na formagao de
identidades nacionais dos estados membros do CARICOM e do Brasil,
este artigo examinara de que modo duas regides aparentemente dispares
sao ligadas por uma linha histérica comum que, mesmo hoje, impacta
seus sensos de serem estados-nacgao.

O artigo mostrara que:

1. Brasil e CARICOM compartilharam experiéncias historicas
comuns como a escravidao, a economia agricola e a miscigenacao
etnossocial.

2. No caso das duas regides, o legado africano teve uma forte influéncia
determinadora na formagao de suas identidades nacionais.
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O artigo abrangera os seguintes temas:

1. Os aspectos demograficos atuais do Brasil e do CARICOM,
mostrando a participagdo relativa de descendentes africanos.

2. A historia da infusdo africana nas populagdes do Brasil e do
CARICOM.

3. O sistema de plantagdo e a questdo da identidade.
4. A crioulizacdo e a identidade.

5. A impressionante resiliéncia do legado africano na religido, na
cultura, nas artes, no entretenimento e nos esportes no Brasil e
no CARICOM.

6. O fator africano na politica do Brasil e do CARICOM.
Dois diferentes perfis mundiais

Tradicionalmente conhecido como o rei do futebol mundial e o lar
do mundialmente famoso carnaval do Rio, o Brasil est4 agora emergindo
como uma nova poténcia industrial e a for¢ca mais importante nas
negociacdes no mercado global, tendo assumido papéis de lideranga
na rodada de Doha de negociagdes da OMC. Juntamente com outras
poténcias mundiais emergentes como a China e a India, o Brasil continua
a comandar a principal influéncia no bloco de comércio conhecido como
Grupo dos 20 (G20).

As nacoes do CARICOM, ex-colonias britanicas, francesas e
holandesas, sdo, em geral, um arquipélago de micro estados insulares,
com excecao da Guiana e do Suriname, no continente sul americano,
e de Belize, na peninsula de Yucatdn. Esses territorios adquiriram o
perfil mundial de serem destinos preservados para férias tropicais.
Como membros do Grupo de Pequenos Estados do Banco Mundial com
populagdes de menos de 1,5 milhdes de habitantes, exceto no caso do
Haiti e da Jamaica, projetam uma imagem de vulnerabilidade, e tem
procurado debater sobre sua preocupagdo com as mudancgas climaticas
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e os desastres naturais na Alianga para Pequenos Estados Insulares
(AOSIS). Os membros cuja lingua oficial ¢ a inglesa se consolidaram
no CARICOM (Mercado Comum do Caribe) em virtude do Tratado
de Chaguaramas em 1973, na tentativa de ganhar massa critica nas
negociagdes internacionais.

Em se falando da dotagdo de recursos, tamanho fisico absoluto,
flora e fauna, bem como tamanho populacional, o Brasil e os paises do
CARICOM sao mundos a parte. A populagdo do Brasil estd proxima
da marca de duzentos milhdes de habitantes. A populagdo somada dos
paises do CARICOM pouco ultrapassa os 13.5 milhdes de habitantes.

Entdo, o que essas duas regides, aparentemente distintas, tém
em comum? Um olhar mais proximo na demografia do Brasil e do
CARICOM fornece respostas interessantes a essa pergunta.

Perfil Demografico mostrando a participacao relativa de
descendentes africanos (Agéncia Central de Inteligéncia — CIA, The

World Factbook.)
, - Descendentes
Pais Populagio .
africanos

Brasil 191.908.598 44,7%
Haiti 7.482.000 95%
Jamaica 2.804.332 97,4%
Trinidad e Tobago 1.047.366 58%
Guiana 770.000 36%
Suriname 492.829 47%
Belize 307.899 29,8%
Bahamas 307.451 85%
Barbados 281.968 90%
Santa Lucia 172.884 82,5%
Sao Vicente e Granadinas 118.432 85%
Granada 107.818 95%
Antigua e Barbuda 78.000 94,9%
Saint Kittis e Nevis 39.619 98%
Ilhas Turcas e Caicos 26.000 34%
Montserrat 5.118
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A classificagdo “descendentes africanos” no quadro acima nao
procura delinear entre diferentes tons e graus de conteudos genéticos, ¢
uma classificagdo mais ampla das populagdes consideradas. O escritor
tem consciéncia do qudo sensivel pode ser a classificagdo de ragas, e
reconhece que, no caso do Brasil, o fator “mulato”, isto ¢, a mistura
entre brancos e negros, representa aproximadamente 38%, com os negros
representando pouco mais de 6%, o que totaliza os 44% de descendentes
africanos da tabela acima. A quantidade de brancos ¢ estimada em 53%
da populagdo brasileira (Agéncia Central de Inteligéncia — Brasil).

Os perfis dos paises do CARICOM, com excegao de Guiana, Trinidad,
Belize e Suriname, nos quais hd uma diversidade racial significativa,
refletem um padrao demografico mais homogéneo, sendo que nesses
paises a grande maioria dos habitantes ¢ de origem afro-descendente.

A Infusao Africana

A maioria dos povos da area do CARICOM e uma parte significativa
da populagdo do nordeste brasileiro sdo originarias da Africa Ocidental.
Eles sdo descendentes dos Ashanti, Dahomey, Ibo, Mandingo, Fon, Twi,
individuos de grupos tribais que foram capturados e escravizados, e
subsequentemente transportados como parte do comércio trans-Atlantico
de cargas humanas que perdurou por séculos. Eles vieram de lugares que
agora se tornaram estados-nag¢ao, tais como Nigéria, Senegal, Guiné, Togo
e Bukina Faso. Algumas areas ainda carregam seus nomes antigos, como
Gana e Mali, embora ndo englobem as mesmas éareas de seus antigos
impérios (Honychurch). A maioria da populagdo escrava brasileira ¢
proveniente das regides Bantu da costa atlantica da Africa, onde estdo
localizados o Congo, Angola e Mogambique.

O primeiro registro de carregamento de escravos africanos vindo
diretamente da costa oeste africana para o Caribe data do ano de 1518.
Quando a escravatura foi abolida, na segunda metade do século XIX,
onze milhdes de pessoas ja tinham sido transportadas a for¢a para a
escravidao, sendo que a imensa maioria se tornou forga de trabalho na
economia agraria. Isso ndo inclui aqueles que morreram durante o a
infame passagem do meio da Africa para o Caribe. Quatro milhdes deles
foram levados para o Brasil e dois milhdes desembarcaram nas indias
Ocidentais Britanicas, a drea amplamente referida como CARICOM.
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O restante foi entregue a Franca, Indias Ocidentais Holandesas e
Dinamarquesas, América do Norte e Europa, incluindo Portugal, Ilhas
Canarias, Madeira e o Arquipélago dos Agores (Thomas).

O Brasil se tornou a primeira colonia de escravos em larga escala em
virtude do precoce inicio de Portugal no comércio de escravos, através
da construcdo de fortes e postos de comércio ao longo da costa oeste da
Africa, incluindo a Costa do Ouro. No final do século X VI, os portugueses
ja conduziam um comércio regular com as colonias espanholas e o Brasil,
onde grandes plantacdes de cana de agucar haviam sido organizadas
(Claypole).

O sistema agricola e a questio da identidade

O sistema de plantagdo constituiu a institui¢do socioecondmica
dominante, tanto no Brasil como no CARICOM. A natureza encravada
das plantacdes lhes rendeu a caracterizagao de “instituigdes totais.”
Elas eram definidas como organizagdes, tendo fronteiras limitrofes bem
definidas com uma estrutura hierarquica interna demarcada muito similar
a um sistema interno de castas (Geoffman). A plantacdo constituia o
centro nevralgico da sociedade colonial primitiva. Raymond Smith
argumenta que a plantacdo funcionava como um instrumento peculiar
de re-socializacao para aqueles que se encontravam em sua esfera de
influéncia. Os individuos que ja estavam socializados em suas proprias
culturas eram reprocessados e “temperados” (Smith, 90). O escravo era
forcadamente colocado em uma nova e estranha forma de organizagdo
social que o desprovia dos frutos do seu trabalho, da sua familia, das
suas praticas religiosas e da sua nocdo geral de quem ele era. Essas
foram as condi¢des que os primeiros habitantes africanos do Brasil e
do CARICOM encontraram. A inten¢ao era despojar o escravo da sua
identidade e for¢a-lo a assimilar aquela da Europa.

O sistema de plantacdo tem sido frequentemente descrito como uma
piramide social, com a classe de plantadores minoritaria branca no topo,
apoiada por gerentes brancos, supervisores, seguidos dos brancos pobres
em posi¢des de menor autoridade, tais como os contadores e carpinteiros.
Os negros compunham a base da pirdmide, geralmente em maior nimero
que os brancos. Na periferia da plantacao ficavam os funcionarios brancos
do estado colonial, liderados pelo governador, o clero, alguns homens
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de profissdes, além de militares e policiais. Havia um nimero crescente
de mulatos ou de pessoas de cor livres que tinham muita dificuldade de
galgar degraus na escalada social.

Crioulizacao e identidade

A socializagdo através da plantacdo era somente o inicio de um
processo muito mais amplo de assimilacdo e miscigenagdo etnossocial
que, mais tarde, impactaria a identidade nacional, tanto no Brasil
quanto no CARICOM. Esse processo, vivenciado como crioulizagao,
foi um fendmeno que ocorreu durante e apos o periodo da escravatura.
A abolicdo da escravatura ocorreu em 1834 nos territorios britanicos, e
em 1888 no Brasil.

O termo crioulo foi originalmente usado pelos espanhois para
descrever as pessoas de ascendéncia europeia, nascidas no assim chamado
novo mundo, mas foi adaptado eventualmente para designar pessoas de
ascendéncia mista em todas as terras recém colonizadas.

A miscigenacao social consolidada tornou cada vez mais dificil
distinguir entre os grupos étnicos na sociedade pds-escravatura no Caribe
e no Brasil, persistindo, até hoje, como um tipo de enigma social.

Numa tentativa de se colocar a experiéncia da crioulizagdo numa
perspectiva historica, Rex Nettleford afirma o seguinte:

Porque o caribenho participa no grande drama das Américas do qual ele ¢
parte integral, em que novas sociedades sdo formatadas, sensibilidades novas e
delicadamente afinadas sdo afiadas, e projetos adequados para a vida social sdo
talhados por meio da fertilizagdo cruzada de elementos dispares. O processo
resultou em uma entidade distinguivel e distinta chamada de o caribenho. O
processo ¢ intensamente cultural (Nettleford, XI.)

O Professor Nettleford cria uma grafica de um encontro entre a Africa
e a Europa em solo estrangeiro, e destas, por sua vez, com indigenas
americanos nativos em suas terras ha muito arrendadas, e de todos
esses, por sua vez, com aqueles vindos posteriormente da Asia e do
Oriente Médio. Ele aponta que isso resultou em uma cultura de texturas e
diversidades unidas por uma criatividade dinamica distintamente descrita
como caos criativo, desequilibrio estavel ou pluralismo cultural. Ele
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conclui que uma descri¢ao adequada para o caribenho tipico ¢ a de que
ele ¢ parte africano, parte europeu, parte asiatico, parte americano nativo,
mas totalmente caribenho. Perceber isso, de acordo com o professor
Nettleford, ¢ entender a diversidade criativa na modelagem da identidade
cultural do caribenho.

Apesar da diversidade criativa, ¢ um fato histérico inegavel que os
caribenhos de descendéncia africana se encontravam na base da escada
social, pobres e marginalizados, mesmo depois que a extingdo do sistema
de escravatura explicitamente demarcado socialmente deu lugar a formas
posteriores de colonialismo. Essa condigdo, por si propria, formou a
base para um movimento por mudangas sociais, que se intensificaria no
periodo pos-guerra.

O Brasil também enfrentou seus desafios pos-escravatura relacionados
a diversidade cultural. Com o mosaico racial de sua populagido, composto
de diferentes europeus (principalmente portugueses e alemaes), africanos,
indianos, e japoneses, bem como de varios tipos de mesti¢os, o Brasil se
tornou um campo interessante para se observar a extensao e a importancia
do fator racial na estrutura sdcioecondmica e na integragdo nacional.
Estudos realizados pela UNESCO no periodo de 1950-51, com foco no
municipio nordestino de Salvador da Bahia, que representava a maior
concentragdo de afro-brasileiros, apresentaram resultados interessantes
(UNESCO).

Algumas das descobertas desses estudos foram:

1. Em algumas comunidades no norte do Brasil, encontrou-se uma
casta aristocratica branca remanescente, sendo que tornar-se
membro dela era proibido para negros, mesticos ou qualquer um
que apresentasse tragos negros aparentes.

2. Na area rural do norte brasileiro, as pessoas eram profundamente
conscientes das diferencas raciais, como foi mostrado pela
multiplicidade de categorias raciais que foram reconhecidas; mas
essas distingdes nao eram acompanhadas — como em outros paises
—por medidas discriminatorias. Elas eram usadas mais como meios
de identificacdo, como forma de diagnosticar a provavel posi¢ao
social de uma pessoa, e como um mecanismo pelo qual as pessoas
de cor podiam evitar serem classificadas como negras.
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3. O preconceito contra os negros, mesticos € outros amerindios
era principalmente manifestado verbalmente, dificilmente por
comportamento. Outros fatores (riqueza, ocupacao, educacao,
etc.) tinham maior importancia na determinagao dos padrdes de
relacionamentos interpessoais do que a raca.

4. Embora a sociedade brasileira tivesse uma estrutura de classes
rigida, o conflito entre as classes sociais era relativamente
moderado. Ao invés disso, os individuos se esfor¢avam para
melhorar seu nivel social se movendo “como individuos” para
classes sociais mais elevadas, sem questionar o valor da estrutura
social existente.

5. Enquanto reconheca que, no Brasil, existiu discriminagao de
pessoas com caracteristicas visivelmente negras, o estudo
aponta para a politica geralmente aceita de que o processo
de branqueamento seria a melhor solucdo possivel para a
heterogeneidade étnica da populagdao do Brasil (branqueamento
referia-se ao clareamento progressivo da populacao por meio da
miscigenagdo ou reproducao cruzada.).

A conclusdo a ser tirada do estudo da UNESCO ¢ a de que os
africanos do Brasil pds-escravatura, embora nao sujeitos a discriminagdes
manifestadas abertamente, baseadas na intolerancia racial ou preconceito
pela cor, se encontravam em uma desvantagem social significativa,
estigmatizada com base na pigmentacao da pele.

A impressionante resiliéncia do legado africano

Este artigo ja mostrou o papel que o sistema de plantagdo teve como
uma “instituicdo total” na remodelagem dos africanos escravizados.
A plantacdo definia os limites fisicos e sociais da sua existéncia. Foi
estabelecido que os escravos transportados ja tinham sido anteriormente
socializados em suas proprias culturas. No novo mundo eles foram
reprocessados ou “temperados” nos modos de seus novos senhores.
Tudo era uma questao de quao rapido eles conseguiriam assimilar esse
processo.
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O processo de assimilagao nao foi, contudo, desprovido de
resisténcia. Historiadores e socidlogos documentaram e analisaram o
significado de muitas revoltas de escravos e movimentos de resisténcia,
do Haiti, ao norte até a Guiana, ao sul. Os lideres desses movimentos se
tornaram herdis folcldricos em seus respectivos territorios, fossem eles
Toussaint na Jamaica, Cudjoe, lider dos quilombolas, na Jamaica, Bussa
em Barbados, Chatoyer em Sao Vicente, Coffy na Guiana, ou Fedon em
Granada. O significado politico dessas revoltas de escravos sera detalhado
posteriormente neste artigo.

Religido e identidade

A resisténcia, ¢ claro, ndo ficou limitada a arena da luta corporal.
Examinando a questao das retengdes religiosas, Roucek e Kiernan falam
de como os escravos se agarravam resolutamente aos seus africanismos
nao-materiais (Roucek e Kiernan).

Em suas almas, eles trouxeram as crengas animistas, as metafisicas cosmicas e
as magias ocultas da Africa; e em si proprios um amor pela vida e um senso de
dignidade, equanimidade, e de destino (Roucek e Kiernan, 291).

Essas retengoes africanas, contudo, sofreram alguma adulteragao. A
necessidade de se forjar uma coesao cultural entre os escravos de culturas
tribais diferentes e as pressoes pela socializacdo na plantacao levaram a
formacao de novas amalgamas culturais.

Em cada area colonial, eles homogeneizaram seus diferentes cultos e linguas
nas bases daqueles dos grupos tribais numericamente dominantes. As religides
unificadas também tomaram alguns simbolos, rituais e dogmas emprestados
do cristianismo de seus senhores, tais como o sinal da cruz, a liturgia romana
e as ladainhas, além de algumas parabolas biblicas e conceitos, e os nomes e
personalidades de muitos santos catolicos aos quais foram identificados seus deuses
africanos. Alguns elementos foram também incorporados da religido igualmente
animista dos aborigenes. Em tais formas sincretizadas as religides yoruba-bantu
do Sudao, Gana, Guiné e Angola se tornaram a macumba e o candomblé do Brasil,
o lucumi de Cuba e o shango de Trinidad ¢ Tobago. As seitas fanti-ashanti da
Costa do Ouro foram mantidas em sua forma quase pura pelos negros do dato do
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Suriname, mas foram modificadas para cumina pela Jamaica e outras ilhas. Os
cultos ewe-arada de Dahomey, Nigéria, e da Bacia do Congo foram transformadas
nos ritos rada e petro do vodu do Haiti (Roucek e Kiernan, 292).

Uma importantissima manifestacdo do que o professor Nettleford
chamou de for¢a da alma africana entre os jamaicanos ¢ 0 movimento
rastafari. Geralmente considerada uma religido, o rastafari foi além
e afirmou o perfil de toda uma cultura. Nessa religido, os rastas se
consideram israelitas negros, o imperador da Etiopia ¢ Deus, a Etidpia
¢ a terra prometida aos negros e o ocidente (especialmente a Jamaica) é
a Babilonia. Nettleford descreve a religido dos rastas como sendo uma
resposta cultural a privacao econdmica e social da Jamaica, assumindo a
forma de uma religido profundamente perspicaz, desafiando seriamente a
teologia da ortodoxia crista, a religido do status e do poder (Nettleford).

Deve-se salientar que essa for¢a da alma africana, que ¢ o movimento
rasta na Jamaica, tem, ha muito, se tornado um fendmeno cultural
poderoso no restante do CARICOM, e tem acumulado sinergias com as
tendéncias mais contemporaneas da musica caribenha, especialmente o
reggae, bem como com as artes. Esse fendomeno ¢ de tamanha vitalidade
social que ¢ dificil conceber uma identidade caribenha sem se adicionar
este potente fator a mistura.

Retencoes africanas na arte

O legado africano na musica, na danga e em outras artes constitui
areas poderosas de empenho nacional no CARICOM e no Brasil e se
tornaram, na verdade, coloridos simbolos da identidade nacional em
ambas as regides. Esses aspectos do legado africano provaram ser os
mais resilientes contra o reprocessamento do colonialismo. De acordo
com Roucek e Kiernan, o historico artistico africano foi a parte menos
afetada pela escravatura.

Em Falando dos ex-escravos, ele disse: “eles também transportaram
suas linguagens onomatopéicas, a literatura ndo escrita, as formas
estéticas, e a complexa cadéncia da musica e danca africanas” (Roucek
e Kiernan 291).

A musica e a danca do samba no Brasil, e a musica reggae da Jamaica
transcenderam seus limites nacionais € se tornaram industrias culturais,

130

Caricom portugués.indd 130 28/10/2011 14:56:49



A INFLUENCIA DO LEGADO AFRICANO

deixando suas marcas nos mercados de entretenimento na América do
Norte, na Europa, e até mesmo na Asia.

O samba ¢ uma danga brasileira e um género musical com raizes
africanas, que remonta ao Rio de Janeiro no século XIX. Diz-se que
se originou do batuque, musica e danga do Cabo Verde. Essa forma de
arte foi reconhecida como patrimdnio cultural do Brasil, e foi elevada
ao status de patrimonio da humanidade pela UNESCO. O samba se
tornou, na verdade, um movimento cultural mundial, associado ao
internacionalmente famoso carnaval do Rio de Janeiro, bem como ao
time da Sele¢ao Brasileira de Futebol, enormemente admirado.

O reggae ¢ para a Jamaica o que o samba ¢ para o Brasil, embora
ele seja uma forma musical mais recente. O reggae surgiu do ska e do
rocksteady nos anos 1960, mas foi influenciado pelo jazz afroamericano,
bem como pelo “rhythm and blues”. Parte do apelo especial do reggae
foi o fato de que ele expressava as afligdes dos pobres e oprimidos da
Jamaica. Como ¢ o caso do samba no Brasil, ele se tornou um simbolo
de unificagdo nacional.

Assim como o reggae na Jamaica, o calipso em Trinidad e Tobago
tem sido considerado como uma expressdo de resisténcia as injustigas
sociais, originando, como alegam alguns historiadores, protestos contra
a escravatura. Alguns remetem as origens do calipso a Africa. Como
acontece com o samba no Brasil, o calipso ¢ associado ao maior evento
cultural nacional, particularmente o carnaval. O género musical calipso
conquistou aceitagao nacional no restante do CARICOM, e os adeptos
do calipso se assumiram com sendo os porta-vozes do povo.

Outra criagdo musical de destaque que representa uma rica
contribuicdo do legado africano a identidade nacional do CARICOM
¢ o steel band*. Esse instrumento musical foi inventado em Trinidad e
Tobago no século XX, evoluindo de uma forma primitiva de instrumento
de percussdo, conhecido como tamboo-bamboo, o qual utilizava varas
de bambu musicalmente afinadas para bater no chdo, reafirmando a
tradi¢do africana do uso de tambores como meios de comunicagdo. A
subseqiiente adi¢ao de manivelas de freio de automdveis e o uso de
latas de biscoito para criar um som metalico abriram caminho para o

*NT: Ou steelpans = também conhecido como tambores ou panelas de ago, ¢ as vezes,
coletivamente com musicos, como uma banda de ago.
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uso de tambores de 6leo de 55 galdes®, que estavam disponiveis em
grande quantidade na Trinidad abundante em petroleo. O recorte deste
rico instrumento na identidade nacional de Trinidad e Tobago ¢ tao
grande que alguns afirmam que ele ¢ mais reconhecivel que o brasao
de armas da nacao.

As formas de danga africanas sobreviveram ao processo de
aculturacao. O Dr. J. D. Elder, em seu estudo, intitulado African Survivals
in Trinidad and Tobago™** identifica as formas de danca praticadas por
diferentes nacdes africanas, as assim chamadas dangas nacionais, bem
como as areas nesse territorio onde essas nagdes estavam localizadas.
Entre essas nacdes ele identifica o Yoruba em Bona Ventre e Gasparillo; o
Hausa em Mayo Town e Manzanilla; o Congo, incluindo o Kimbundu, em
Caratal, Belmont e Diego Martin; o Ibos em Bona Aventure e Indian Trail;
o Radas em Belmont Valley Road; e o Mandingo em Mandinga Road
(Naparimas). Ele identifica a ilha de Carriacou (do estado de Granada)
como a fonte do Temne e do Kromanti que migraram para Trinidad.
Todas essas dangas tém seu significado ritualistico e sdo praticadas em
festas, celebragoes e outros rituais do tipo.

Similarmente, reten¢des africanas podem ser encontradas no
artesanato de comunidades onde concentragdes significativas de
populagdes africanas foram localizadas.

O fator africano nos esportes

O significado dos esportistas de descendéncia africana como
personagens de inspiragao e unificac¢do, tanto no Brasil quanto CARICOM,
também nao deve ser subestimado. As conquistas excepcionais da lenda
do futebol, Edson Arantes do Nascimento, ou Pelé, como ¢ mundialmente
conhecido, tem sido grande fonte de orgulho nacional para os brasileiros,
perpassando a divisdo étnica e social existente naquele pais. Em
reconhecimento a sua contribuicao para o desenvolvimento nacional, Pelé
foi declarado um tesouro nacional oficial e um embaixador dos esportes.

A Jamaica esta produzindo uma reserva aparentemente interminavel
de recordistas mundiais em provas de pista, que incluem os atuais reis
mundiais da velocidade, Usain Bolt ¢ Asafa Powell. As pessoas de

*NT: 1 galdo = 4,476 litros no Reino Unido e 3,785 litros nos Estados Unidos.
**NT: Sobreviventes Africanos em Trinidad e Tobago,

132

Caricom portugués.indd 132 28/10/2011 14:56:49



A INFLUENCIA DO LEGADO AFRICANO

Barbados celebraram o sucesso da estrela das pistas, Obadele Thompson,
enquanto outros campedes do atletismo na regido do CARICOM estdo
alimentando o orgulho regional e nacional. Como regidao, o CARICOM
mostrou seu peso no campo dos esportes. As conquistas do time de
cricket caribenho sdo outro exemplo disso, com o glorioso recorde de
humilhar os mais fortes competidores do da comunidade britanica. Em
seus melhores dias, esse grupo de atletas, composto em sua maioria por
descendentes africanos, foi facilmente o maior simbolo de unificagao,
mesmo entre os territdrios mais cosmopolitas ou racialmente diversos do
CARICOM, como a Guiana, e Trinidad e Tobago, onde a divisao étnica
entre os descendentes da India e da Africa é mais pronunciada. As nagdes
do CARICOM se identificaram com o cricket do mesmo modo que as
pessoas da vasta e diversa nagao brasileira se identificam com o futebol.

O fator africano na politica do CARICOM e do Brasil

As lutas politicas dos antigos territorios coloniais por todo o mundo
tém sido geralmente ligadas a uma manobra para forjar identidades
nacionais, afirmadas, em algum ponto, pela obteng¢do formal da
independéncia. J4 foi mostrado como as sociedades pds-escravatura do
Brasil e do CARICOM foram confrontadas com o problema de buscar
criar uma identidade comum entre grupos raciais plurais, € 0 modo como
as retencdes culturais, criacdes e simbolos africanos, em uma palavra, o
legado africano, colaborou para essa causa de forma bastante positiva,
embora tal processo nem sempre tenha sido pacifico.

Fatores politicos também tém sido for¢as motrizes na criacdo de
identidades nacionais no Brasil e no CARICOM.

As revoltas de escravos foram a forma mais antiga de luta politica
nos tempos coloniais, movidas por um motivo bastante simples, o
irrepreensivel desejo do homem de ser livre. Os escravos que lideraram
essas lutas, e em muitos casos morreram nesse processo, se tornaram
simbolos dos ideais mais altivos das na¢cdes do CARICOM, como € o
caso de Cofty, que foi nomeado heroi nacional pelo governo da Guiana
pos-independéncia, ou Sam Sharpe, um heroéi nacional da Jamaica, que
foi enforcado em1832 apos uma revolta de escravos.

O fenomeno conhecido com a Revolugao Haitiana de 1791-1803
ndo foi somente uma revolta contra o pernicioso sistema da escravatura.
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Ele foi também uma luta pela independéncia desta colonia francesa,
conhecida como St. Dominga (ou St. Dominique), uma assercao pelos
escravos africanos de uma identidade nacional separada e distinta daquela
dos senhores coloniais. A €pica derrota do exército imperial de Napoleao
Bonaparte pelos rebeldes haitianos eleva ainda mais as conquistas dessa
revolucdo. Apesar dos longos anos de duras provagdes pelas quais esta
nagdo de ex-escravos teve que passar, o Haiti ocupa superioridade
moral como sendo o primeiro territorio do CARICOM a conquistar sua
independéncia. O restante da area que conhecemos como CARICOM
teve que esperar por mais de 150 anos antes de quebrar os grilhdes do
colonialismo.

O Brasil também teve a sua participacdo nas revoltas de escravos.
Muitas dessas foram registradas na Bahia entre 1807 e 1837, algumas
delas coincidindo com a Guerra da Independéncia do Brasil com Portugal
(1821-1825). H4, no entanto, a contenda de que a Guerra da Independéncia
do Brasil foi travada mais pelos crioulos e mulatos do Brasil, € que a nao
participagdo relativa dos negros deveu-se a desconfianga deles por esses
dois grupos. No entanto, ainda assim alguns negros participaram dessas
revoltas, supostamente com a expectativa de que fossem libertados apds
a conquista da independéncia (Mohammed Shareef bin Farid).

Ao fazer referéncia as revoltas na Bahia, Mohammed Shareef
identificou dois tipos de insurrei¢cdes de escravos, a saber, as primarias
e as secundarias. Ele definiu como secundarias “as revoltas que foram
executadas usando os ideais, a cultura e os costumes do escravo mestre.”
(Mohammed Shareef Bin Farid, 64). A razao para esse tipo de revolta,
segundo ele, ¢ a de que “a consciéncia historica, o fator lingiiistico e o
temperamento psicologico tinham sido erradicados com sucesso através
do processo de a escravidao forgar o escravo a se revoltar, usando a
estrutura de referéncia do mestre” (Mohammed Shareef bin Farid, 64) .
Em outras palavras, essa ¢ a revolta dos escravos “temperados”.

As revoltas primarias, segundo ele, foram as “revoltas que
aconteceram nas Américas, onde o escravo africano se cercou da sua
propria cultura, unidade linguistica e temperamento psicologico. Essa
coesao cultural foi ainda mais unificada sob a égide da religido africana”
(Mohammed Shareef bin Farid, 64). Shareef afirma que as revoltas de
escravos na Bahia exemplificaram esse tipo de resisténcia. Ele identificou
o candomblé, a religido Yoruba/Ewe, assim como o Isla como forcas
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motrizes por trds dessas ocorréncias na Bahia. Se a analise de Shareef
esta correta, entdo o processo de reorientacdo institucional das plantagdes
escravas na Bahia ndo foi tdo abrangente como se pode assumir.

Considerando-se a andlise de Shareef sobre o estado de coisas no
norte brasileiro durante a primeira metade do século XIX, e lembrando-se
das conclusdes da UNESCO na década de 1950, parece que as relagdes
raciais no Brasil mostraram progresso consideravel.

A raca se destacou proeminentemente na politica caribenha do
poOs-guerra. A assercdo de uma nagdo mais elevada socialmente foi
impulsionada, em parte, pelo recém-adquirido sentimento de estar entre
soldados de descendéncia africana, como resultado de sua experiéncia
dos tempos de guerra. Tendo superado a resisténcia do Ministério da
Guerra britanico ao seu apelo para servir a patria, os voluntarios das
coldnias caribenhas se surpreenderam com a rude descoberta de que
preconceito racial prevalecia mesmo no campo de batalha. Eles foram
impedidos de servir como oficiais ¢ submetidos as tarefas inferiores. A
discriminacdo se estendeu até mesmo a questdo da compensacdo para
os mortos de guerra.

Houve outro lado da experiéncia de guerra, e isso foi elucidado por
Beverley Steele, que estudou de que forma isso impactou os militares
de Granada.

As experiéncias de preconceito racial vividas pelos granadinos no servigo militar
da Gra-Bretanha, e a exposicdo simultanea a literatura e a formas alternativas de
viver em sociedades relativamente livres do preconceito racial, como a Franga,
serviam para estimular um profundo desejo de mudanga, ndo sé entre os soldados,
mas em todos na sociedade com a qual eles compartilharam suas experiéncias
(Steele, 285).

Ela ainda fez referéncia ao que deve ter sido uma experiéncia
espiritualmente estimulante para eles, a de visitar a Africa, a terra de
seus antepassados, e de ver com seus proprios olhos as glérias da
Africa em lugares como o Egito. Ela afirma que muitos desses soldados
desenvolveram uma identificacdo com a Africa, que, mais tarde, os teria
tornado receptivos as doutrinas do pan-africanista Marcus Garvey.

Marcus Mosiah Garvey surgiu como o principal porta-voz de
um movimento que orgulhosamente manteve o legado africano dos
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caribenhos e do restante da didspora africana, e até mesmo encorajou os
negros a adorar uma divindade negra. Ele tragou uma conexao entre a luta
anti colonial na Africa e aquela do Caribe e da América Latina. Ele fundou
a United Negro Improvement Association (UNIA)*, em 1914, para
pressionar a instauragdo de um pan-africanismo, incluindo a repatriagao
com a Africa. Ao comentar sobre o significado de Garvey, Rupert Lewis
afirmou que Garvey teve uma visao e uma vontade que lhe permitiram
criar uma organizag¢do internacional, publicar jornais e desenvolver um
arsenal de organizagdes politicas e culturais opositoras, voltadas para
a derrota do sistema colonial dominante. Apesar do fracasso de muitos
dos planos de Garvey, Lewis afirmou que Garvey apresentou idéias que
foram fundamentais para o processo de descolonizagao (Lewis). Garvey
se tornou um simbolo da identidade nacional dos jamaicanos e uma
grande fonte de inspiragdo para o nacionalismo negro.

O legado africano, a identidade nacional e as politicas
contemporaneas no CARICOM

A era do pés-guerra foi uma era de descolonizagdo. Na Africa, as
paredes do colonialismo foram se desintegrando, ao passo que, em muitos
dos territérios do CARICOM, este foi um periodo que viu uma acelerada
mudanca do cendrio politico. Para alguns territorios, esse foi um periodo
de nascimento e rapido crescimento do movimento sindical, bem como
o0 inicio da politica partidaria e da concessao do sufragio universal para
as massas negras marginalizadas.

Esse processo culminou com a conquista da independéncia. Jamaica,
e Trinidad e Tobago foram os primeiros em 1962, seguidos por Barbados
e Guiana em 1966. Depois foi a vez das Bahamas, em 1973, seguida por
Granada, em 1974. O Suriname tornou-se livre do controle holandés
em 1975. Sao Vicente e Granadinas, e Santa Lucia conquistaram sua
independéncia em 1979, ao passo que Antigua e Barbuda alcangaram
esse status em 1981, seguida por St. Kitts e Nevis em 1983. Tanto as
Ilhas Virgens Britanicas e Ilhas Turks e Caicos continuam sob controle
britanico. Montserrat, cuja populacdo foi dizimada por um vulcdo ativo,
também continua a ser um territorio britanico ultramarino.

*NT: Associacdo Unida para o Desenvolvimento dos Negros
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Essas ex-colonias agora podem se vangloriar de ter suas proprias
constitui¢des, bandeiras nacionais e outros simbolos de independéncia.
No entanto, como territorios individuais e como uma regido, todos
eles continuam a lidar com a questao da auto-defini¢do, ou identidade,
especialmente enquanto lutam para tragar uma dire¢do coerente em
um vasto mar global, onde prevalecem correntes culturais hostis e
poderosas.

A busca pela autodeterminagao das ex-coldnias britanicas ganhou
sinergias advindas do movimento dos direitos civis, que se tornou
uma for¢a poderosa nos Estados Unidos, com movimentos culturais
nacionalistas atraindo grande nimero de seguidores entre os povos de
descendéncia africana em Trinidad e outros territorios do CARICOM.
Organizagoes tais como a National Joint Action Committee (NJAC)*
ajudaram a injetar um novo orgulho nos afro-descendentes de Trinidad
no que diz respeito ao seu legado africano. Eles usaram as vestes
cerimoniais de sua patria ancestral, a Africa Ocidental, realizaram
cerimonias africanas de nomeagdo e celebraram o dia da libertagao
africana em solidariedade a seus irmaos e irmas africanos, que foram
aprisionados em guerras de libertagio por toda a Africa. Intelectuais
da Universidade do Caribe, bem como outros voltando de centros
metropolitanos de aprendizagem ajudaram a injetar uma consciéncia
étnica entre as massas estudantis e incendiaram a sua imagina¢ao com
no¢des de mudanca radical na governanga.

Algumas dessas atitudes resultaram em concessoes de maior
governan¢a democratica por parte de alguns governos regionais um
tanto conservadores, € no caso notavel de Granada, resultou em uma
revolucao de curta duragao.

No periodo atual, o CARICOM parece estar menos voltado para
grandes experimentos sociais maiores € menos envolvido na questdo
da auto defini¢do, estando mais preocupado com sua sobrevivéncia na
passagem pela recessao global, ao passo que o Brasil, em virtude de sua
forca econdmica e perfil cultural, parece estar confiantemente estavel
para assumir um lugar de grandeza como um participante ativo nos
assuntos mundiais.

*NT: Comité Nacional de A¢do Conjunta.
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Conclusao

O Brasil e o CARICOM evoluiram para democracias estaveis,
modernas e etnicamente diversas. A experiéncia da colonizacao, do
sistema de plantagdo, da crioulizagdo, e do nacionalismo no pos-
guerra € em tempos mais recentes tém desafiado a capacidade dessas
sociedades de criar identidades nacionais comuns. As disparidades
raciais e sociais que acompanharam esses processos historicos tomaram
propor¢des antagoOnicas, as vezes resultando em hostilidades civis
abertas. O rico legado africano que ¢ comum ao Brasil e ao CARICOM
tem se mostrado surpreendentemente resiliente e continua a ser um
forte fator na defini¢ao de identidades nacionais nessas regides. Nesse
sentido, tanto o Brasil quanto o CARICOM tém muito a ganhar com o
compartilhamento de experiéncias e constru¢do de relagdes dindmicas
de cooperacao no campo da cultura e da pesquisa histérica. Esse tipo
de colaboragao serd uma extensao natural das sinergias que o Brasil e o
CARICOM ja estao promovendo bilateralmente e em areas multilaterais
de atuagdo comum.
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8. Guiana

A influéncia africana na formacio da identidade
nacional da Guiana

Alvin Thompson

A Guiana (conhecida antes de sua independéncia como Guiana
Inglesa) € o tnico pais de lingua inglesa da América do Sul. Sua area
nominal ¢ de 214.969 quilometros quadrados. Em se considerando a
lingua inglesa, ele ¢ também o maior pais geograficamente integrante
do Caribe, e o terceiro maior das Américas (ap6s os Estados Unidos e
o Canada). Embora, como mencionado acima, a Guiana ndo seja uma
ilha, ela realmente compartilha muitas das caracteristicas comuns as ilhas
do Caribe. Essas caracteristicas incluem um histérico de assentamento
de nativos americanos pré-coloniais (amerindios), a producdo de
engenho, a escravidao africana, trabalho compulsorio indo-oriental, a
rivalidade européia, o racismo, e a luta pela independéncia da dominagao
européia. No entanto, este artigo se concentrara especificamente nos
africanos e na sua contribui¢do para a formag¢ao de uma identidade
nacional da Guiana.

Embora a presente pesquisa indique a existéncia de uma presenga
portuguesa anterior em parte da Guiana, os holandeses foram os
primeiros colonizadores europeus a introduzir africanos no pais em
larga escala, a principio, como escravos. Esse processo teve inicio na
terceira década do século X VII, primeiramente em Essequibo e Berbice, e
depois em Demerara (que foram fundidos em 1831 para formar a
Guiana Inglesa). No entanto, os varios assentamentos holandeses
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permaneceram em pequena escala em comparagdo com o que
estava ocorrendo com algumas ilhas do Caribe, tais como Barbados,
Jamaica, Martinica, e Guadalupe, e notadamente no territério
brasileiro. Somente apos os britdnicos tomarem as colonias dos
holandeses no inicio do século XIX foi que a cultura do agucar se espalhou
rapidamente e deslocou as outras colonias agucareiras britanicas da
regido, tornando-as os mais destacados produtores angléfonos
dessa commodity. No final do século XIX, esse desenvolvimento
estava sendo facilitado pela introdugdo de um grande numero de indo-
-orientais que exerciam o papel que os africanos tinham exercido durante
o periodo de escraviddo. Embora os recém-chegados tenham vindo
como trabalhadores por meio de contratos de trabalho ou por trabalho
compulsorio, sua condigdao e tratamento replicavam muitas das
caracteristicas associadas a escravidao africana na era pré-emancipacao.

Com o passar do tempo, outras etnias migraram para a Guiana, mas
em numero bastante reduzido. Dentre elas incluiam-se o chinés, o sirio-
-libanés e o portugués (a Gltima, embora ndo sendo considerada européia
pela cultura popular da Guiana, era, de fato, também considerada de classe
inferior pelos europeus da classe dominante branca). Hoje, a mistura
étnica “oficial” do pais ¢ designada como sendo o amerindio, europeus,
africanos, indo-orientais, chineses e sirio-libaneses. E quase impossivel
obter dados precisos para a composicdo étnica da populagao do pais, pois
o ultimo censo que foi realizado ocorreu em 1991, ou seja, ha quase duas
décadas. Muitos escritores simplesmente reproduzem as estatisticas daquele
ano, enquanto outros produzem estimativas completamente ndo-
-cientificas. Uma dessas estimativas apresenta as seguintes estatisticas
para o ano 2000: origem indo-oriental 49%, origem africana 32%,
origens mistas 12%, amerindia 6%, brancos e chineses 1%.' Quase todas
as autoridades concordam que tem havido uma mudanca populacional
consideravel, com os indo-orientais ganhando terreno significativo
sobre os africanos, e talvez chegando ao niimero de 55% da populagdo
total.

' Fact Rover <http://74.6.238.254/search/srpcache?ei=UTF-8&p=populationtcensus+
guyana&xa=TbKzRkRjLz85n19KY12Q7g—%2C1291140428& fr=yfp-t-701&vdata=0%2C0
%2C0%2C0&u=http://cc.bingj.com/cache.aspx?q=population+census+guyana&d=4626852451
845959&mkt=en-US&setlang=en-US&w=78ba2daa,d6197733&icp=1&.intl=us&sig=FtsQOO.
XryqleD112C2x.w —> (acessado em 29 de novembro de 2010).
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Os europeus, em virtude de sua posi¢do politica, militar e
econdmica dominante, e de sua longa permanéncia no pais, foram
capazes de impor sua cultura e identidade de uma forma muito
mais significativa e deliberada do que outras etnias, pelo menos
durante a maior parte do periodo colonial. Eles assim o fizeram de
duas maneiras basicas. Primeiro, eles deliberadamente suprimiram
grandes elementos da identidade e cultura dos grupos subordinados,
e sobrepuseram neles sua propria identidade e cultura. Isso foi feito através
de meios legais e extra-legais (legislagdo, pratica e coer¢dao). Como 0s
grupos subordinados tornaram-se mais crioulizados, especialmente
apos a aboli¢do da escravatura e dos contratos de trabalho compulsorio,
eles tendiam a adotar cada vez mais a cultura da classe dominante. No
entanto, o nimero crescente da populagdo “livre”, e o fato de que os
africanos estavam no pais ha muito mais tempo que os indo-orientais, e
que os europeus ¢ amerindios desapareciam em grande quantidade,
sugerem que o elemento africano seja mais forte, em termos da formagao
da identidade nacional atual do pais, do que qualquer outro grupo.

A mao de obra africana foi fundamental para a fundagdo e o
desenvolvimento inicial do setor de plantacdo que sempre dominou a
economia do pais. Para a maior parte do periodo historico, o agucar foi
amplamente produzido, apesar de que o café, o cacau e o algodao também
apresentaram produgdes consideraveis, especialmente antes do século
XIX. Em anos mais recentes, o arroz (produzido em grande parte por
indo-orientais) tornou-se uma commodity importante para 0 consumo
local e também para a exportagdo. Hoje, sdo os indo-orientais os que em
grande parte estdo engajados na produgao de acticar. No entanto, a base
dessa industria foi construida com o suor dos negros africanos. Eram
impostas a eles tarefas draconianas: desmatar a floresta primitiva; escavar
0s canais tdo necessarios para canalizar a 4gua para varias partes das areas
de plantio; construcao de barragens, comportas e diques, a fim de evitar
as enchentes nas plantagdes pela dgua resultante do excesso de chuvas,
que tornaram o pais muito conhecido; e construcao de canoas e outros
barcos que foram necessarios para transportar a cana para as fabricas, e
0 aglicar semi-processado (xarope) para os navios atracados a alguma
distancia da costa (por causa do lodo dos rios que impedia os grandes
navios de se aproximarem da costa). Portanto, pode-se afirmar, sem
contradi¢do, que foi a mao de obra africana que estabeleceu as bases para
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o desenvolvimento da industria do agucar e, por extensao, da economia
do pais. Os africanos também foram responsaveis pela construgao e
manutengao das sedes das fazendas, dos fortes ¢ de outras estruturas
necessarias para o desenvolvimento das comunidades assentadas no
pais, ou mais precisamente as areas que os colonizadores europeus
controlavam. Ao passo que os indo-orientais vieram mais tarde e também
ofereceram contribuigdes solidas para a expansao das plantagdes, foram
os africanos os que compunham as for¢as de fundagdo, por assim dizer,
por tras da economia da nagdo. Portanto, qualquer estudo da formacao
da identidade nacional do pais, em termos econdmicos, deve levar em
conta a contribui¢ao seminal dos africanos.

Os africanos também tiveram o papel principal na fundagdo e
desenvolvimento inicial das comunidades urbanas. Na verdade, eles
dominam numericamente os dois principais centros urbanos, Georgetown
e Linden.? Georgetown tem sido a principal cidade do pais desde a
sua fundacdo no final do século XVIII.? Situa-se perto da foz do Rio
Demerara, que ¢ o rio mais importante para o comércio do pais, sendo
também o foco de grande parte da exportagdo e importagdo a partir do
inicio do século XIX, quando a economia colonial realmente comegou
a se expandir. Essa cidade foi ocupada em grande parte por pessoas de
descendéncia africana desde a sua fundacdo, e apesar de indo-orientais
estarem agora muito mais presentes na cidade, os africanos ainda
constituem a maioria da populacdo. Diz-se que “das 134.497 pessoas
contabilizadas pelo Censo de 2002 da Guiana, cerca de 70.962 (53%) se
afirmaram como sendo negros/africanos; 31.902 (24%) como mesticos;
26.542 (20%) como indo-orientais; 1441 (1.1 %) como amerindios; 675
(0,5%) como portugueses; 475 (0,35%) como chineses; 2.265 (1,7%)
como ‘nao sabe / nao declarado’; 196 (0,15%) como brancos; 35 como
“outros”.* O parlamento, as principais cortes judiciarias, o principal
centro cultural, as maiores e mais prestigiadas escolas, as principais

2 “Guyana — SOCIETY,” <http://74.6.238.254/search/srpcache?ei=UTF-8&p=guyana+new
+amsterdam+ethnic+composition& fr=yfp-t-993 &u=http://cc.bingj.com/cache.aspx?q= guy
ana+new-+amsterdam-+ethnictcomposition&d=4513847570465735&mkt=en-US&setlang= en-
US&w=61d33db,11d31004&icp=1&.intl=us&sig=fCvkF7.Vh2i9yM9sKzbrhQ —> (acessado
em 30 de novembro de 2009).

3 Para uma breve discussdo sobre a fundagéo e historia desta cidade veja “Georgetown, guyana,”
Wikipedia,_<http://en.wikipedia.org/wiki/Georgetown, Guyana#History> (acessado em 30 de
novembro de 2010).

4 Tbid.
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casas de negocio, as forgas policiais e militares, e assim por diante, estao
localizadas nessa cidade. Foi em grande parte a mao de obra africana que
construiu as varias estruturas, recuperagao de terras do mar, e erguimento
da parede do mar (ou defesa do mar) que impedia e mantinha protegida
a cidade de ser inundada durante a maré alta do Oceano Atlantico. (A
costa de Demerara ¢ cerca de doze metros abaixo do nivel da maré alta e
a parede do mar ¢ fundamental para conter a agua durante esse periodo.
Sem essa parede, vida na cidade ficaria comprometida).

A contribuicdo e influéncia africana sobre o carater da cidade é&,
talvez, visto mais claramente através da existéncia do Mercado Stabroek.
Todos os escritores parecem concordar que essa estrutura seja a que
melhor define a cidade-capital. Ele ¢ o edificio/local que os turistas mais
comumente fotografam, e que, quase sem excecao, a populacdo local e os
estrangeiros concordam que seja a estrutura mais sedutora da cidade. E
importante ressaltar aqui que, quando o mercado foi fundado, no inicio do
século XIX, ele ndo tinha as caracteristicas descritas acima. Na verdade,
era um tipico mercado ao ar livre onde os escravos vendiam seus produtos,
tanto para outros africanos quanto para europeus. No entanto, foi durante
os anos de fundagdo que o local ganhou popularidade como sendo um
lugar onde varias nacionalidades reuniam-se para comprar e vender todo o
tipo de mercadoria — legumes, frutas, peixe, carne, provisoes para o solo,
utensilios domésticos, ceramicas, cosméticos, joias, roupas — e ao longo
do tempo quase todos os itens possiveis de uso doméstico didrio. Com o
tempo, 0 governo cercou a area, estabeleceu regulamentagdes de mercado
mais abrangentes, nomeou uma administracao e contratou funciondrios
para garantir a aplicacdo da lei, além de estabelecer impostos de mercado
a fornecedores. A estrutura atual, conhecida também como “Big Market”
(NT: Mercadao), foi erguida em 1880-1881. Ela foi construida com
ferro fundido e aco galvanizado, e ocupa uma area de aproximadamente
128 metros quadrados. Diz-se que ele esta entre os maiores mercados
feitos de metal do mundo. Hoje, o mercado se orgulha de ser o tinico
“supermercado” de verdade no pais. Ele ¢ uma impressionante colméia
ativa durante o fim de semana, especialmente nas noites de sexta-feira e
manhas de sabado. Ele também fez surgir uma série de casas de negdcios
complementares a ele, sendo ainda o principal terminal para redes de
transporte para varias partes do pais. Cada vez mais, indo-orientais criam
bancas no mercado, ¢ se envolvem em uma série de outras atividades

145

Caricom portugués.indd 145 28/10/2011 14:56:50



ALVIN THOMPSON

associadas com o chamado Complexo do Mercado Stabroek, mas a
influéncia africana sobre este importante centro da vida econdmica da
nacao nao pode ser negada.

A cidade de Linden (criada em 1970, a partir da juncdo de
trés localidades de pequeno porte conhecidas como Wismar, Mackenzie,
e Christianburg), cujo nome ¢ uma homenagem a Burnham, ¢ a
segunda na lista das principais cidades identificadas como sendo
area de influéncia africana sobre o desenvolvimento do pais. As origens
dessa colonia, tida como um importante empreendimento social e
econdmico, data de 1916, quando os canadenses arrendaram terras em
Mackenzie e criaram a Companhia de Bauxita de Demerara. A bauxita
da Guiana logo se tornou uma commodity valorizada, devido ao fato
de que ali era uma das poucas areas em todo o mundo em que se
extraia o minério de bauxita calcinada (em alto grau). As atividades da
empresa fizeram com que surgisse uma comunidade onde se estabeleceram
os trabalhadores, suas familias, além de um nimero de pequenas
empresas, em grande parte de dominio e propriedade de pessoas de
descendéncia africana (situagao que ainda perdura atualmente). A bauxita
trouxe o tdo necessario dinheiro para a economia, num momento em
que a economia que era predominantemente agucareira se encontrava em
risco, pois estava sendo afetada por fontes mais baratas de aguicar e por um
excesso dessa mercadoria no mercado mundial (situagdo que somente foi
temporariamente minimizada pelos elevados precos que foram pagos por
essa mercadoria durante a Primeira Guerra Mundial). Hoje, a cidade de
Linden ndo ostenta mais aquele mesmo orgulho do lugar em que se coloca
na economia nacional ou internacional, pelo fato de que surgiram novas
¢ mais extensas jazidas dessa bauxita de alta qualidade (especialmente
na China), e também possivelmente devido a varios erros na gestao
local desse setor da economia. No entanto, Linden continua a ser
um importante centro produtor de um dos poucos minerais que o
pais produz em larga escala. A influéncia africana sobre este aspecto do
desenvolvimento do pais permanece incontestavel.

No Caribe, a Guiana conquistou a reputacdo de ser uma terra de
ouro, e muitas pessoas da regido (e geralmente a Didspora) que visitavam
o pais buscavam os joalheiros para obter “um pedaco” do ouro da
Guiana — geralmente sob a forma de correntes, brincos, pulseiras, e
similares. Apesar disso, na realidade, a Guiana sempre foi um pequeno
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produtor de ouro, e tomando-se os padrdes mundiais, nunca foi palco
de uma “corrida do ouro”, além de nunca ter rivalizado com o agticar no
que diz respeito as receitas de exportagdo. No entanto, a partir da década de
1880, quando os “pork knockers” (NT: abatedores de porcos), como eram
chamados os garimpeiros locais, comegaram a produzir a commodity em
uma escala grande o suficiente para a exportagdo, essa mercadoria
sempre desempenhou um papel importante na exportagdo total do
pais, e certamente desempenhou um papel critico como um captador de
exportagdes em varios momentos, por exemplo, no final do século XIX,
durante a depressao econdmica desse periodo e, novamente, durante a
segunda metade do século XX, quando o governo buscou obter receitas
de exportacdo dessa commodity através de controles rigidos sobre a
venda ndo autorizada para o exterior. Enquanto algumas empresas se
engajaram na mineracdo de ouro no pais por mais de cem anos, em
grande parte foram os “pork knockers” africanos que mantiveram viva a
industria. Com pouco capital, ferramentas rudimentares, e um coracao
cheio de ouro, eles enfrentavam os perigos da vida na selva para extrair
esse mineral de riachos e jazidas superficiais do interior do pais. Mais
do que isso, eles também constituiram o nucleo desse grupo
de trabalhadores mal-pagos das varias empresas que se envolveram em
meios mais sofisticados de mineracao dessa mercadoria. Eles também
foram os grandes responsaveis pelos diamantes que o pais tem
produzido ao longo dos anos, porém, ainda assim, em quantidades muito
pequenas para os padrdes mundiais.

Ainfluéncia africana foi sentida ndo s6 na vida econdmica da nacao, mas
também em sua vida politica. Aqui vamos usar o termo “politica”, nao
no sentido estrito das atividades relacionadas a conquista de uma
posicao de poder através de eleicdes parlamentares, mas sim em seu
sentido mais amplo de atividades que procuram influenciar o governo a
instituir ou revogar diversas leis ou tomar certos tipos de a¢ao, que os
agitadores concordam serem propicias para o bem estar de seu proprio
grupo, ou da nagdo como um todo. Neste sentido mais amplo, as atividades
de resisténcia dos escravos africanos as leis draconianas impostas a eles
pelas forgas autoritarias deveriam ser vistas como atividades politicas. Os
pontos altos dessas atividades foram o estabelecimento de comunidades
quilombolas e a encenagdo da insurrei¢do armada contra os senhores
de escravos. A Guiana e varias outras comunidades do continente (e
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também algumas ilhas) ofereceram condi¢des atraentes para o
estabelecimento de comunidades quilombolas. Area de mata densa,
e uma série de micro e macroparasitas, tornaram muito dificil
para os senhores de escravos e seus comparsas armados rastrear e
destruir os habitantes dessas comunidades. Embora a Guiana nado
tenha se tornado uma grande sociedade quilombola, como é o caso
do Suriname, da Jamaica, do Haiti, e notadamente do Brasil, ela
oferecia um reflgio para um grande nimero de fugitivos que
buscavam sua liberdade da instituicdo da escraviddao draconiana, e as
vezes até mesmo atacavam os senhores de escravos na esperanca de
minar o sistema da escraviddo. Eles mantiveram a luta pela autonomia
e dignidade até os ultimos dias da escravidao.

O segundo grupo importante de resistentes foi o daqueles que fizeram
uma revolta armada no interior do complexo da plantagdo. O caso mais
notavel de tal resisténcia aconteceu em Berbice (uma colonia separada na
época) em 1763, sob a lideranca de Cufty (Kofi), um africano da area da
atual Gana. A revolta, em um primeiro momento, visava destruir todo o
sistema de escravidao dentro da coldnia, e chegou muito perto de fazé-lo. No
entanto, a dissensao dentro dos grupos de insurgentes, alguma indecisao
por parte Cuffy, e a chegada das tropas européias do exterior resultou na
derrubada da revolugdo, com as subsequentes crueldades e brutalidades
de costume aplicadas pelos senhores de escravos apos tal desfecho.

Em 1823, outrarevolta importante ocorreu, desta vez em Demerara. Ela
pretendia ser um protesto ndo-violento, em nome de varias pessoas
escravizadas, exigindo a sua liberdade, que eles pensavam ter sido
decretada pelo governo imperial, mas que os legisladores coloniais haviam
se recusado a implementar. Como resultado de sua recusa em atender o
comando desses ultimos de regressar as suas casas, eles foram atacados
e muitas pessoas perderam suas vidas. Nos julgamentos judiciais que se
seguiram, que eram em grande parte uma encenagao da justica, algumas
pessoas foram condenadas a morte e muitos outros foram sentenciados a
receber até 1.000 chibatadas!

Em 1834, as vésperas da abolicdo legal da escraviddo no pais,
que, no entanto, instituiu um periodo de aprendizagem que prendia as
pessoas escravizadas ao trabalho para os seus senhores de escravos
por um periodo adicional de quatro a seis anos, um grupo de pessoas
em Essequibo, sob o comando de seu lider Damon, protestou contra a
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continuacao de um sistema que era essencialmente a escravidao em tudo,
menos no nome. No entanto, as autoridades coloniais se voltaram contra
ele e seus seguidores com fogo e espada, e derrubaram a resisténcia
com grande ferocidade. Damon foi enforcado nos gramados dos edificios
do parlamento, em Georgetown.

Nos casos mencionados acima € em varios outros, os africanos
deram suas vidas pela causa da liberdade. Eles nao foram os primeiros
combatentes da liberdade que a colonia produziu: essa disting@o pertence
aos amerindios, muitos dos quais haviam lutado contra os invasores
europeus com unhas e dentes para manter a sua liberdade e a integridade
de seus dominios. No entanto, as atividades dos africanos combatentes
da liberdade sdo escritas em relevo mais vivido nos anais do pais, talvez
porque sua historia tenha sido preservada com mais cuidado. Sejam
quais forem as razoes, o fator de resisténcia africano na busca de formas
de liberdade, parte de um registro maior e mais longo de resisténcia a
opressdo e de busca de uma identidade nacional, em que cada pessoa seja
considerada como igual aos olhos da lei, e uma parte fundamental de ser
humano. Hoje, tal igualdade esta escrita nas leis do pais, embora nem
sempre sejam seguidas na pratica.

Hamilton Green (um individuo de descendéncia africana, um
ex-primeiro-ministro sob o Governo Popular do Congresso Nacional
liderado pelo presidente Linden Forbes Burnham, e, agora, prefeito de
Georgetown) tem procurado enfatizar a importancia dos negros e de suas
lutas para a formagao da identidade nacional do seu pais. Ele declarou
que o martirio de Damon foi significativo ndo sé pelo seu testemunho
de seu compromisso com a liberdade, mas também pelos males da
intolerancia racial, da limpeza étnica, da desigualdade social, do odio,
da pobreza, da agressao cultural, da arrogancia ideoldgica e da opressao
em geral, alguns dos quais ele vé€ como ainda presentes em formas mais
suaves na atual Guiana.’ Ele afirmou amplamente que a escravidao era

5 Linda Rutherford, “Prime Minister Creates Stir at Libation Ceremony,” Guyana Chronicle, 2
de agosto de 2002; “Primeiro ministro cria desconforto em cerimonia de libagdo”,

“Colonial Slavery was the Most Significant, Pervasive Experience — Says Mayor Hamilton
Green,” Guyana Chronicle, 3 de agosto de 2000; “A escravidao colonial foi a mais significativa
experiéncia invasive — afirma o prefeito Hamilton Green”,

“Emancipation Vigil at Public Buildings Tonight,” Guyana Chronicle, 31 de julho de 2001. “Vigilia
de emancipagdo em edificios publicos esta noite”,
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0 evento mais importante e penetrante na vida da nacao e que “todos os
outros eventos que se seguiram explicam a Guiana atual”.®

O presidente Burnham, um lider de descendéncia africana,
que levou o pais a independéncia em 1966, escolheu a data de 23 de
fevereiro de 1970, como sendo a que comemora o inicio da revolta de
Berbice, para declarar a mudanca do pais de uma monarquia para uma
republica, cortando, assim, os ultimos lagos simbolicos com o governo
britanico. Ele reconheceu Cuffy como sendo o primeiro hero6i nacional
do pais e declarou-o como simbolo ideoldgico de independéncia
e liberdade, e a pessoa cujos atos e atributos precisam ser seguidos na
constru¢do da nova nagdo. Ele também afirmou que a razao pela qual a
“revolucdo” de Cufty falhou foi por causa da dissensdo entre os seus
seguidores, colocando a culpa pela revolta abortada ndo sobre o proprio
lider, mas em seus subalternos. Esta interpretacdo do que aconteceu em
1763 langou as bases para a posi¢ao de Burnham (mais implicitamente
do que explicitamente) de que a maior ameaca para a revolucao social
que ele estava tentando implantar era a desunido da populagdo da
Guiana — especialmente o tribalismo étnico e politico entre segmentos
dissidentes da comunidade da Guiana.

T. Aston Sancho, na época um membro do Parlamento Popular
do Congresso Nacional, deu uma mais ampla interpretacao para a
revolta de 1763, afirmando que ela ndo so precedeu a Revolugdo Haitiana,
mas abriu caminho para aquela revolugdo e, implicitamente, para a
libertacao do Caribe. Em suas palavras:

Com a rebelido, o primeiro facho de luz brilhou através de uma fronteira escura.
Os raios de sua luz brilharam mais intensamente nos feitos da Revolugao
Haitiana, aos olhos de Toussaint L’Overture [tosse] e de seus homens. Toussaint e
seus homens entenderam perfeitamente a dialética e a ciéncia da revolugdo. Mas
¢ a rebelio de Berbice que aponta o caminho. ... Eles foram os primeiros
escravos que, a partir do meio da sujeira e miséria em que viviam, sonharam com
a independéncia.’

6 “Colonial Slavery was the Most Significant, Pervasive Experience — Says Mayor Hamilton
Green,” Guyana Chronicle, 3 de agosto de 2000; “A escravidao colonial foi a mais significativa
experiéncia invasive — afirma o prefeito Hamilton Green”.

7 T. Anson Sancho, Highlights of Guyanese History (Georgetown, ca.1966), 12.
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O regime Burnham investiu Cuffy a uma série de outras virtudes. O
rebelde caido foi elevado a dignidade de um lider exemplar. Ele se
tornou, a0 mesmo tempo, “escravo, rebelde, diplomata, visionario”.® A
citagdo de Cuffy em um mural no Banco de Comércio e Industria da
Guiana incluia (e ainda inclui) a seguinte declaragao:

Sensivel e imaginativo, abengoado com asticia de um diplomata e com a
visdo de um estadista, ele pretendia criar um estado independente em Berbice
Superior, concebido em protesto ¢ dedicado & proposicdo de que todos os
homens foram criados livres. Frustrado em 1763, seu sonho se cumpriu em 1966,
quando a Guiana tornou-se independente e, assim, fora concluido o trabalho que
ele comegou. Em 1970 ele foi declarado o primeiro herdi nacional da Guiana ¢ a
honra, que lhe fora negada em vida, lhe fora paga dois séculos depois de sua morte.’

De acordo com Burnham, Cuffy também foi visto como o ide6logo da
novarevolugdo, que aquele presidente afirmava estar se desenrolando. A
fim de promover esta transforma¢do, o governo langou a pedra
fundamental para o Instituto Ideoldgico Cufty, em 1974, cujas agdes se
iniciaram em 01 agosto de 1977 (Dia da Emancipagdo).'’ P. H. Daly, um
historiador local, apontou o caminho para a criagdo de um instituto cujo
principal instrumento pedagogico seria promover a revolugdo cultural
que anova era demandaria: “A revolucao cultural precisa de ... uma casa
espiritual - um centro intelectual e artistico com o ponto focal na geragao
de atividade cultural. Tal centro deve ser criado pelo governo e receber
o nome de Instituto da Guiana.'"”

Burnham construiu um monumento a Cuffy, ndo em Berbice, o local
darevolta, mas, em Georgetown, a mais de 70 milhas de distancia (NT: 1
milha= 1,609 quilometros). O monumento (estatua e pedestal) tem cerca
de 10 metros de altura, na Vlissingen Road, uma das principais vias da
cidade capital, cerca de meia milha a partir do Centro Nacional de Cultura,

8 Alvin O. Thompson, “The Symbolic Legacies of Slavery in Guyana,” New West Indian Guide 80.
3 & 4 (2006): 197-198.

o <http://www.gbtibank.com/art_dome murals.html> (acessado em 29 de novembro de 2010).
10 Office of Prime Minister, Economic Liberation through Socialism. Leader’s Address — 2nd
Biennial Congress of the P.N.C. August 12-20, 1977 (Georgetown, 1977), 10. “Escritério do
primeiro ministro, Liberacdo econdmica pelo socialismo. Endrego do lider — 2° Congresso Bienal
do PN.C. — 12 a 20 de agosto de 1977.”

' PH. Daly, Revolution to Republic (Georgetown: Daily Chronicle.1970), 97.
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um quarto de milha a partir do Jardim Botéanico e Zooldgico Nacional,
e a uma distancia ainda menor da residéncia oficial do presidente. Ele
esperava que o monumento nao fosse s6 um testemunho duradouro do
lider revolucionario, mas também que ele servisse como um ponto de
encontro para guianenses de todas as nacionalidades. Durante o regime
de Desmond Hoyte, sucessor imediato de Burnham, Damon, que ja
mencionamos acima, tornou-se um outro her6éi. Um monumento também
foi erguido em sua homenagem em Essequibo, em 1988, e uma cerimonia
anual comemorativa foi iniciada por cidaddos comuns bem no local dos
edificios do parlamento, onde ele havia sido enforcado. Quamina, lider
darevolta passiva de 1823, também foi homenageado em Murray Street,
anteriormente nomeada em homenagem a um governador britanico, sendo
renomeada em sua homenagem.

Numa perspectiva mais ampla, os lideres nacionalistas negros procuraram
ambos dar vida nova e autenticidade aos lideres de varias revoltas
servis, € ao mesmo tempo, remover os velhos herois coloniais, tais
como William Wilberforce e Buxton Fowell (lideres de campanhas contra
a escravidao britanica), e Sir Benjamin D’Urban (governador no inicio
dos anos 1830). Assim, o governo estava tentando, de uma forma muito
determinada, criar um tipo especifico de identidade nacional ou, pelo menos,
garantir que os esfor¢os dos povos escravizados nao fossem perdidos de
vista pela defini¢do da identidade nacional do pais. A esse respeito, os politicos
nacionais de descendéncia africana devem ter sido um pouco ingénuos, ou
devem ter falado e agido sem convic¢ao firme. Eles deveriam ter
percebido que o caminho para a aceitagdo desses individuos como heréis
nacionais foi cheio de destrogos étnicos, produzidos durante o conflito
racial entre africanos e indianos que tomou conta do pais em meados
dos anos 1960, e ainda ndo foi varrido duas décadas depois. Como
ocorrido, Cuffy e outros do periodo de escravidao permaneceram, quase
que exclusivamente, como herois africanos e, mesmo assim, nao
podemos dizer que todas as pessoas de descendéncia africana assim os
consideravam. Deborah Thomas se refere as identidades concorrentes
de “negritude, africanidade, jamaicanidade” como criadoras de uma
identidade nacional entre todos os jamaicanos.'? No caso da Guiana, a

12 Deborah A. Thomas, Modern Blackness: Nationalism, Globalization, and the Politics of
Culture in Jamaica (Durham: Duke University Press, 2004), 3. “Nacionalismo, globalizagao ¢
politica cultural na Jamaica”.
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situagdo ¢ complicada pela variavel adicional da etnia, principalmente
entre os dois grupos principais do pais. Por exemplo, Paul Nehru Tennassee
fornece uma das criticas mais estridentes a interpretagdo de Burnham
sobre arevolta de Berbice. Segundo ele, Burnham usou uma interpretagao
distorcida para moldar e aprofundar a ideologia do racismo, e para
dar credibilidade histérica a sua postura ditatorial em varios assuntos
nacionais."

A celebracdo do Dia da Emancipag¢do, que originalmente
aconteceu em 01 de agosto de 1834 foi seminal para a manutencao
e articulacdo da identidade nacional africana no pais. Ao contrario
de algumas outras partes do Caribe angléfono, onde a celebragdo
deste dia caiu em desuso hé alguns anos antes de ser revitalizada,
a Guiana sempre celebrou esse dia, pelo menos em minha propria
memoria viva. No entanto, nos ultimos anos, ela ganhou uma
nova importancia, sendo acompanhada por rituais sagrados e um
pouco de fanfarra. Na noite antes do Dia da Emancipagdo uma
vigilia de emancipagdo ¢ realizada nos gramados dos edificios do
parlamento. Como ¢ observado acima, o auto-sacrificio de Damon
pela causa da liberdade ¢ lembrado, e se derramam libagdes para os
antepassados. Varios dignitarios e outras personalidades importantes
de todas as etnias sdo convidados para a vigilia que também
envolve discursos, lembrancas historicas, leitura poética, percussao
africana, danca, entre outros. Outros grupos em outras partes do
pais comemoram o evento de outras maneiras. Por exemplo, em
Essequibo, em 2002, um grande nimero de pessoas, principalmente
de descendéncia africana comemoraram o “martirio” de Damon
na véspera do Dia de Emancipag¢ao. Um escritor que registrou
os acontecimentos naquela ocasido afirmou: “Vestidos ao estilo
tradicional africano e segurando lampides, os participantes cantaram
cancgoes folcldricas africanas dos velhos tempos em uma atmosfera
de alegria, amor, paz e unido, enquanto eles lentamente percorriam
seu caminho até a Praga Damon, onde um grande show cultural foi
realizado”. O escritor prossegue afirmando que “Na quinta-feira,
Dia da Emancipagdo, dezenas de pessoas participaram de um culto

13 Paul N. Tennassee, “The Race Problem. III. Who was the Architect of Independence?” <http://
www.guyanajournal.com/race3_pt.html> (accessed November 30, 2010). “O problema da Raga
I11. Quem foi o arquiteto da independéncia?”’
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na Igreja Anglicana Anna Regina e depois participaram de uma feira
cultural de rua na Praca Damon.'#”

Alibagdo e outras cerimonias ndo estavam diretamente associadas aos
membros africanos do governo nacional, embora acontecesse dessas
pessoas, bem como pessoas de outras etnias serem convidados a
participar, e as vezes comparecerem a tais ocasides. Foi, em grande
parte, organizagdes ndo-governamentais que promoveram tais
atividades, e em algumas ocasides pressionaram o governo a
agir de determinadas formas a fim de manter vivo o legado deixado
pelos seus antepassados africanos. Elas foram principalmente as que
buscavam afirmar e reafirmar o legado dos africanos na identidade
nacional do pais. Algumas delas viram essa situagdo como extremamente
urgente ja que os africanos haviam perdido o controle do governo
nacional nas elei¢des gerais de 1992, que mostrou o Partido Politico
Popular sob a chegada ao poder do Dr. Cheddi Jagan e mantendo o
controle até os dias de hoje (embora Jagan ja tenha falecido). Esse
partido € controlado principalmente por pessoas de descendéncia indo-
-ocidental, havendo muito pouca esperanca por parte dos intelectuais de
que a composi¢do étnica do parlamento jamais oscilaria em favor de
pessoas de descendéncia africana, ou que o presidente jamais seria a
pessoa que isso faria acontecer, ou, de fato, que haveria um governo de
coligacdo entre o partido politico atual, que lidera o0 Governo Nacional,
e o Congresso Popular, agora o partido oficial da oposi¢ao.

No extremo, ha véarias pessoas de descendéncia africana que
acreditam que foram, ou merecem ser, os herdeiros naturais do poder
advindo dos europeus, que seus antepassados derramaram sangue para
lancar as bases do pais, e que seu patrimonio lhes fora roubado, se ndo
sua identidade. Por exemplo, em mar¢o de 2004, quando a organizacao
ndo-governamental denominada Reino da Africa Alforriada (fundada
originalmente como Os Descendentes da Africa) realizou uma ceriménia
comemorando o “Dia dos Martires Africanos” em honra de Cuffy e 209
de seus companheiros mortos, os organizadores deixaram claro que o
evento era destinado a assegurar que o governo ¢ a sociedade em geral
reconhecessem a contribuicdo dos africanos para o desenvolvimento

!4 Rajendra Prabhulall, “Colourful Emancipation Celebrations held in Region Two”, Guyana
Chronicle, August 3, 2002. “Coloridas celebragdes de emacipagio aconteceram na regido dois ”
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do pais.'’> Em 2010, Eric Phillips, um diretor-executivo da Associagao
Cultural e de Desenvolvimento Africano (ACDA — African Cultural
and Development Association) publicou uma nota de cautela (talvez
até mesmo uma adverténcia velada) para o governo quando falou sobre
a falta de compartilhamento do poder na administragdo do pais. De
acordo com um escritor, ele apelou a todos os pensadores para derrubar
“o pernicioso sistema do ganhador-leva-tudo” e adotar uma abordagem
mais inclusiva que desse a todos os guianenses partes iguais na area
politica e de outros aspectos da vida do pais. Ele passou a dizer que
“devemos ter um lema que diz “um s6 povo, uma nagdo, um destino”,
isso significa que somos iguais. E um sistema do ganhador-leva-tudo ¢
o oposto disso”. Na mesma ocasido, Lennox King, da Igreja Metodista
Episcopal Africana de Saint Peter, opinou que os lideres do pais tiveram
que fazer o que era necessario para proteger as pessoas que eles juraram
liderar.'® Os Indo-orientais, por outro lado, sdo igualmente expressivos
na opinido de que eles trabalharam para construir o pais num momento
em que os africanos desertaram a causa quando retiraram sua mao de
obra das plantagdes, e de que eles sdo agora a maioria da populacao,
que os africanos tiveram seus dias de gloria nos corredores do poder
politico, mas que chagou a hora dos indo-orientais.

Organizagdes nao-governamentais africanas ja existiam desde o
inicio do periodo pds-emancipacao, mas desde a independéncia um
numero crescente delas tem surgido. Entre as mais notdveis estdo o
Movimento Pan-Africano (sucursal da Guiana), a Associagcao Cultural
e de Desenvolvimento Africano (ACDA), a Guarda Nacional de
Emancipacio, o Reino da Africa Alforriada, a CAmara dos Nyabinghi
(sucursal da Guiana) e a Sociedade Africana de Relagdes Culturais
com a Africa Independente (ASCRIA). As diversas organizagdes
sdo coletivamente envolvidas na comemoragao de eventos locais e
internacionais relacionadas com a diaspora africana, como o Dia do
Holocausto Africano (Maafa Day), Dia Civilizacdo Africana, o Més
da Historia Negra, e o Projeto Rota do Escravo da UNESCO. Essas

15 “Cuffy and 209 Others Remembered”, Daily Bulletin, Guyana Government Information
Agency, March 31, 2004.

16 Rabindra Rooplall and Abena Rockcliffe, “Hundreds pay homage with prayers, libations and floral
tributes” Kaiteur News, October 13, 2010_<http://www.kaieteurnewsonline.com/2010/10/13/
hundreds-pay-homage-with-prayers-libations-and-floral-tributes/> (acessado em 29 de novembro
de 2010).
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atividades sdo cuidadosamente elaboradas para os habitantes locais,
enfatizando a liberdade e a emancipa¢do dos legados residuais de
escraviddo e da necessidade de reafirmar a identidade africana na vida
e no discurso nacional.

A ASCRIA, fundada em 1986, ¢ a organizagdo ndo-governamental
mais conhecida e talvez a mais respeitada delas. Seu fundador, Eusi
Kwayana (anteriormente conhecido como Sydney King), foi em
outros tempos um membro de ambos, Partido Progressista Popular e
Congresso Nacional Popular. Ele desempenhou um importante papel
no desenvolvimento de uma consciéncia e identidade da didspora negra
ou africana no pais. A principal atividade da Guarda de Emancipagao
Nacional foi a organizagdo da vigilia de emancipag¢do, mencionada
acima, que ela conseguiu desempenhar muito bem. Ela conseguiu reunir
politicos de vérios partidos do pais, tanto como espectadores quanto como
participantes. Ela também se envolveu em um concurso de beleza anual
Miss Guiana do Legado Africano desde 1994."

A ACDA tem estado envolvida desde 1995 na organizacao das
celebracdes do Dia da Emancipagdo, no Parque Nacional, em Georgetown,
na qual milhares de pessoas participam anualmente.'® A associagao ¢é
também a principal organizadora local do Dia do Holocausto Africano
(ou Maafa Day), comemorado anualmente em 12 de outubro, a data da
chegada de Colombo nas Américas. Os eventos geralmente incluem
uma cerimonia de libagdo invocando os espiritos ancestrais no litoral
Atlantico. O bispo Atu Balon Gemu, que presidiu os procedimentos
em 2003, explicou que “libacao ¢ um derramamento™ cerimonial e um
exercicio de expiagdo com nossos ancestrais. Esse exercicio ¢ um ato

17 Linda Rutherford, “Prime Minister Creates Stir at Libation Ceremony,” Guyana Chronicle,
August 2, 2002; “Emancipation Vigil at Public Buildings Tonight,” Guyana Chronicle, July 31,
2001; “African Heritage Pageants,” Emancipation 1. 10 (2002-2003): 64-65.

18 Para saber mais sobre o reconhecimento ¢ a celebragao do Dia da Emancipag@o no Caribe
Anglofonico, veja Bridget Brereton, “The Birthday of our Race: A Social History of Emancipation Day
in Trinidad, 1838-88”, in B. W. Higman, ed., Trade, Government and Society in Caribbean History
1700- 1920: Essays Presented to Douglas Hall (Kingston, Jamaica: Heinemann Educational
Books Caribbean Ltd., 1983), 69-83; Bridget Brereton, “A Social History of Emancipation Day in
the British Caribbean: The First Fifty Years”, in Hilary McD. Beckles, ed., Inside Slavery: Process
and Legacy in the Caribbean Experience (Kingston, Jamaica: Canoe Press, University of the West
Indies, 1998), 79-95; B.W. Higman, “Slavery Remembered: The Celebration of Emancipation
in Jamaica”, Journal of Caribbean History, 12 (1979): 55-74.

* NT: Derramamento de um liquido de origem orgénica, seja ele vinho, 6leo ou leite, entre outros,
como oferenda a qualquer divindade.
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sagrado, que nos ajuda a perceber o nosso parentesco com 0S Nnossos
antepassados, ¢ deve ser feito conforme cada ocasido."” “Os participantes
tinham a oportunidade de lavar-se, assim, simbolicamente, purificando os
seus espiritos, a fim de serem capazes de oferecer homenagens aceitaveis
a seus antepassados que morreram durante a travessia transatlantica. Entre
os estrangeiros convidados, em 2003, estavam Maulana Alhassan Bashir
Annan, um missionario ganense do Ahmadiyya Jamaat mugulmano, que
foi o orador convidado na ocasidao; Shabaka Kambon do Comité de Apoio
a Emancipagdo de Trinidad e Tobago, ¢ David Commissiong, diretor
da Comissdo do Governo de Barbados para Assuntos Pan-Africanos.?’ Em
2009, de acordo com um escritor, “Depois de uma cerimoénia repleta de
oracdes, percussao e canto, tributos florais foram colocados no oceano
em memoria de nossos irmaos e irmas africanos que pereceram nos
navios negreiros.?!’” Um outro escritor, recontando a cerimdnia em
2010, declarou: “Como parte do 17* Dia do Holocausto Africano, houve
uma enérgica percussao acompanhada por cangdes de resisténcia e
canticos enquanto a Associacao Cultural e de Desenvolvimento Africano
(ACDA) realizava seu Maafa Day Africano nas paredes maritimas de
Kingston. Durante os tltimos 19 anos, o dia 12 de outubro foi reservado
para relembrar os milhares de africanos que foram capturados como
escravos, mas que morreram na passagem para o novo mundo.?”” Esses
eventos sao geralmente acompanhados de outras praticas culturais, como
danca, contacdo de histdrias, exposi¢des de artesanato, percussao, jogos
africanos, e partilha de alimentos de origem africana. O dia é realmente

1 Linda Rutherford, “Never Again! The Rallying Call as Ancestral Spirits Energise African
Holocaust Celebrations”, Guyana Chronicle, October 19, 2003.

20 Ibid.; Linda Rutherford, “At Colourful African Holocaust Day Ceremony Reparation Calls
for Slave Trade Atrocities Predominate”, Guyana Chronicle, October 13, 2002.

21 “In Memory of African Holocaust Day 2009” <http://74.6.238.254/search/srpcache?ei=UTF-
8&p=africantholocaust+day+guyana&fr=yfp-t-993-s&u=http://cc.bingj.com/cache.asp
x?q=african+holocaust+day+guyana&d=4825932774899830&mkt=en- US&setlang=en-
US&w=ffd9a3f0,b701e87d&icp=1&.intl=us&sig=1BZBsPVB7LnJ2.xBcDe98A—
>(Accessed 29, November 2010). Rabindra Rooplall and Abena Rockcliffe, “Hundreds pay
homage with prayers, libations and floral tributes” Kaiteur News, October 13, 2010 <http://
www.kaieteurnewsonline.com/ 2010/10/13/hundreds-pay-homage-with-prayerslibations-and-
floral-tributes/> (Acessado em 29 de novembro de 2010).

22 Rabindra Rooplall and Abena Rockeliffe, “Hundreds pay homage with prayers, libations and
floral tributes” Kaiteur News, October 13, 2010 <http://www.kaieteurnewsonline.com/2010/
10/13/hundreds-pay-homage-with-prayers-libations-and-floral-tributes/> (Acessado em 29 de
novembro de 2010).
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de relembranca africana, e contam com convidados que vém de paises
vizinhos como Suriname, Trinidad e Tobago, Barbados, Brasil, Cuba,
Colémbia e lugares tdo distantes como Gana, Nigéria e Africa do Sul.

Globalmente, tem havido um renascimento de expressoes e
representagoes culturais africanas nopais desde a independéncia, promovida em
parte pelo governo durante a presidéncia de Forbes Burnham, mas
decorrendo a maior parte de sua energia dentre as pessoas comuns
descendentes de africanos. Temos observado principalmente o que vem
ocorrendo em Georgetown, a capital, e seus arredores imediatos. No
entanto, eventos semelhantes ocorrem em outras partes do pais, notadamente
em Berbice, onde, sem duvida, as mais fortes retengdes culturais
africanas tém sido evidenciadas ha muito tempo. Comunicacdes
internacionais (como viagens aéreas € a Internet) t€ém, sem nenhuma
davida, favorecido uma maior consciéncia e uma melhor compreensao
da contribui¢do africana para a sociedade do novo mundo, do qual a
Guiana ¢ parte. Elas também tém permitido que varios grupos africanos
se conectem mais firmemente com outros africanos da diaspora. Outra
influéncia na afirmagao (ou reafirmacao) da identidade africana no
pais € provavelmente o elevado interesse da UNESCO na promogao
de um estudo mais abrangente do comércio transatlantico de escravos,
da escravidao, e da contribuicdo africana para a cultura do novo
mundo. Localmente, o interesse também parece ser impulsionado
por um renascimento cultural indo-ocidental paralelo em uma grande
variedade de areas, o poder econdmico crescente dos indo-ocidentais
(sendo que ambos sdo grandes assuntos que o espaco disponivel neste
artigo nao nos permite explorar aqui), e a percebida intengao desse grupo
étnico para se manter no poder politico que adquiriu através do atual
processo eleitoral.
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Algumas particularidades sobre a influéncia da
heranca africana na formacao da identidade
nacional haitiana / Necessidade de uma
abordagem etnopsicologica pertinente aos
convénios escolares e académicos nos estratos
populares haitianos

Viviane Nicolas

Agradego o Governo do Brasil e o Centro Cultural Brasileiro, na pessoa do
Dr. Normélia Parise pela ajuda estimulante e fraterna ao Haiti. Eu quero
agradecer-lhes por me dar a oportunidade por articular as perspectivas para
a reconstru¢do do Haiti e da educagdo a todas as comunidades interessadas.

Agradego ao Dr. Guy Dallemand que tem norteado a minha busca intelectual
e cientifica por muitos anos. Os meus sentimentos mais profundos s@o
enderecados ao Dr. Patrick Bellegarde-Smith pela organizacdo deste
documento, que ele se dedicou de modo incomensuravel.

Meus agradecimentos vao a Margaret ¢ Damaz Duroseau Alexis, pelo apoio
na parte informatica para este texto; ainda Margaret pela procura do texto
exato da musica mencionadas neste trabalho, e Mireille Ain, para a traducao
fiel dos termos do canto afro-indigena.Ayibobo por todas as comunidades
predominantemente afro-indias do Haiti as quais me abriram calorosamente
as portas.

Etnopsiquiatria, Anthropopsiquiatria, Etnopsicologia, Anthropopsicologia,
todas sdo locugdes organizadas, combinadas e criadas para definir o
estudo seja psiquidtrico, seja psicoldgico, das populagdes de acordo com
0s grupos étnicos e origem cultural.
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Estas acepgoes se opoem claramente as nogdes de Universalidade do
Saber e as generalizacdes a partir de estudos feitos a uma determinada
populacdo, todas as civiliza¢des e culturas. Em seu livro “M¢éthode des
Sciences Sociales” (11 ° Edicao Dalloz, Paris, 2011, p. 203), Madeleine
Grawitz elenca esse sucedaneo de ideias, e Martine Segalen explica que
com a antropologia, a “sociedade ocidental ndo aparece mais como o
estagio final de desenvolvimento linear das sociedades, mas como uma
possivel forma localizada no espectro de culturas”.

A Etnopsicologia ou a Antropopsicologia estuda o comportamento
humano no prisma de crencas, mentalidades, nas configuragcdes das
instituicdes e dos valores estabelecidos no seio dos grupos étnicos em
questdo. Tradicdes, costumes, caracteristicas diversas das sociedades
humanas sdo objeto de preocupacdo e de pesquisa nestas ciéncias. Se
o antropologo ¢ definida por Madeleine Grawitz como “conhecedor da
sociedade” que pode “compreender e explicar o que esta acontecendo”
(11 * Edigao Falloz, Paris, 2011, p. 203) a Antropo ou Etnopsicdlogo
usa os conhecimentos da sociedade para uma visdo e uma leitura mais
adequada dos processos psicologicos € do comportamento humano.

Os nossos trabalhos exploratdrios, seja no Haiti em diferentes partes
do pais, seja em Montreal com milhares imigrantes oriundos de centenas
comunidades no Haiti, permite-nos afirmar que os estratos populares do
Haiti tem, ao longo do tempo e da historia, evoluido principalmente no
cerne cultural constituido de uma africanidade convertida em aliangas
culturais e politicas fortes e sustentaveis entre os nossos ancestrais Tainos
— originarios dos Arawaks, Ciboney, Caribenhos, etc, — chamados de
indios ou amerindios e os nossos Ancestrais Africanos.

Seus discursos ideologicos e suas praticas, suas palavras, todas
foram perpetuadas no “Vodu” do Haiti. Esta africanidade e esta
indianidade reconvertidas uniram-se, refizeram-se nas lutas de bravura,
determinaram-se pelos nossos ancestrais contra o opressor europeu
escravizador (mais exatamente, o Espanhol, o Inglés e o Francés).

Os Tainos dizimados durante o dominio dos invasores, seus
descendentes e outras populagdes chamadas de “indias” do Haiti, que
se misturaram a maioria negra e mesti¢a no pais. “O colunista Mendieta
informou que a ltima Taino de Hispaniola morreu em 1541 — a altima
vitima da imolacdo de massa — onde foram sacrificadas um milhao e
meio de pessoas” (“Art Taino — Les Grandes Antilles Précolombiennes”,
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Paris Musées, Numéro Spécial de connaissances des Arts, H.S. no 50,
1994, Société Frangaise de Promotion Artistique, 25 Rue de Ponthieu
75008 Paris).

As elites haitianas mais ocidentalizadas que os estratos populares
tém, ao longo dos anos, “a sombra dos poderes' ocidentais” e na heranca
assimiladora da era colonial, demarcado os seus valores nacionais afro-
-amerindios, sem poder e querer elimina-los completamente.

Entretanto, os estratos tém conscientemente e voluntariamente
apresentado e afirmado em seu proprio espago, seu local de retirada,
o “Vodu” do Haiti, a sua rejeicdo aos valores individualistas e as
hegemonias ocidentais e a prevaléncia de suas culturas de origem.

Falar da “necessidade de uma abordagem etnopsicoldgica pertinente
as estruturas escolares e académicas nos estratos populares haitianos”,
remete-nos a necessidade de um centrismo haitiano, opondo-se ao
eurocentrismo hegemdnico decadente de valores coloniais, que sempre
percorreu as estruturas escolares e académicas de Educagao no Haiti.
Estes valores coloniais laboriosos de base solida entreviam e entreveem
muitas vezes os ensinos escolares e académicos como uma conduta da
historia dos negros e amerindios, vista sob uma perspectiva imperialista e
racista, tdo selvagem, estipido, infantil e praticas pagas, demoniacas e de
bruxaria. Estes valores, todavia, preconizavam e preconiza o desrespeito
¢ o abandono dos valores identificadores afro-amerindios do Haiti em
proveito dos padrdes e normas depreendidas como as “Luzes” e “o

' Ao referir-se a obra de Patrick Bellegarde-Smith : « A ’Ombre des Pouvoirs — Dantés
Bellegarde dans la Pensée Sociale Haitienne » — (« In the Shadow of Powers, Dantés Bellegarde
in Haitian Social Thought » “analisa o desenvolvimento intelectual haitiano durante o século
XIX, interpretado sob o prisma do condicionamento do sistema internacional, do pensamento
intelectual ocidental, das relagdes estrangeiras haitianas e, em particular, o pensamento e a vida
de Dantés Bellegarde, (1877 — 1966) ; Bellegarde fora uma das duas figuras das mais importantes
do pensamento no inicio do século XX no Haiti, ¢ estuda-se como o melhor sintetizador e
continuador do pensamento social do século XIX”.

Esta obra analisa “... a natureza da contribui¢do do Haiti no desenvolvimento intelectual que
produz a consciéncia no terceiro mundo no seio das dindmicas no ambito internacional e
nacional” “(...) e cuja emulamento cultural ocidental pareceria ser a tinica tendéncia a explorar o
desenvolvimento” (Humanities Press International, Inc., Atlantic Highlands, N.J., 1985, Library
of Congress Cataloging in Publication Data, U.S.A.)
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Levantar” oriundos do ocidente mitico em desuso, ilusorio..., a “velha
nobreza da Fran¢a”, erodido e embrenhado na grisalha das revendas
fugazes de uma identidade negra arrogante e altiva.

As perspectivas voltadas a haitinidade recomendadas por nos
deveriam articular-se na analise, no questionamento e nos “encontros”
com as lutas identificadoras e libertadoras, nos progressos das Américas
afro-amerindias, da Africa, assim como um “encontro” maduro e sio com
as sociedades modernas e as suas realizacdes progressistas.

O psicologo clinico norte americano Robert V. Guthrie que escreveu o
artigo “The Psychology of AfricanAmericans :An Historical Perspective”
(“Black Psychology” Edited by Reginald L. Jones, Third Edition, Cobb
& Henry* Publishers, Berkeley, California, 1991, page 41) considera
a psicologia dos povos norte americanos “como um estudo cientifico
do comportamento tendendo a compreender a vida tal qual ela ¢ vivida
(...), elanao deveria somente tentar compreender o comportamento, ela
deveria obstinar-se a estender as suas pesquisas cientificas diretamente
a comunidade o mais rapido possivel, de modo a aplica-la”. Dever-se-ia
fazer o mesmo no ambito etnopsicologico haitiano. Neste caso, eles
constituiriam uma perspectiva de sistemas de centrismos haitianos que
levariam em consideragao a experiéncia do nosso povo e divulgariam
as pesquisas e os resultados das suas praticas, seja no Haiti, seja na
sua didspora, ao submeté-las a critica recomendada e a uma adaptacdo
eventual baseada em critérios apropriados as comunidades do mundo
todo compartilhando certos aspectos com os seus governantes.

E impossivel fazer nestas poucas paginas a analise dos ultimos
relatdrios estatisticos sobre o ensino no Haiti, € cujos resultados, apesar de
alguns progressos, sao deveras ineficientes. O fato € que a exclusdo total
de padrdes, estruturas ideoldgicas, normas, valores, inter dinamismos
e incidéncias, fortalecimentos e valoragdes da Africano-indianidade
sobressaem, e na verdadeira acepcao da palavra, e comanda o insucesso
escolar da maioria de sua populagdo, aumentando as diferencas e os
mal-entendidos entre classes sociais.

Esta abordagem etno-psicologica necessaria e obrigatéria na
reconstru¢do do Haiti deveria ter por ponto chave, o condutor e o
mobilizador deste canto envolvente, vibrante, que desde a colonizacao
do Haiti (ilha de Hispaniola), na polifonia intensa e profunda de timbres,
de vozes e de dizeres, ressoa em toda extensdo do territorio do Haiti, ao
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“Centro profundo” do Ser Nacional e Universal, na orgia em turbilhdo
da Luz Criadora e Vital, a Barreira do Absoluto e do Infinito que de
momento, resta e permanece fechada a este chamado ao mais “profundo”
do Espacgo ritual do Vodu e da nossa terra Ancestral. Emaranhada
num egrégio de fé, de esperancga, de certezas, de amor e de vitdria, na
musicalidade sincronica do sitar indigena e do tambor africano, neste
grito que corta a noite, vara a noite adentro, irradia o Ser, tenaz e perene,
e espera que as raizes da Realizacdo Nacional velada nas abscissas do
esquecimento, o sofrimento de “Moitrinaire”, recebem a durea dos pais e
das maes fundadores do pais, os chefes das Primeiras Aberturas e Futuras:

2 “Anonse O Zanyo nan dlo Annoncez 6 Ancétres des Eaux
Sacreées,

Oba Kosou Miwa Lawe Lawe Grand Roi Oba du Royaume
des Morts, Venez a moi Loas et
Esprits

Nan La Vil O Kan e Dans L’Ifé Mythique, la Ville,
[’Espace, Centre de Lumiere
Ancestrale, e,

Kriyol Mande Chanjman” Les Créoles, esclaves hier, ...
piétinés du bas de [’échelle
Aujourd’hui, réclament le
Changement.

O objetivo da mudancga que nunca se materializou nos estratos populares
haitianos, ¢ uma parte integral, intensa e difusa, da pulsacdo vital das
comunidades africanizadas do Haiti, um fermento animado do “Eu coletivo”
Nacional e de ritual. No Novo Mundo, a “Nac¢ao” substituiu a “Tribo” e
as “Familias Lignagiéres” da Africa, mas as preocupagdes de realizagio
comunitaria, as caracteristicas da Alma Mater, inseriram-se na ‘“Na¢ao”, o

2 O vodu haitiano tem uma infinidade de cantos dos quais fazem reviver palavras africanas e
amerindias do Haiti. Este espléndido patrimonio data frequentemente da colonizagao, relatado
em grande parte por Ati Max Beauvoir na sua obra« Grand Recueil Sacré ou Répertoire des
Chansons du Vodou Haitien.
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“Lakou”, o “Bitasiyon”, o “Desmembrado”, o “Dentu” da Familia... (Lakou,
Bitasiyon, desmembrado e o “Dentu” sdo os termos regionais do Haiti as
significagdes semelhantes que descrevem a aglomeragao de casas de familia/
rituais, os quais se entendem agrupamentos consanguineos em torno de suas
praticas religiosas ou grupos rituais Vodu destas praticas).

O projeto colonial da escola haitiana para formar as elites
hegemonicas desprovidas de sua propria identidade, deixadas a sorte,
desdenhosas de culturas e valores nacionais, o projeto de exclusdo
e recusa da Afro-indianidade deve desaparecer, e que se trate de um
comportamento imprudente ou politicas deliberadamente concebidas,
oriundas da direita, da esquerda ou de qualquer parte.

A escola haitiana proclamou-nos o discurso ideoldgico da
democratizagdo do ensino, de oportunidades de acesso para todos.
Fazem-se escolas cada vez mais em dareas rurais ou urbanas, mas as
visdes de mundo das camadas populares sdo ocultadas, demonizadas.
Os alunos da escola e universidade ndo se entendem e ndo costumam
frequentar-se por muito tempo. A assimilagdo cultural e homogeneizagao
muda sao normas da Educa¢ao nacional no Haiti.

A nocao do centro. A nocao de pessoa.

A praxis de civilizagdes ditas do “vodu’ do Haiti, como vislumbrada
na Africa, como entre os indios americanos, todos os aspectos das
institui¢des sociais, todos os componentes do cosmos, a Inteligéncia
Universal, da pessoa humana, do Espirito, através do prisma fisico,
deveras espiritual e sagrado, de uma ordem primaria do universo material
e do corpo espiritual... Instancia do “centro” da energia ondulatodria,
Luz motora em gravitagdo vibratdria circo-voluntaria, particulas
incandescentes, For¢a Vital, condensada em degraus, das ordens
cromaticas dos varios niveis acusticos na criacao Universal.

Operacionalizado o conceito de centro, desde o inicio do mundo em
uma irradiagdo brilhante, e que equilibra as polaridades iniciais duais e
antagdnicas a um terceiro termo, a saber: a Efetivacdo, a Harmonia, a
Vida e a Divindade.

Esta energia, Principio Criador, coberta e despojada pela Esséncia
Divina Suprema, o “Grande Mestre”, rege, da ritmo, organiza e harmoniza
a esfera universal, numa relagdo sintética do homem e da natureza.
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Substrato metafisico, a Energia do Centro dota a semantica, participa
do significado e significante, onda criativa, que ela revitaliza, através do
seu investimento abissal e total da imagem simbdlica, a eloquéncia do
dizer, do ndo-dito e do ressentir.

Os progenitores das civilizagdes em questdo visualizam, em nome
de suas sociedades, o Centro Universal da ontologia, os humanos, o Ser
Corporeo (“Kadaver ko), e o Ser Profundo, nas suas diversas formas.

De acordo com o Chefe Supremo do Vodu, Ati Max Beauvoir, os
corpos espirituais, sao as forcas, energias e particulas. Elas sao sete (7):

« Le Gwo Bon Anj » ou particula divina que mantém a vida.

« Le Ti Bon Anj », imortal e indestrutivel que constitui o intelecto.

« Le Nanm » ou « sede das genéticas »

« Le Zetwal » situado fora do corpo, numa estrela.

«Le LwaMeét Tét» ou Espirito Principal incorporado a uma pessoa, um dos 401 espiritos
que « sustenta » o universo e « vibra a frequéncias que sao caracteristicas da pessoa ».
«Les Lwa Rasin » da linhagem presente no inconsciente, as ligagdes com os ancestrais.
« Le Wonsyon », varios espiritos que unem as suas proprias frequénces as
frequéncias do Lwa Met Tét.

Reginald O. Crosley, fisico, médico e poeta, num estudo sobre a
tribo do Dagara do Burquina Faso e sobre os Vodus do Haiti(“Haitian
Vodou — Spirit, Myth, & Reality”, Edited by Patrick Bellegarde-
-Smith and Claudine Michel, Indiana University Press, Bloomington/
Indianapolis, 2006, Published under the auspices of KOSANBA, a
ScholarlyAssociation for the Study of Haitian Vodou and the Center for
Black Studies, University of California, Santa Barbara) constata que a
nocao de pessoa no ocidente ¢ “bastante simplificada” em relagdo as
recentes descobertas da fisica moderna:

“Os ensinos ocidentais identificam um corpo e um espirito na constituigdo de uma
pessoa, nao como entidades separadas capazes de existir independentemente um
do outro”.

No que se refere as ontologias Africano-haitianas e o povo da

tribo Dagara, Dr. Crosley afirma que “Desde o inicio, esses povos
tém reconhecido a complexa estrutura do individuo. Eles sustentavam
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que todos os componentes fisicos e espirituais podem levar uma vida
independente.

O conceito de Centro e da Nog¢ao de pessoa no Vodu nao estabelece
nenhuma dicotomia maniqueista entre o Espirito e a Matéria, como no
Ocidente, mas sim defender a equacdo da Energia e da Matéria.

O Ser Profundo e a Pessoa / Personalidade participam da Luz
Universal e se encaixam de forma sincronica no Grande Todo da Criacao,
na Globalidade cosmogonica. A oposi¢ao fundamental no Ocidente, do
objeto e do sujeito, do espirito e da matéria, nao existe nas civilizagdes
do Vodu nas quais a cultura promove relagdes comunitarias, sociais e
de harmonia.

A Nogao de Centro implica a unicidade da criagdo e exige que a
comunidade, o grupo, a pessoa, a harmonizag¢ao sutil, a interpenetracao
com as energias de suas afinidades, as plantas, as cores, a “Lwas”, etc., a
tradicao conceba o ego, o Eu, o Ser, numa perspectiva coletiva, universal,
global, onde a individualidade ndo existe.

Individualismo ¢ uma deriva perigosa e culpada dessa unicidade.
Em seu livro “Psichiatrie Dynamique Africaine” (Payot, Paris, 1977,
p.- 28, 29), o Dr. I. Sow diz que “(...) o processo de identificagdo na
génese e desenvolvimento da personalidade estdo essencialmente em
sincronia na Africa (...)” “A nogio de destino estritamente individual
no sentido ocidental, cria um problema, e nota-se a primeira vez numa
consulta médica. Sob essas condi¢des, a abordagem psicanalitica pura
¢ praticamente impensavel. (...) Consta-se mais frequentemente que os
Africanos num lugar tradicional, procuram, sem hesitacdo, a abordagem
ao invés de normas culturais. Além disso, ¢ facil vivenciar fatos que se
consideram ingratos, se nao for indecente, para ‘relatar’ ao modo dos
pacientes ocidentais” (p. 73). Da mesma forma, o povo haitiano faz parte
desta tematica, os pacientes muitas vezes penalizados por psicologos, por
assistentes sociais quebequenses diante da falta de visao de seus clientes,
e modos de objetivacao sao diferentes e especificos, no ambito de uma
relagdo de objetos externos.

O objetivo final da “realiza¢do” do encaminhamento da vida ¢ a
comunicagdo gradual, a identificacdo progressiva com as Energias das
Luzes (consciente ou nao) de acordo com as caracteristicas proprias
da pessoa ou grupo envolvido; o caminho da iniciacdo ¢, portanto,
privilegiado no qual as praticas e os sabios ensinamentos, levando a
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estados, niveis e graus mais altos para a “realiza¢ao” da pessoa, do grupo
comunitario e nacional.

Alguns elementos da cognicdo, do Saber e da Experiéncia do
adepto ao vodu

As visdes do mundo e as primeiras no¢des fundamentais que
subentendem os altos saberes dos adeptos ao vodu conferem as realidades
uma congruéncia e conotag¢des culturais e deverdo ser integradas ao
curriculo escolar e académico no Haiti. Os ensinamentos impostos aos
alunos e estudantes partem do campo semantico e de seus descendentes,
e da experiéncia trans-geracional comum.

As criangas de 5 e 7 anos tem frequentemente nas suas comunidades
(especialmente no meio camponés) s6lidos conhecimentos, assim como
uma experiéncia apreciavel, dinamica e operacional das leis fisicas e
quimicas, consensos culturais, artisticos, epistemologicos, filosoficos,
psicolédgicos, definicdes e assinagdes sociologicas e politicas de vida.

Estes alunos devem, porém, fazer as aulas do segundo grau; quando
“eles conseguem passar de ano”, e aprendem as matérias repletas de
perspectivas e de valores de dominagdo, as quais lhe sdo atribuidas
a cultura do “Vodu”. O prisma perspicaz de estes saberes os quais se
referem aos niveis fisicos, quimicos e os demais, ja que sdo bastante
diferentes dos da escola e da Universidade; os estudantes evoluem nestes
dois sentidos de nocao ao articularem-se em paralelo e ao cobrir-se os
locais e os pontos de convergéncia, de divergéncia, das semelhangas e
das especificidades semanticas.

A praxe do Vodu

A praxe das populagdes ditas “adeptas ao vodu” do Haiti eterniza-se
como na Africa e nos amerindios; a unicidade principal do “Verbo” do
soprar do Criador fertiliza a semente imagindria e psiquica, a emergéncia e
aprevaléncia, a restituicao de sistemas de pensamento, das concentragdes,
de visualizag¢des e unides nas suas representacoes culturais a tautologia
ontologica.

Dr. Sow eu disse em seu livro “Psiquiatria Dynamique Africaine” (p.
33, 34) na Africa “(...) toda a verdade é a0 mesmo tempo sintética e nao
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analitica. Na verdade, toda a realidade — ou fendmeno — é de imediato
total, inica e completa, uma vez que ndo pode ser reduzida a apenas um
dos seus elementos considerados o mais “original” imagindrio, ou real
simbolico.

Isso significa essencialmente, segundo o pensamento africano, a nivel
epistemologico o mais geral, que a verdade ndo se estabelece gragas a
“simplicidade de seus constituintes, a modo do método cartesiano. De
acordo com a racionalidade Africana, a estrutura basica — das coisas,
conhecimento, dos seres e assim por diante — ¢ sempre e prontamente
complexa, sintética e global”.

O “verbo” €, na Kabbale “Vodu”, o Sopro criador, a manifestagdo
da Forga Vital que vem de Deus, insisti-se. Ele ¢ também a Volicao nos
Yorubas tradicionais; um dos aspectos ¢ “ase” (““Aoshé” no Haiti) ou
“poder de provocar as coisas” (“Flash of the Spirits” de Robert Farris
Thompson — 1984: 5) ou ainda “a forga da personalidade interior”, a
personalidade seria “uma forga penetrando beleza fisica” (Thompson,
1984: 9, II).

“Aoshi” ¢ uma apelagdo; ele vive, dedica-se, da vida e atribui a
caracteristica profunda e sagrada, bem como o destino e a realidade do
Ser.

O sinal e toda atividade grafica, o ponto, a linha, a curva, o circulo, o angulo, o
triangulo, etc. sdo também este dizer simbolico, filosofico e fisico, todos sempre
constituidos do Centro de Energia Luz vibragdo esféricos, com as conotagdes
especificas atribuidas a formas e representagdes diversas. A efetivagdo com “ase”
(ou “aoshi” no Haiti) ¢ imediata, a partir da producao grafica em questao e suscita
niveis de personalidade identificadores de valores simbdlicos representados como
o caso envolvendo, por vezes, em éxtase total de plenitude em vias sintéticas,
altas, abstratas e sutis.

E facil imaginar a decepgdo enlouquecedora e os sérios problemas
de satde mental causados em muitos adeptos do vodu que seus
ancestrais culturais catolicos, sobretudo, os protestantes (incluindo os
de “Sindrome de Brain Fag”, que serd discutido abaixo) habituados
desde menor as praticas extremamente comuns aos modos e aos estilos
cognitivos particularmente sutis, impregnados de arte ¢ “aoshé” decepgao
enlouquecedora e graves transtornos mentais. E diriamos, as sessoes
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de leitura e escrita nas escolas onde a atividade grafica ¢ um exercicio
de construcdo linear, com conotagdes planas lexicais, ortograficas,
gramaticas, digitais ou geométricas.

No “Vodu”, a imagem da geometria, os nimeros € 0s outros sinais
graficos sdo muitas vezes consideradas refracdo sintéticos prototipo
e alegorica dos corpos celestes em seus relatérios leis ontologica e
espiritual na ordem da criagdo. Essas mesmas imagens revestem-se a elas
mesmas e, de habitualmente, os valores filosoficos inter-raciais e societais
imbuidas de misticismo, todos estes elementos fisicos, simbodlicos
ou conceituais, induzindo os modos de vidas altamente inclinados ao
Espirito (consideram-se a unidade com a matéria e o espirito consistindo
as particulas energéticas da Luz vibrante esférica e em estados de
condensagao muito especificas) e aos estados de personalidades difusas,
ligadas ao indizivel e uma variedade muito extensa. Para os adeptos
ao vodu, a imagem grafica pode igualmente ser um ideograma, um
cosmograma bidimensional de um conceito chamado de “responsavel”,
“chajé” vivo (“vitalizado”, como dizem alguns misticos no mundo
diante dos pentaculos simbolicos) visualizados tridimensionalmente
e espacialmente no movimento vibratério do “Centro” Universal,
Realizagdo, Amor, Plenitude, “personalidade”.

A Pessoa Personalidade e o “Poteau Mitan”

A Pessoa/Personalidade para o adepto do vodu ¢ igualmente uma
metaforizacdo vibrante do Centro Axial do Mundo. Simbolizado
frequentemente (como em varias mitologias antigas do mundo), péra
Arvore que assegura a jungio do fundo do Universo das abscissas da
Materialidade ligado a Espiritualidade a mais abstrata, dos planos celestes
os mais elevados.

A neutralizag¢ao do caos, instalado pela queda na esfera material, ¢
uma preocupagao incessante do adepto ao vodu, Morrer a anterioridade,
a morte simbodlica e do reviver, seriam de uma diversidade impar, a
trajetdria e a vivéncia do adepto ao vodu.

O “Poteau Mitan”, o “Centro” Axial dos Tempos Vodus e da
Cosmologia, sdao implicitos a toda visualizacdo no espaco. Como o
“Poteau Mitan”, a pessoa autonoma, seu psiquismo, seu mundo simboélico
e imaginario € o canal de circulacdo dos Espiritos e da Forga Vital aos
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planos e niveis variados, segundo os graus de evoluc¢do e/ou de iniciagao
mistica.

A pessoa/personalidade ¢ assim e o devir e a antecipagdo deste Ser
Emblematico, Modelo de Elevagao, de Sabedoria e de Espiritualidade que
trabalha a Realizagao Nacional como constam no “Palmiste da Liberdade”
situado no “Centro” axial da Bandeira Nacional haitiana, fundado pelos
Ancestrais do Haiti, apos a vitéria da guerra de independéncia.

Ver o desenho representando um houmfor ou o tempo do Vodu. Um “Poteau
Mitan” é representado por 7 nds ou pontos de for¢a Luz equivalentes aos chakras
asiaticos.

II

Estamos contentes em apresentar-lhe Couqui ou de pseuddnima Jeane
Eugene. Ela viveu até o inicio de 1980, em um “Batey” na Republica
Dominicana, onde os haitianos vivenciaram uma experiéncia semelhante
a escravidao.

Com a morte de sua mae, Couqui fora morar com a sua avé no Haiti.
Ela entdo conheceu um casal simpdtico de franceses, Phillip e Genevieve
Bécoulet. Houve um bom entendimento entre eles, e Couqui foi integrado
nesta nova familia, cheio de amor, ¢ deixando rastros aos novos pais
franceses de uma via livre a sua criatividade e sua arte.

Sua nova mae, Geneviéve tentou inscrevé-la na escola, aos 12
(doze) anos, ela nunca tinha frequentado una escola, a melhor solugao
adotada por seus novos pais era de guardar a casa; Genevieve tornou-se
ela mesma o seu professor.

Apesar de sua grande inteligéncia, Couqui tinha sérios problemas
de aprendizagem.

Nos mesmos somos muitas vezes confrontados em Montreal a mesma
sindrome que os alunos e estudantes de origem haitiana, bacias culturais
mais proximas das civilizagdes “negras” do Haiti:

As atividades de leitura e de escrita na maioria das escolas do Quebec
resultam frequentemente em uma verdadeira tortura para os jovens:
amnésia parciais ou totais, fortes dores de cabeca, ataques de insetos
ou insetos travessando a cabeca, sensacdo de queimacao na cabeca,
lacrimejamento excessivo, problemas de visdo, dor na vista, diculdade
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de reter informagao, incapacidade para captar o significado dos simbolos
escritos e palavras, dificuldade de leitura, dificuldade de concentragao,
sonoléncia e grande cansaco, perda de sono ou insoOnia, dificilcudade
para soletrar, dificuldade para colocar algumas letras como b, m, n, p,
etc, os disléxicos (este conjunto de sintomas nem sempre presentes ao
mesmo tempo em pacientes € a sindrome do “Brain Fag”, um transtorno
TRANS-CULTURAL -. Passagem de culturas tradicionais africana na
escola, no ambito ocidental, causado pela inadequacgao de abordagens
escolares — muitas vezes identificado na Africa em propor¢des em
torno de 60% em comunidades tradicionais. No Haiti, houve a mesma
constatacdo. A psiquiatrizacdo podera seguir, especialistas de satde
mental na Africa, recomendamos que os estudantes deixem a escola. Os
houngans e mambos haitianos prescrevem as mesmas solugdes, sabendo
que a incompatibilidade da escola com as culturas tradicionais negras.

Como o Senhor Paul Dejean, o Escritorio de Comunidade Crista
de haitianos em Montreal, eu era o principal designer de um projeto
escolar de transi¢do para jovens haitianos nas duas mais importantes
escolas em Montreal (a Protestante e a Catdlica); e eu também dirigia a
gestao desses projetos em sua aplicacdo, em condigdes terriveis com uma
equipe de origem haitiana, que nunca tinha ousado opor-se a inadequagao
das abordagens escolares quebequenses diante de uma amostra da
populacdo do Haiti em questdo e que transmite as turmas e valores (0s
da universidade ocidental), nunca se atreveu a mostrar, contra o governo
de Quebec, qualquer ligagao com o Vodu haitiano ou o Afro-indianidade
do Haiti, muito menos afinidades e honrarias.

A abordagem psico-educacional recomendada neste projeto da escola
foi um valor da identidade negra do Vodu em seus campos positivos,
como em cerimonias do Vodu, a pratica intensa artistica e de liberdade
de expressdo. Seguindo o exemplo de culturas africanas e de origem
amerindia, os grandes saberes e a arte sao condi¢des essenciais para
o desempenho, as melhores habilidades de origem haitiana estavam
dispostas a oferecer sessoes educacionais e de informagdo aos jovens,
muitas vezes voluntarios (que infelizmente ndo poderia pagar professores
na escola, e acontecia 0 mesmo com o material didatico especial para
este projeto que deverd ser elaborado em “estreita colaboracao” com o
BCCHM, no qual as especificidades do problema e da abordagem seriam
levadas em consideracdo, enviadas e transmitidas as partes interessadas e
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registradas e gravadas nesses documentos para seu uso e assim por diante,
ao servico de todas as comunidades envolvidas. Os saberes devem ser
ensinados por meio da arte, os quais os professores também recorriam.

A maioria das abordagens psicopedagogicas conhecidas do vodu,
raramente retomadas pela ciéncia, que eu tinha estudado durante mais
de vinte anos sob uma observagdo intensa ¢ ampla dos rituais, formas
de diversas articulagdes, valores simbolicos, tipos de fraseologias,
especificidades dos tipos de discurso e de abstra¢do, das modas e dos
estilos cognitivos e comparativos entre os padrdes ocidentais e afro-
amerindios do Haiti por suas especificidades e proprias particularidades
ndo puderam integrar-se ao processo.

Se este projeto escolar pudesse ter salvado alguns aprendizes do
espectro das aulas especiais do Montreal, as resisténcias a mudanca
e demais limitacdes ndo permitiram aos professores envolvidos de
entender — como se devia, as principais abordagens mencionadas, e ao
testemunhar as relagdes que se conclamavam ardorosamente durante as
suas meio vitdrias. A sindrome de Brain Flag ndo fora erradicada. Este
projeto me permitiu assistir detalhadamente nas duas escolas em questao
o espetaculo da génese desta sindrome nos calouros “sdos nas escolas”;
Esta sindrome renova-se, apesar dos meus esfor¢os e do Senhor Déjean,
para que se evitem tais incidéncias e levar as comissdes escolares a
introduzir os conhecimentos recomendados por nds para este fato. Este
projeto da Comissao das Escolas catdlicas fora avaliado como uma das
melhores escolas de Montreal; os professores puseram o maximo de seus
conhecimentos e de sua dedicacdo, mas os aspectos da recusa de novos
ensinos exigidos para o sucesso total do projeto restam e permanecem
uma sombra de infelicidade para muitos professores negros de Montreal,
do Haiti e do mundo, vitimas da sindrome de Brain Fag.

A sindrome de Brain Fag ¢é bastante estudado na Africa negra. O livro
“Transcultural Aspects of Affective Disorders in Adolescents; The Brain
Fag Syndrome in African Students” de Raymond Prince, antigo chefe de
psiquiatra “Transcultural Aspects of Affective Disorders in Adolescents;
The Brain Fag Syndrome in African Students” de Raymond Prince, antigo
chefe de psiquiatria social e transcultural da Universidade de Mc Gill de
Montréal; Genevieve Bécoulet que ¢ uma pessoa instruida e inteligente,
artista do mais profundo ser, assim como Philip Bécoulet, ela conseguiu
ganhar a aposta contra Couqui.
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Durante uma das minhas visitas ao Haiti, uma amiga em comum
contatou-nos. Expressei a minha tristeza diante da situagdo em Montreal,
Couqui me escutara e dissera-me: “Mostre-lhes os meus desenhos, eles
vao entender que as nossas culturas nao sao as mesmas” (ela tinha apenas
treze anos).

Genevieve e Couqui reuniram os esbogos e Philip apressou-se para
fazer copias, e ele entregou-me-as logo em seguida.

Agradego vocés trés em nome do Haiti. Obrigado a Odile Latortue,
artista patriota haitiana e que insistiu em contatar-me.

Eu gostaria igualmente de dizer aos mesmos jovens que tiveram
a Sindrome de Brain Fag em Montreal, em suas escolas, que vivem
situagOes de aprendizagem normal na escola BCCHM, mesmo quando as
sessoes curso duram um dia e consistem em reunides sequénciais durante
varios meses. A sindrome de “Brain Fag” ¢ um distirbio periddico que
se renova e se desenvolve diante das abordagens psico-pedagdgicas
inadequadas da escola.

Os desenhos de Couqui falam por si mesmos e ilustram os padroes
das civilizagdes afro-amerindias do Haiti, os quais eu tentei esbogar
alguns tragos. As constantes sdo as mesmas com a importante colecao
de pinturas afro-amerindias do Haiti (no final dos séculos XIX e XX)
do Art Museum Milwaukee. As constantes ainda sdo as mesmas com
outras popula¢des da mesma bacia hidrografica cultural que eu conheci
ha mais de 30 anos.

173

Caricom portugués.indd 173 28/10/2011 14:56:51



VIVIANE NICOLAS

Vive la Différence !1! |

(
|
Sachant la grandeur et le raffine-
ment de sa culture populaire, informée
de la difficulté de compréhension et
d’évaluation de sa différence cul-
turelle 2 Montréal, Couqui (Jeanne
Eugeéne), haitienne, te destines
expressément ses croquis qu’elle
réalisa en 1987 a I’age de 12 anms....

Elle aimerait que tu apprennes
a la comprendre, que tu apprennes
a ’évaluer dans ses spécificités
anthropologiques .

Ces images sont ’expression
profonde du "MOI COLLECTIF" et
de Pimaginaire socio-culturel dans
les communautés les plus afro-
haitiannisées d’Haiti.

1

(sociologiques, philosophiques, culturelles,
PSYCHOLOGIQUES, historiques... religieuses

Viva a diferenca

Sabendo da grandeza e do refinamento da sua cultura popular,
informada da dificuldade de compreensdo e da avaliacao da sua diferenca
cultural em Montreal, Couqui (Jeanne Eugene), haitiana, delineou
explicitamente os seus esbocos, feitos em 1987 aos 12 anos.

Ela gostaria que tu aprendesses a compreendé-la, que tu aprendesses

a avalia-la pelas suas particularidades antropologicas.

Estas imagens sdo a expressao do imaginario socio-cultural nas
comunidades as mais afro-haitianas no Haiti.

174

Caricom portugués.indd 174

28/10/2011 14:56:52



ALGUMAS PARTICULARIDADES SOBRE A INFLUENCIA DA HERANCA AFRICANA

Motz 7 G 1&(F
Fprn

175

Caricom portugués.indd 175 28/10/2011 14:56:53



VIVIANE NICOLAS

) i

U -Trany

Al

176

Caricom portugués.indd 176 28/10/2011 14:56:54



ALGUMAS PARTICULARIDADES SOBRE A INFLUENCIA DA HERANCA AFRICANA

177

Caricom portugués.indd 177 28/10/2011 14:56:55



VIVIANE NICOLAS

178

28/10/2011 14:56:56

Caricom portugués.indd 178



ALGUMAS PARTICULARIDADES SOBRE A INFLUENCIA DA HERANCA AFRICANA

179

Caricom portugués.indd 179 28/10/2011 14:56:57



Caricom portugués.indd 180 28/10/2011 14:56:57



10. Jamaica

Africanos Escravizados e a Transformacao da
Sociedade no Brasil e no Caribe: A Visao das
Igrejas

D.A. Dunkley

Em 1886, dois anos antes da aboli¢do da escravatura no Brasil, o
jornal evangélico Imprensa Evangélica publicou uma série de seis artigos
escritos por Eduardo Carlos Pereira. Ele era um pastor presbiteriano
que foi ordenado e enviado a pregar no Brasil em 1881. Ele se tornou
um defensor do abolicionismo e durante o tempo em que foi editor do
Imprensa Evangélica nos seus primeiros anos em Sao Paulo, deu aten¢ao
especial a publicagdo de artigos expondo os danos da escravatura. Mesmo
depois de deixar o quadro editorial, Pereira usou sua ligacdo com o jornal
para continuar defendendo sua visdo abolicionista. Os artigos que ele
escreveu foram mais tarde reunidos pelos jornais e republicados sob o
provocante titulo: “A Religido Crista e sua Relagdo com a Escravidao”.!
Até entdo, os brasileiros ndo haviam considerado seriamente as
contradigdes entre os enunciados das crengas cristas e as realidades da
escravatura. Gragas a esse pastor evanggélico, esses assuntos e outros que
eram de grande importancia para o futuro dos afro-brasileiros tiveram
destaque no final do século XIX. Assim como outras colonias espanholas

' A versdo de “The Christian Religion and its Relation to Slavery” de Eduardo Carlos Pereira
que estou usando aqui foi reproduzida no Apéndice deste livro: José Carlos Barbosa, Slavery
and Protestant Missions in Imperial Brazil, tradugdo Fraser G. MacHaffie e Richard K. Danford
(Lanham: University Press of America, 2008), 139-56. O niimero das paginas para todas as
referéncias da versdo compilada do artigo de Pereira aparecera entre parénteses neste texto.
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como Cuba, o Brasil foi um dos tltimos paises a abolir a escravatura. A
longevidade do sistema nesse pais parece ser uma das causas principais
para os problemas raciais do século XX, levando a proposi¢ao demasiado
simplista de que a mistura de ragas talvez seja a tinica forma de o Brasil
conseguir superar completamente os problemas criados por seu passado
de escravidao.?

Pereira, que escreveu no século XIX, estava preocupado com o
futuro do Brasil. Mas sua preocupagdo também serviu como uma ruptura
significativa com a tradigdo. Desde o inicio da presenca evangélica no
pais, seu impacto na escravidao havia sido bastante retraido. Eles agiam
da mesma forma que os missiondrios protestantes, como os Moravianos,
agiam no Caribe desde 1730, onde ndo sé toleravam a escravidao como
se tornaram proprietarios de escravos.® Percebe-se um movimento
semelhante da Igreja Anglicana no Caribe, onde varios clérigos tinham
permissao para ter escravos.! Mas, como os missionarios e religiosos das
Antilhas Britanicas, os evangélicos no Brasil acabaram se distanciando
da tolerancia a escravidao e se tornaram criticos mordazes da institui¢ao.
As criticas foram importantes para entender as contribuicdes feitas pelos
africanos escravizados ao Brasil em particular e as Américas em geral. A
presenca missionaria no Brasil atingiu seu apogeu no periodo imperial,
quando a Corte Portuguesa passou a viver na colonia. A partir dai, a
ideia de que a escravidao estava ligada ao progresso social tomou forca
no imaginario publico e nas discussdes sobre a institui¢do. Os escravos
africanos eram considerados vitais para a regeneragdo da sociedade
rumo a sua liberdade. Na verdade, essa nocao vem desde os tempos
da Grécia Antiga e Roma, como Orlando Patterson defendeu de forma
tdo eloquente em seu trabalho, “Liberdade na Construcao da Cultura
Ocidental”.’ A liberdade passou a ser uma constante busca no ocidente,

2 Ver o trabalho de Gilberto Freyre, mas em especial “The Masters and the Slaves: A Study
in the Development of Brazilian Civilization, tradu¢do Samuel Putman (New York: Alfred A.
Knopf, 1956).

3 Joseph E. Hutton, A History of the Moravian Church (Grand Rapids, MI: Christian Classics
Ethereal Library, 2000), 128.

4 A Sociedade para a Propagacéo do Evangelho no Estrangeiro, por exemplo, possuia escravos
em Barbados, que foram herdados em testamento por Christopher Codrington, um ex-governante
das Ilhas de Barlavento, em 1710. Ver Shirley C. Gordon, A Century of West Indian Education
(London: Longman, Green and Co., 1963), 11.

5 Orlando Patterson, Freedom, Vol. 1: Freedom in the Making of Western Culture (New York:
Basic Books, 1991). Ver em especial as partes 2 e 3.
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parcial e precisamente devido ao legado de sua negagao pela escravidao,
¢ a contribuicdo de Pereira a essa discussao foi no sentido de mostrar
as diversas formas como a liberdade se materializava no contexto da
escravatura brasileira.

Sua argumentagdo, obviamente, apresentava a igreja evangélica como
centro do debate sobre a abolicdo da escravatura. Pereira argumentava,
por exemplo, que a escravidao nao tinha referéncias biblicas. A chamada
“maldi¢do de Canad”, usada para justificar a instituicao, era apenas uma
corrup¢ao das intengdes biblicas. E Pereira entdo rejeitou todos os que
haviam usado aquela crenga para lucrar com a escravatura, declarando
que o pecado maior estaria na concep¢ao de que a escravidao “desperta
na humanidade instintos bestiais, eliminando os sentimentos humanos
mais basicos.” Aqueles que aderiram a maldi¢ao de Canaa seriam apenas e
tdo-somente os perpetradores da injustiga, assim “ai daqueles sobre quem
pairou e continua a pairar a terrivel previsao de Noé!” (140) A nogado de
que a escravidao afetava ndo s6 os escravos como também seus mestres
era uma ideia nova naquela época, mas se tornou uma das verdades mais
aceitas sobre o efeito do sistema. No século XX, Rex Nettleford, falando
sobre a escravatura nas Antilhas Britanicas, enfatizou que sua funcao
era semelhante a de uma prisdo, na qual “tanto o carcereiro quanto o
encarcerado estavam, no fim das contas, no carcere.”® Esse paradoxo ¢é
um lembrete que o mal pode afetar de forma nefasta tanto perpetradores
quanto vitimas. Por isso, para salvar cada um deles das privagdes morais e
culturais, Pereira se uniu ao apelo para extinguir a fonte da contradicdo: a
escravidao. A lideranga da igreja na luta abolicionista foi indiscutivel. Era
uma das institui¢cdes que deveriam levar a cabo o projeto de emancipagao.
Entretanto, como Pereira apontou, ela ndo deveria atuar sozinha, ja que
seria mais facil resistir e superar seus esforcos se tais agdes fossem vistas
como um ataque de um 6rgdo isolado. Para mostrar que representava
o0 pais como um todo, a imprensa precisaria apoiar a igreja, € Pereira
assinalou isso em seu primeiro artigo. Ele enfatizou que “a imprensa”,
como parte da agdo contra a escravatura, deveria “declarar expressamente
aos donos de escravos que a escravidao € uma ofensa as leis de Deus e
dos homens”. Ela deveria se unir a igreja, que em retorno deveria dar um
apoio piedoso demonstrando ser “a voz de Jeova” e, como tal, “a voz da

¢ Ver Rex Nettleford, “Emancipation: The Lessons and the Legacy,” Caribbean Affairs vol. 5,
no. 4 (1992): 35-41.
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justica”. Porque o homem foi criado a imagem de Deus, era o dever da
igreja e da imprensa lembrar aos donos de escravos que eles deveriam
refletir a “infinita justica e compaixao” de Deus no trato com todos os
seres humanos. (141)

Pereira certamente aprendeu com os abolicionistas ingleses, que
usaram a imprensa para ir contra os donos de escravos. Por meio
de jornais e revistas como a famosa “Anti-Slavery Reporter”, os
abolicionistas ingleses relatavam as historias mais cruéis de injustigas
contra os escravos. Isso tudo teria ficado enterrado e esquecido nao fosse
por esse esforco, relatos sobre a acusa¢ao que uma escrava, Kitty Hilton,
fez sobre seu dono, um pastor anglicano, Reverendo George Wilson
Bridges, que ordenou que ela fosse brutalmente espancada e ficasse
confinada numa cela, sem qualquer atengao médica. Com as feridas
ainda abertas em suas costas, Hilton escapou do confinamento e andou a
noite inteira até chegar ao magistrado mais proximo na paroquia de Saint
Ann, na Jamaica, em 1828, para dar queixa de seu mestre, o reverendo.
Bridges foi repreendido e publicamente desonrado com sua remogao da
comissao de paz da paroquia. No entanto, ele pode manter seu oficio de
clérigo.” Esse tipo de revelagdo, ainda que ndo tenha alcangado a vitoria
pretendida, foi um baque para os donos de escravos, que passaram
a ser vistos como “parias” do Império Britanico, em vez da posicao,
antes nobre, de “adornos do império” no século XVIIL.® Os esforgos
de Pereira no Brasil mostraram as profundas raizes da escraviddo na
sociedade, tendo por base a errdnea concepgao da justificativa biblica,
como a afirmagao de que Moisés, o libertador dos escravos judeus,
havia permitido que os homens se divorciassem de suas mulheres; com
essa decisdo contraditoria, que condenava as ex-mulheres a solidao e ao
sofrimento, ele estaria legitimando que ficassem em cativeiro. A resposta
de Pereira foi que “Deus ndo havia instituido o divércio; Ele apenas o

7 Ver “The Rev. G.W. Bridges and his Slave Kitty Hilton,” Anti-Slavery Reporter vol. 3, nos.
16 and 18 (1 September 1830): 374-82; and House of Commons Parliamentary Papers, 1830-
31 (231), Jamaica. Copia do relatorio que foi supostamente enviado da Jamaica, a respeito do
questionamento do tratamento de uma escrava pelo Reverendo Bridges, paroco de Saint Ann,
12 de maio de 1830, 13.

8 Trevor Burnard, “Powerless Masters: The Curious Debate of Jamaican Sugar Planters in the
Foundational Period of British Abolitionism”, ensaio apresentado no Elsa Goveia Memorial
Lecturer, Department of History and Archaeology, University of the West Indies, Mona, Jamaica,
March 2010, 1.
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tolerava, preparando as pessoas para o restabelecimento da pureza e da
justica originais. Assim, em relacdo a escraviddo em qualquer nivel,
Deus néo criou os negros para que cultivassem o Jardim do Eden para
Adao e Eva; eles cultivaram o jardim com suas proprias maos.” Esta
extrapolacdo do Génesis 2: 6, 7, 18, determinava que a escraviddo ndo
era criagdo de Deus, mas do homem, que havia caido em desgraca por
“Orgulho, cupidez e indoléncia”, a “raiz profunda para a escravidao como
parte do costume de todo povo”. (142)

Mas certamente a escravidao teve outras origens, € as experiéncias
dos proprios escravos foram das mais uteis para atacar a validade da
institui¢ao. Pereira chamou a aten¢do para o fato de que a fonte principal
de escravos era o sequestro, que, como Moisés havia declarado, era
um “crime” e “Quem sequestrasse um homem e o vendesse... seria
culpado... e deveria ser executado.” Essa era uma punicdo severa,
Pereira achou prudente ndo adicionar imoralidade ao “legalizado™ e
“infame roubo e hediondo tréfico de africanos” ao condenar e executar
os donos de escravos. Ele certamente achava que eles mereciam algum
tipo de puni¢do, mas ele estava mais interessado em libertar os escravos.
Sua recomendacio foi adotar o Exodo 21:2 e Deuterondmio 15:13, que
sugerem aos donos de escravos que os libertem apos “seis anos” de
servidao e nunca deixando-os ir “de maos abanando”. (143) A servidao
muito além de seis anos, acrescida de surras e maus tratos, exigiria
liberdade imediata e maior compensacdo. A crueldade dos donos de
escravos brasileiros so se comparava a dos donos de escravos nas Antilhas
Britanicas. Thomas Thistlewood da Jamaica, por exemplo, foi um dos
donos mais sadicos que, entre os anos 1750 ¢ 1786, constantemente
estuprava as escravas e matava qualquer um como puni¢ao por algum tipo
de resisténcia, como a tentativa de fuga.” Mas essas decisoes feitas pelos
escravos apenas € tdo-somente provavam sua ansia pela liberdade, que
lhes era negada pela escravidao duradoura. A sugestao de Pereira, mais
uma vez com base no Exodo, desta vez usando o capitulo 23, versiculo
15, foi a de que os escravos que lograssem éxito em fugir deveriam
automaticamente ganhar a liberdade.

? Atualmente, o trabalho mais abrangente sobre Thomas Thistlewood é o de Trevor Burnard: Mastery,
Tyranny, and Desire: Thomas Thistlewood and his Slaves in the Anglo-Jamaican World (Chapel
Hill and London: The University of North Carolina Press, 2004).. Ver pagina 150 para punigao de
Thistlewood para um escravo fugitivo.
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Os historiadores continuam intrigados pelo fato de uns poucos
brancos conseguirem manter milhares e milhares de negros escravizados.
Uma das possiveis respostas seria o uso de violéncia pelos mestres e
capatazes, o que acontecia com frequéncia em sociedades escravagistas
das Américas, incluindo o Brasil e certamente as Antilhas Britanicas. No
entanto, o efeito da violéncia foi sempre questionado, ja que insurrei¢des
de escravos era uma caracteristica frequente da escravatura. Apos as
rebelides, os donos de escravos usavam punicdes ainda mais severas
e medidas ainda mais brutais para prevenir futuras insurgéncias.'’
O resultado era apenas temporario, pois as rebelides dos escravos
continuaram a ocorrer até a aboli¢do da escravatura. Richard Sheridan
registrou que essas revoltas foram “quase endémicas nos séculos XVII
e XVIII na Jamaica”. Era uma rebelido a cada “cinco anos”, envolvendo
até “400 escravos”.!" Pereira parecia ter percebido que aterrorizar os
escravos apenas fazia com que eles se tornassem piores inimigos de seus
mestres e as consequéncias para a sociedade eram nefastas. Os donos de
escravos se degradavam moralmente a cada vez que usavam taticas mais
cruéis para manter os escravos obedientes. Isso gerou maior animosidade
e ressentimento entre negros e brancos, sinalizando que a sociedade se
degradaria cada vez mais enquanto a escraviddo existisse. Somente a
aboli¢do imediata poderia salva-la, e isso ficou bem claro pelas agdes
dos escravos, que usaram varias formas de resisténcia (inclusive se
tornando quilombolas) para conclamar os donos de escravos a participar
da construcao de um futuro para o Brasil que fosse baseado em igualdade
e justiga para todos.

O uso que Pereira fez do principio da equidade deu uma guinada
nas discussoes sobre a escraviddo. Ele lembrou que a equidade exigia,
segundo Mateus 7:12, que as pessoas, “Em tudo, tratassem os outros
como gostariam de ser tratados.” (145) Em suma, se os donos de escravos
acreditavam que a escravidao era apropriada para os negros, ela deveria
ser também aplicada aos brancos. Eles deveriam estar preparados para
se tornar escravos brancos e fazer o mesmo trabalho nao-remunerado
que eles forgavam os negros a fazer. Pereira aparentemente havia
esquecido que a forma de escraviddo que existia para os brancos era o

10 Tbid., 149.
I Richard B. Sheridan, “The Jamaican Slave Insurrection Scare of 1776 and the American
Revolution”, The Journal of Negro History vol. 61, no. 3. (July 1976): 291.
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servigo compulsorio.'? Claro que isso aconteceu por um breve periodo
e ndo se compara em crueldade a escravidao negra. Em principio, os
trabalhadores brancos compulsérios tinham contratos os quais poderiam
escolher renovar ou ndo apds servir por periodos de cinco a sete anos. Nao
obstante, a experiéncia com esse sistema foi aplicada a posteriormente
criada escravidao negra. A servidao dos brancos teve um papel crucial no
desenvolvimento da escravidao negra, que ligou os dois sistemas numa
relacdo curiosa, da qual se pode dizer que uma causou a outra. Talvez
nesse sentido Pereira tenha validade historica, j4 que seu apelo pela
escravidao branca, uma vez que a negra era permitida, sinalizava que o
sistema anterior havia ajudado na constru¢ao do mais recente. Em outras
palavras, devido ao fracasso da serviddo branca, a escraviddo negra foi
criada para substituir a anterior, € os modelos brutais de supressao de
direitos que comegaram durante a servidao branca foram aplicados com
mais vigor no sistema de escravidao negra.

Pereira entdo voltou sua aten¢do a liberdade gradual, uma ideia que
foi adotada nas Antilhas Britanicas na ultima década do século XVIIIL
Pereira propds basicamente a mesma politica que surgiu no Caribe,
onde os donos de escravos eram encorajados pelo Escritorio Colonial a
implantar melhorias para as condi¢des dos escravos. O problema era que
os mestres ndo viam as melhorias sob a mesma o6tica dos abolicionistas
que propuseram a politica. Os abolicionistas viam essa melhoria como
uma preparagdo para a liberdade, representantes importantes como
Beilby Porteus, bispo de Londres e chefe da Igreja Anglicana no Caribe.
Porteus propds a Melhoria com outros clérigos que haviam trabalhado
nas colonias, como James Ramsay, que foi clérigo e cirurgido em Sao
Cristévao no periodo entre 1762 e 1788. No entanto, o que foi importante
para a visdo de Pereira da Melhoria foi a utilizagdo dos evangelhos em
Colossenses 3:22 e 4:1, que diziam: “Escravos, obedegam seus mestres
terrenos em tudo... Mestres, tratem seus escravos com justeza, pois vocés
sabem que t€ém um Mestre maior nos céus.” (147) Pereira via alguns donos
de escravos fazendo uso dessa passagem para implementar melhorias
nas condi¢des dos escravos, mas ndo com o objetivo de acabar com a
instituicao, mas sim fortalecé-la e prolongar sua existéncia. Avaliando
essa interpretacdo, Pereira alertou os donos de escravos que a intengao

12 Ver Hilary Beckles, White Servitude and Black Slavery in Barbados, 1627-1715 (Knoxville,
TN: University of Tennessee Press, 1989).
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divina era obter tratamento melhor para os escravos, mas ao mesmo
tempo dar aos mestres a chance de buscar seu proprio senso de moral
que havia sido destruido quando eles entraram no trafico de escravos.
Para ajudé-lo a explicar sua posi¢ao, Pereira usou os argumentos de seu
colega, o Reverendo Hudson, que “oferecia um comentario sensato sobre
0 assunto”, que era o seguinte:

Sao Paulo ndo esperava colher antes de lancar a semente. Era preciso antes langar
as sementes da justica, da bondade, da absoluta igualdade de condigdes e posi¢des
sociais, através do Cristo crucificado; as sementes da fraternidade universal através
do tinico Deus de toda a Terra, o Pai de toda a humanidade, para que os mais belos
frutos da liberdade possam ser colhidos. Era preciso primeiro que o espirito do
Cristo penetrasse nas massas de impuros Gentios. (147)

Os donos de escravos entendiam a ultima frase como se a Melhoria
fosse uma preparacdo para os escravos através da conversao ao
Cristianismo e um conhecimento maior de Deus. Entretanto, Pereira
temia que os donos de escravos ndo compreendessem que a Melhoria
era também uma transi¢ao que eles proprios tinham que fazer. Ainda ¢
comum ver historiadores descrevendo a Melhoria quase exclusivamente
sob o ponto de vista dos efeitos que ela teve nos escravos, ao passo que
quase nada ¢ dito sobre como ela pode ter transformado os donos de
escravos.'? Nao obstante, como Pereira assinalou, usando as palavras
de Reverendo Houston, a politica ajudaria a plantar e “espalhar as
sementes da justica, bondade, [e] absoluta igualdade” para promover a
“fraternidade universal”, que facilitaria a transformacao dos mestres da
mesma forma que pretendia afetar a vida dos escravos.

Pereira percebeu que acabar com a escravidao era um projeto muito
maior que exigia mais que requerer justica para os escravos. Ele envolvia
mudar a mentalidade dos mestres de escravos como criadores e maiores
beneficiados do sistema. Mas como acabar com uma instituicao que
trazia lucros ndo s6 aos agricultores brasileiros, mas também a uma

13 Robert E. Luster, The Amelioration of the Slaves in the British Empire, 1790-1833 (New
York: Peter Lang Publishing, 1995). Sete dos nove capitulos deste livro analisam a Melhoria
sob o ponto de vista de seus efeitos sobre os escravos. Sobre os mestres, o capitulo de concluso
menciona apenas que aqueles que resistiram a implantagdo da Melhoria ndo eram facilmente
levados aos tribunais, mas que o sistema supostamente teve grande efeito na historia jamaicana.
Ver paginas 163-165.
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vasta gama de interesses comerciais e industriais de Portugal? Essa era a
questdo que fez com que propostas como a Melhoria fossem vitais para os
abolicionistas como Pereira. A abordagem gradual projetada pela politica
pedia, assim como fez Pereira, que os escravos simplesmente “Tivessem
paciéncia; a semente do evangelho estd germinando, e logo vocés poderao
colher o doce fruto da liberdade”. (148) Essa proposi¢do demonstrava
a faléncia moral e econdmica da escravatura, mas também apresentava
aos defensores dela um compromisso de ter tempo para se ajustar a
liberdade. Durante essa fase, deveria haver planejamento para a utilizacao
dos ex-escravos que, como trabalhadores assalariados, deveriam receber
salarios justos, tratamento decente e boas condi¢des de trabalho. Se houve
davidas sobre a capacidade de ex-escravos em qualquer lugar, incluindo
o Brasil, de lutar por seus direitos de assalariados, entdo a Aprendizagem
britanica pode ser considerada um exemplo do fracasso dos agricultores
em coagir seus antigos escravos.

As estratégias e sistemas que os agricultores elaboraram para
dominar os ex-escravos nas colOnias britanicas comecaram antes de
1838 e estdo entre as principais causas do fracasso da Aprendizagem.
Mas a resisténcia dos aprendizes a dominagdo também resultou no fim
prematuro da Aprendizagem, que durou apenas quatro anos, entre 1834
¢ 1838." A Aprendizagem foi elaborada como uma fase de transi¢ao
entre a escravidao e a liberdade total, mas os aprendizes que tinham
dinheiro suficiente de suas atividades comerciais durante a escravidao
usaram esse dinheiro para comprar pequenos lotes de terra e construir
casas de fazenda. Eles guardaram muito de sua capacidade de trabalho
para trabalhar nessas fazendas e, apds obter a liberdade, o crescimento
do campesinato sinalizou uma resisténcia maior dos ex-escravos a
dominacgao de antigos amos. Na verdade, a caracteristica mais notavel do
periodo pds-liberdade foi o aumento do campesinato, apesar de estudos
recentes mostrarem que o campesinato foi reduzido ao longo do tempo,
principalmente devido a aquisi¢ao e consolidacao de grandes pedagos
de terra por um grupo também reduzido de grandes latifundiarios.'* No
entanto, o deslocamento do campesinato os colocou em oposicao direta

14 Para a no¢do de dominagao apds a libertagdo, ver O. Nigel Bolland, “Systems of Domination after
Slavery: The Control of Land and Labour in the British West Indies after 1838, Comparative
Studies in Society and History vol. 23, no. 4 (October 1981): 591-619.

15 Ver Veront M. Satchell, From Plots to Plantations: Land Transactions in Jamaica, 1866- 1900
(Kingston: Institute of Social and Economic Research, University of the West Indies, Mona, 1990).
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aos latifundidrios, o que resultou em protestos com o apoio popular das
massas, como o ocorrido na Jamaica em 1865.!¢

Era 6bvio que Pereira queria poupar o Brasil do fracasso da
Aprendizagem. Para isso, ele enfocou na proibi¢ao de qualquer tipo de
escraviddo nas leis de Deus. Quando falava sobre isso, declarava que
aqueles que se beneficiavam da escravidao tinham que estar cientes que
o faziam “ofendendo a lei divina.” “A escravidao”, ele continuava, “é
um sacrilégio, porque a liberdade ¢ o maior presente de Deus, essencial
para atingirmos o mais elevado destino do ser humano.” (149) Parte
desse destino no Brasil e em todas as colonias da Gra-Bretanha e Europa
Ocidental seria a destruicdo do dominio colonial. O anti-colonialismo
ndo podia ser separado do abolicionismo. O Brasil ja tinha obtido sua
independéncia politica de Portugal em 1822, ainda que seis décadas
depois houvesse residuos daquela relagdo de exploragdo na forma de
escravidao. Pereira acreditava que, para o Brasil se tornar verdadeiramente
independente, seria necessaria outra guerra para derrubar a escravidao, ou
aquelas “ruinas que sujam o solo deserto do velho mundo” e que “la se
espalham na eloquéncia de seu siléncio, como testemunho da veracidade
do Profeta.” (153) Dar um fim a essas ruinas seria parte do cumprimento
da profecia biblica, parte do estabelecimento da “retiddo” que “exalta
anacao” e da erradicacao do pecado da escravidao, ja que o “pecado €
reprovavel para todos.” O Brasil ndo poderia progredir de forma auto-
-suficiente sem primeiro destruir as for¢as contrarias, como a institui¢ao
pecaminosa da escravidao. (154)

Infelizmente, os lideres do movimento de independéncia do Brasil
ndo perceberam que os escravos tiveram um papel crucial nisso, como os
milhares de escravos libertos que se tornaram mercenarios e lutaram com
“O Lobo dos Mares” Thomas Cochrane, prejudicando a presenga naval
portuguesa na costa brasileira, entre 1822 ¢ 1823. Esses corajosos afro-
-brasileiros ajudaram na campanha de resisténcia do pais contra o0 dominio
colonial portugués. Nao obstante, muitos anos apos a independéncia,
homens e mulheres africanos ainda se encontravam presos as amarras da
escravidao. Essa foi uma das mais perturbadoras contradigdes resultantes

16 O levante de 1865 na Jamaica ficou conhecido como a Rebelido de Morant Bay. Ver Gad Heuman,
The Killing Time: The Morant Bay Rebellion in Jamaica (Knoxville, TN: University of Tennessee
Press, 1995); and Devon Dick, The Cross and the Machete: Native Baptists of Jamaica (Kingston:
Ian Randle Publishers, 2010).
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do colonialismo. A guerra que acabou com a exploragdo colonial nao
acabou com outras formas de exploracdo, como a escravatura. Mas
havia mais sobre a participagao dos escravos na independéncia do Brasil
que os clérigos como Pereira sabiam. Os escravos contribuiram para a
independéncia do pais com sua cultura de resisténcia. Ao contra-atacar a
morte social, como mostrou Walter Hawthorne, os escravos conseguiram
estabelecer vinculos com outros escravos da mesma forma que o faziam
quando eram livres. Os escravos trazidos ao Rio de Janeiro em 1821 no
navio chamado Amelia desenvolveram lagos que “revelam muito sobre
como os cativos de um navio negreiro criam vinculos uns com os outros
durante a travessia do mar... e formam uma comunidade forte e duradoura
numa sociedade opressiva e estratificada racialmente.”'” Henry Koster,
citado por Hawthorne, confirmou a validade desse comentario ao afirmar
que os escravos no Brasil no inicio do século XIX demonstravam “forte
ligacdo com suas esposas e filhos, com seus outros relacionamentos, se
tivessem algum, e com seus ‘malungos’ — companheiros de viagem da
Africa.”'8

Também digno de nota sdo as historias sobre alforria, que mostravam,
como James H. Sweet registrou, que “lagos de familia e a sensacao de
identidade que eles representavam, permaneciam fortes na memoria
historica daqueles afetados pela escravidao, sem divida dando esperanga,
apoio e uma base de auto-definicao, mesmo quando outros lagcos eram
formados nas Américas.” Os familiares deixados para tras na Africa
enviavam dinheiro para alforriar seus parentes no Brasil. Foi assim
que uma escrava angolana no Rio, Lucrécia de Andre, foi alforriada
quando seu dono, Fr. Jodo Rodrigues Pina, recebeu o pagamento pela
carta de alforria de Lucrécia em 1751. O dinheiro, que totalizava 100
mil-réis, foi trazido por “Manuel Rodrigues de Freitas Silva, um capitao
de navio que havia chegado ao Rio de Angola.” Entretanto, Silva tinha
recebido o pagamento de um “Capitao Félix José Nogueira, residente em
Luanda,” em Angola, que por sua vez remeteu o dinheiro em nome de
Manuel da Costa Perico, irmao de Lucrécia de Andre.” “Assim,” como
resumiu Sweet, “a liberdade de Lucrécia foi comprada em quatro vias

17 Walter Hawthorne, ““Being now, as it were, one family:” Shipmate bonding on the slave vessel
Emilia, in Rio de Janeiro and throughout the Atlantic World”, Luso-Brazilian Review vol. 45, no.
1 (2008): 53, 54.

18 IBID., 55. Ver também Henry Koster, Travels in Brazil, ed. C. Harvey Gardiner (Carbondale:
Southern Illinois University Press, 1966): 182.
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através do Atlantico, por seu irmao angolano, que ela havia visto mais
de 20 anos antes.”"” Esses lagos familiares poderiam ser encontrados
em todas as sociedades escravocratas nas Américas. David Chandler
analisou a Coldmbia colonial, onde encontrou sobreviventes de familias
de escravos em “haciendas” (NT: fazendas). Parte da explicacdo para
isso era a insisténcia da Igreja Catdlica “que a escraviddo era um arranjo
contratual no qual o escravo dava seu tempo e trabalho a seu amo, mas
continuava sendo um ser humano com direito a vida, a integridade fisica,
e a sua reputagdo.””® Outra versao dessa posi¢ao, adotada por missionarios
evangélicos no Brasil nos anos 1880, e que foi mencionada nos escritos
do pastor Pereira, afirmava que a escraviddo era também ilegal segundo
os ensinamentos da Biblia.

Mas houve escravos no Brasil que escolheram nao receber alforria,
e essa decisdo revelou a necessidade urgente de abolir a escravatura
por completo. Esses escravos tomaram tal decisdo no contexto de uma
sociedade escravocrata ainda muito limitada e restrita, especialmente para
os negros. Foi o caso do marinheiro Gorge, que declarou ser propriedade
do Rei de Portugal em seu testemunho “perante uma comissao de juizes
brancos”, no Rio de Janeiro, em julho de 1821. Os conselheiros legais de
Gorge haviam apresentado a op¢ao de ele declarar que era livre por ser
sudito britanico, mas Gorge preferiu ndo fazer essa opgdo.*! Essa recusa
de ser livre em tempos de escravidao revela a inabilidade brasileira em
proteger a liberdade dos escravos libertados. Essa acusagdo para uma
sociedade que um ano depois iria obter independéncia politica levantou
questdes sobre a validade de tal transi¢cao em dire¢ao a auto-suficiéncia. A
visdo de Pereira nesse assunto era de que a manuten¢ao da escravatura era
uma ameaca real a total independéncia do pais. O sistema de escravatura
legalizado era uma contradigdo a liberdade. A negagao da liberdade para
milhares e milhares de brasileiros, pelo cativeiro legalizado, era um
paradoxo que virtualmente impedia o desenvolvimento de qualquer tipo
de liberdade no Brasil.

19 James H. Sweet, “Manumission in Rio de Janeiro, 1749-54: An African Perspective,” Slavery
and Abolition vol. 24, no. 1 (April 2003): 54, 55.

20 David Chandler, “Family Bonds and the Bondsman: The Slave Family in Colonial Columbia,”
Latin American Research Review vol. 16, no. 2 (1981):108.

2 Walter Hawthorne, “Gorge: An African Seaman and his Flights from ‘Freedom’ back to
‘Slavery’ in the Early Nineteenth Century,” Slavery and Abolition vol. 31, no. 3 (September
2010): 412-13.
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Aparentemente os escravos no Brasil faziam uma campanha
silenciosa contra a escraviddo, com sua resisténcia declarada através
de revoltas. Essa resisténcia silenciosa constituiu o que E.P.Thompson
chamaria de “economia moral” dos escravos. Nessa campanha, ndo havia
“grupos bandidos que esquadrinhavam o pais com cassetetes, ou que
protestavam nos mercados,” mas, em vez disso “escravos que adotaram
a estratégia politica de sofrer em siléncio para expor a fragilidade da
sociedade causada pela faléncia moral que era a escravidao.”** Quanto
mais os escravos sofriam em siléncio, mais eles revelavam as nodoas
que eram deixadas pela escraviddo no inconsciente coletivo da sociedade
brasileira em geral. O sofrimento sem a verbalizacdo das objecdes foi, sem
davida alguma, um tipo de resisténcia legitimo e politizado, que James
C. Scott identificou como uma das armas dos fracos, ou uma das formas
habituais de resisténcia campesina, o que prova que mesmo quando o
oprimido parece ndo fazer nada em relacdo a opressao, ele esta, todo o
tempo, agindo contra ela.”® Pereira opinou que essa visao dos escravos
foi mais benéfica ao Brasil que a maioria dos donos de escravos havia
imaginado. Essas a¢des (ou nesse caso, mais precisamente, essas formas
de aparente inagdo) dos escravos indicavam os caminhos pelos quais os
escravos buscavam autonomia sem derramamento de sangue ou perda
de vida. Essa foi uma contribuicao a cultura brasileira de liberdade, que
foi mais tarde formulada, apos a independéncia de Portugal em 1822.

Pereira ndo abordou a sobrevivéncia de formas culturais africanas no
Brasil e sua relagdo com as igrejas. Essa discussdo possivelmente teria
reforgado os ataques a escravidao, teria estabelecido prova cabal que
0s escravos tinham suas proprias atividades culturais. A impressionante
sobrevivéncia dessas atividades, apesar da escravatura, era mais uma
prova da resisténcia dos escravos como seres humanos e, por isso, de seu
direito de igualdade de tratamento pelos brancos. Mas Pereira pertencia a
uma igreja que por muito tempo desaprovava os costumes tradicionais dos
escravos, em especial aqueles que provinham de suas tradi¢des religiosas.
Donos de escravos poderiam ter usado essa obje¢ao para levantar questdes
sobre a veracidade das reivindicagdes que os missionarios estavam fazendo

22 E.P. Thompson, “The Moral Economy of the English Crowd in the Eighteenth Century,” Past
and Present vol. 50, no. 1 (1971): 79.

2 Ver James C. Scott, Weapons of the Weak: Everyday Forms of Peasant Resistance (Ithaca:
Yale University Press, 1987).
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a favor da aboli¢do da escravatura. Poderiam simplesmente perguntar
o porqué de uma mudanga de postura se os escravos sempre foram
africanos que demonstravam forte afinidade com seus habitos culturais.
E bem verdade que no Brasil e na América os escravos foram barrados
em igrejas protestantes. Evandro Camara observou que a resisténcia
em permitir a entrada de escravos nessas igrejas se deu principalmente
devido as diferencas entre a estrutura e o conteudo das crengas e praticas
africanas e calvinistas. Por isso, “a influéncia protestante nos costumes
seculares e sagrados africanos era quase sempre negativa.” O “dogma e
o ritual protestante evangélico” determinava que “eles poderiam reagir
de forma negativa ao comportamento religioso dos escravos”, que foi
entendido claramente como “tentativas enérgicas e incessantes da parte
dos missionarios de suprimir tal comportamento”.?* José Carlos Barbosa
registrou que durante o periodo imperial no Brasil, as igrejas protestantes
eram “um jardim secreto”, que por anos impediu a entrada dos escravos
enquanto eles se apegassem a seus costumes africanos.?

Enquanto os escravos eram mantidos longe das igrejas protestantes,
os donos de escravos no Brasil podiam sempre afirmar que a igreja
catolica romana imperial, que eles frequentavam, abria suas portas aos
escravos, € permitia que participassem com os brancos das mesmas
instituicdes sociais e sagradas, como o matrimonio. Os escravos sempre
tiveram diversos niveis de liberdade, o que era visivel, por exemplo, nas
oportunidades que eles tinham de constituir familias estdveis e de terem
suas unides formais solenizadas na igreja. Isso ocorreu porque os donos
de escravos nao impediram a participagao dos escravos nos ritos da igreja.

E verdade que a participagiio era permitida, mas isso foi em parte
devido ao terreno fértil para o sincretismo e manutencao de sua heranca
nativa, que os escravos encontravam no catolicismo, e em parte devido
a insisténcia do Império na aplicacdo de versdes diferenciadas das
leis escravocratas romanas nas colonias americanas. A jun¢do entre
sincretismo e catolicismo resultou numa “afinidade estrutural com
as praticas religiosas da Africa Setentrional”, como pode ser visto
em cerimdnias no Brasil como a “congada,” que celebra “a coroagao
simbolica do Rei do Congo,” e que foi “incorporada ao festival catolico

24 Evandro M. Camara, “Afro-American Religious Syncretism in Brazil and the United States: A
Weberian Perspective”, Sociological Analysis vol. 48, no. 4 (Winter 1998): 309.
% Barbosa, Slavery and Protestant Missions, ver capitulo 1.
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anual da Nossa Senhora do Rosario, que se tornou a padroeira dos negros.”
A participagdo dos escravos em outras celebragdes catdlicas, como os
festivais “do Espirito Santo, da Semana Santa e do Domingo de Ramos,”
foi registrada por diversos observadores em meados dos anos 1800. Entre
os aspectos comuns das religides africanas e catolica estdo aqueles que
os pesquisadores do século XX, como Herskovits, Mbiti ¢ Raboteau,
mencionaram: seu aspecto “coletivo” ou natureza comunitaria; sua
“orientacdo pragmatica”, direcionada “a solucdo de problemas terrenos”;
os “sacrificios e ofertorios”, e seus “rituais elaborados e estrutura de
sacramentos”.?® Herbert Klein também registrou que a posigdo da igreja
catdlica sempre foi a de que os negros “deveriam ser considerados parte
daigreja do novo mundo,” e provisdes foram criadas para que os escravos
fossem incorporados a igreja. Nas colonias espanholas, por exemplo, leis
como as “Siete Partidas”, baseadas nas leis escravocratas romanas, davam
aos escravos varias garantias, como “o direito de comungar e casar na
santidade da igreja.” Nos locais onde essas leis foram aplicadas, a saber
Santo Domingo e Cuba, os casamentos de escravos atingiram nimeros
que chegavam perto do nimero de casamentos de brancos.?’

A maioria dos escravos no Brasil tinha alguma relacao com a igreja
catdlica nos anos 1830, quando os protestantes comegaram a abrir seus
“jardins secretos” e permitir a entrada de escravos. Essa empreitada
aconteceu mesmo com as objecdes dos missiondrios as tradi¢des
religiosas e culturais africanas, consideradas como praticas pagas, o
que demonstrava o atraso dos escravos. O mesmo aconteceu com 0s
missionarios protestantes nos Estados Unidos, em locais como Georgia,
Carolina do Sul e partes do Alabama, Mississipi e estados fronteiricos,
no mesmo periodo entre 1830 e 1850. E como Pereira faria mais tarde, os
evangélicos protestantes nos Estados Unidos também culpavam os donos
de escravos por ndo permitir que eles fossem a igreja. Haven P. Perkins
declara que uma das dificuldades identificadas pelos protestantes nos
estados do sul era que “Nada era feito entre os escravos sem a permissao
do dono. Aparentemente, mesmo para batizar seus filhos, o costume era
que o mestre (ndo os pais, parentes ou amigos) deveria ser o padrinho.”
Além disso, os pastores brancos sulistas mantinham suas objecdes as

26 Camara, “Afro-American Religious Syncretism,” 303, 304-05.
27 Herbert S. Klein, “Anglicanism, Catholicism and the Negro Slaves,” Comparative Studies
in Society and History vol. 8, no. 3 (April 1966): 297, 298, 304.
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praticas dos escravos, sendo o comportamento sexual um dos obstaculos
mais dificeis de transpor. Perkins observou que “O autor de um artigo
na Revista Presbiteriana Sulista acreditava que 75% de todos os casos
disciplinares na igreja tinham alguma conexao com relagdes sexuais entre
escravos.” Os missiondrios também tiveram dificuldades em aceitar os
pastores negros € insistiam em ter apenas missiondrios negros pregando
para os escravos. Declararam que “J4 que a maior parte da pregagado para
os escravos deve ser feita por brancos, um esfor¢o especial deveria ser
feito para a criacdo de missdes negras, € 0s clérigos que pregam para os
brancos deveriam ser estimulados a usar parte de seu tempo para educar
os escravos”.?

Aideia de manter os escravos fora da igreja foi deixada de lado pelos
protestantes no Brasil apds 1830, e foi substituida por uma politica de
encorajar a conversao dos escravos e a aboli¢do. Pereira se tornou uma das
vozes dessa nova politica. Em seu artigo final, ele esbogou as oito razdes
pelas quais os donos de escravos deveriam acabar imediatamente com a
escraviddo. A maioria apenas reiterava pontos previamente estabelecidos
em outros artigos. No entanto, a introdu¢ao de resultados economicos da
abolicao para os donos de escravos era uma ideia nova e, ao abordar o
assunto de forma clara, Pereira se antecipou aos donos de escravos com
a seguinte questao: “Vocés provavelmente fardo objecdes, ‘E os meus
interesses, como vou ficar depois?’”’(153) Sua resposta inicial mostrou
pouca originalidade na afirmacdo de que a emancipacdo era a decisio
mais acertada e que os donos de escravos receberiam as béncaos de Deus.
Mas até mesmo um pastor sabia que a emancipagao era também uma
decisdo econdmica, € que os donos de escravos teriam que aprender como
liberdade e lucro poderiam ser compativeis. O exemplo que Pereira usou
foi os Estados Unidos, onde a escravidao havia sido abolida em 1863,
e que apods o pais ter afundado “por mais de quatro anos numa terrivel
guerra civil”, sua “riqueza e prosperidade” haviam retornado. Nem os
donos de escravos nos estados do sul tiveram ‘“razdes para invejar a
prosperidade do norte.” (154)

Evidentemente, o pensamento de Pereira em relagao ao abolicionismo
era bastante abrangente. Incluia ndo s6 seu conceito de moral, como
também questdes temporais importantes levantadas pelos proprietarios

28 Haven P. Perkins, “Religion for Slaves: Difficulties and Methods,” Church History vol. 10, no.
3 (September 1941): 228, 229, 234, 237.
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de escravos. Esta combinag¢ao de moral e secularismo, o elemento
essencial da campanha anti-escravagista das igrejas, também aparece
nas referéncias que os pastores haviam feito a participacao dos escravos
no estabelecimento do principio da liberdade, tanto no Brasil quanto no
Caribe.
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11. Santa Lucia

Uma Breve Pausa: Mulheres Fugitivas e sua
Sobrevivéncia no Caribe

Dr. June Soomer

O ensaio esclarece todas as formas de agdo contra a escravidao,
empreendidas pelas escravas. Seja negando-se a trabalhar, recusando-se
a reproduzir, ajudando na fuga de outras escravas, ou mesmo fazendo
parte da fuga, elas mostraram que, como os seus parceiros, também se
negavam a aceitar as condi¢cdes impostas. Da escravidao a emancipacao,
elas seriam fontes formidéaveis de resisténcia. O que também nos da uma
mostra da identidade feminina nas regides emergentes, como pode ser
visto, ainda, na resisténcia feminina da mulher caribenha, na sociedade
que emergiu de forma maternal, na forte sociedade de camponeses que
sobreviveram as plantagdes e nas formas de migragdo e instinto de
sobrevivéncia.

As mulheres escravas tinham uma ideologia ainda ndo abordada
adequadamente pela literatura sobre a escravidao. Isso foi condicionado
pelo seu posicionamento no lugar mais baixo da pirdmide social da
comunidade caribenha, o que as forcou a se ajustar para conseguir
alguma forma de pausa da opressdo e da escravidao. Rotuladas como
bens, a producdo e a reproducdo dessas mulheres foram abusadas e
manipuladas por seus donos, ou por outros homens e mulheres na
sociedade escravagista.

O foco dos dados disponiveis estd nos homens quilombolas, com
poucas intervencdes sobre mulheres fugitivas. O grande motivo para
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essa deficiéncia estd na percepcao de que o volume € mais importante
do que a forma pela qual a liberdade era adquirida e mantida. O fato
¢ que nao ¢ possivel estabelecer um quadro claro do nimero exato
de mulheres fugitivas pela simples contagem de cabegas baseada nos
anuncios de escravos. Também nao se deve colocar um valor na “petit
maroonage”*, na qual mais mulheres participavam, em oposi¢ao ao
“grand maroonage”*, na qual mais homens escravos participavam. Os
dados mostram que os homens tinham mais facilidade em sua busca
pela liberdade permanente, por meio de muitas das redes estabelecidas
pelas escravas. Além disso, essa deficiéncia € significativa na medida em
que impede o foco na identidade da mulher africana nas comunidades
escravas e a evolucdo dessa identidade a partir da escravidao.

Uma breve pausa: fugitivas e sua sobrevivéncia no Caribe

A posicao das mulheres no lugar mais baixo da piramide social da
comunidade caribenha for¢ou-as a se ajustarem para garantir alguma
pausa da opressado da escravidao. Rotuladas como bens, essas mulheres
tiveram a sua produg¢ado ¢ a sua reprodugao exploradas e manipuladas
em beneficio de seus proprietarios, ou de outros homens ¢ mulheres
da sociedade escravocrata. Os informes sobre as fugas das escravas
frequentemente descreviam hematomas e cicatrizes em seus corpos.
Nao ha duvida de que suas breves incursdes fora das plantagdes eram
uma maneira de encontrar suas proprias identidades, e resistir a um
sistema que as forgou a criar sua liberdade em uma sociedade altamente
estratificada.

Muito da literatura que ja foi publicada sobre as mulheres quilombolas
mostra que elas fugiam, por breves periodos, para visitar membros de suas
familias em outras partes da ilha. Essas mulheres geralmente retornavam
para os seus donos muito antes de os antincios pelo seu retorno serem
publicados. Sem duvida, essas situagdes resultavam na fuga de mulheres
ou em sua permanéncia longe das plantagdes por longos periodos de
tempo. A falta de atengao a essas breves incursoes mostra a insignificancia
que escritores davam a esses movimentos de fuga da opressao, e do espago

* Fugas em que os escravos retornavam em um curto periodo de tempo. No grand maroonage,

a fuga tinha carater permanente. (NT)
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para respirar que foi um marco do desafio que emoldurou o carater da
mulher caribenha.

Apesar da crenca popular de que os fazendeiros anunciavam mais
fugas de escravos do sexo masculino por seu valor econdmico e porque
os homens fugiam mais, os dados também apontam para o fato de que
muitos senhores ndo anunciavam as escravas porque elas voltavam as
fazendas antes de os antincios serem publicados. Consequentemente, 0s
anuncios que eventualmente apareciam eram de mulheres quilombolas,
que declaravam sua intencao de ndo retornar as fazendas. Este estudo
val mostrar que muitas vezes essas mulheres estavam empregadas, o que
asseguraria sua sobrevivéncia como pessoas livres. Em outras palavras,
as mulheres tinham varios motivos para fugir, ficando foragidas por
longos periodos, e quando decidiam ficar permanentemente foragidas,
colocavam em pratica mecanismos de sobrevivéncia para assegurar a
sua liberdade. Uma das técnicas de sobrevivéncia envolvia uma rede
integrada de facilitadores que operavam de modo local e regional e que
atravessavam as fronteiras coloniais. De varias maneiras essas redes
estavam preparando a fundagdo para uma forma de integracao regional,
sobre a qual os que buscam esse objetivo atualmente s6 sabem falar.

O foco dos dados disponiveis estd nos homens quilombolas, com
poucas intervengdes sobre mulheres fugitivas. Uma das razdes principais
para essa deficiéncia estd na percepg¢ao de que o volume ¢ mais importante
do que a forma pela qual a liberdade era adquirida e mantida. O fato
¢ que nao ¢ possivel estabelecer um quadro claro do numero exato
de mulheres fugitivas pela simples contagem de cabegas baseada nos
anuncios de escravos. Também ndo se deve colocar um valor na “petit
maroonage”', na qual mais mulheres participavam, em oposi¢ao ao
“grand maroonage”, na qual mais homens escravos participavam. Os
dados mostram claramente que os homens tinham mais facilidade em
sua busca pela liberdade permanente, por meio de muitas das redes
estabelecidas pelas escravas. Além disso, essa deficiéncia ¢ significativa
na medida em que impede o foco na identidade da mulher africana
nas comunidades escravas ¢ a evolucao dessa identidade a partir da
escravidao. Enquanto muito da literatura enfatiza que os homens fugiam
mais que as mulheres, ¢ importante notar que muitos escravos buscavam

! De acordo com Michael Craton em Testing the chains, mais mulheres participavam do petit
maroonage, que era “uma fuga de um individuo ou um grupo, por um curto periodo de tempo”.
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refligio em uma amante, esposa, mae ou irma que estivesse disposta a
abriga-los provisoriamente. Essas mulheres tomavam parte, pagando
um alto preco por isso, especialmente porque as leis passaram a garantir
graves puni¢des para aqueles que ajudassem fugitivos.

Os antincios frequentemente revelavam que os fazendeiros sabiam da
existéncia de familiares de escravos foragidos em certas fazendas, e que
essas pessoas seriam vigiadas mais de perto. Por exemplo, antincios no
The Barbados Gazette e no Barbados Mercury, diziam que o agricultor
sabia que Jack Charles tinha visitado sua esposa em St.Philip e que Bob,
um carpinteiro foragido, tinha uma irma no mesmo distrito?. De acordo
com Heuman, “quase um terco de todos os escravos que eram abrigados
pelas esposas, tinham mais de uma; em varios casos, os donos dos
escravos mencionavam trés esposas para cada foragido®”. Claramente,
o grande numero de homens que escapavam, e o tempo que ficavam
fora, dependiam muito das mulheres, escravas ou livres, assim como
das brancas que empregavam essas escravas em suas propriedades. A
maroonagem ndo se tratava simplesmente de uma fuga. Ao contrario,
envolvia um complexo processo com redes estabelecidas, que, em tltima
analise, levou a instalagao de sociedades quilombos em uma ilha ou outra.
Quando as mulheres ndo fugiam, agiam como facilitadoras no processo.

Idades das Fugitivas

Heuman argumenta que, “a maioria das fugitivas era relativamente
jovem, se jovem, inclui aquelas abaixo dos trinta anos de idade*. Essa
afirmacdo ¢ ampliada por H. Beckles em Afro-Caribbean Women and
Resistance to Slavery in Barbados Resistencia em que ele observa que,
das mulheres que escaparam “...75% tinham, em geral, menos de trinta
anos de idade, o que sugere que as fugitivas eram relativamente jovens
e ambiciosas™. A investigacao desses aniincios mostra que, em grande
parte, essas afirmacoes sao corretas. Como as maes geralmente fugiam

2 Anuncios no The Barbados Gazette e Barbados Mercury - 19 de outubro de 1805 e agosto de
1815.

3 G. Heuman Runaway , Resistance and Maroonage in Africa and the New world. (Londres:
Frank Cass Co. 1986) 107 .

4 G. Heuman, 98.

5 H. Beckles Afro- Caribbean Women and Resistance to Slavery in Barbados (London: Kanak
House, 1988).
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com suas crian¢as ¢ muito dificil determinar a verdadeira faixa etaria
das escravas que escaparam. Por exemplo, um anuncio no Barbados
Mercury, em 21 de junho de 1788, era para procurar “uma garota negra
... chamada Rosetta ....doze anos ... com uma boca muito grande”®. Seu
dono, Henry Cheeks, estava oferecendo duas libras pelo seu retorno.
Neste caso, Rosetta estava em companhia de uma mulher mais velha
chamada Hannah. Mulheres mais jovens raramente fugiam sozinhas,
mas ha casos relatados. Essa era a situacao de outra menina de doze
anos, chamada Marie-Catharine, que fugiu de seu dono, David Delile
de Gross-Islet, Santa Lucia. Ele anunciou que ela havia fugido por conta
propria e ofereceu quatro ‘gourdes’ pelo seu retorno.

As mulheres mais velhas também participavam das fugas. O
Supplement a La Gazette de Sainte-Lucie,de 15 de dezembro de 1789,
publicou um anuncio para a negra Zabeth, nativa de Cap-vent, 45
anos...”’. Essa mulher havia fugido com a filha de 25 anos. O proprietario
oferecia 132 ‘liv’ pela mée e 66 ‘liv’ pela filha. E 6bvio que essa escrava
era valiosa para o seu dono, e isso foi indicado pelo preco oferecido pela
sua captura, comparado ao prego oferecido pela captura da filha. Esse ndo
foi um caso isolado, ja que algumas mulheres mais velhas haviam juntado
dinheiro e eram conhecidas o suficiente para conseguir estabelecer sua
vasta rede que ajudaria em sua fuga ou na de suas criangas.

Este foi com certeza o caso de uma negra foragida, que estava sendo
procurada por meio do seguinte antincio publicado no The Bahamas
Gazette:

Uma prostituta negra chamada Nancy, perto dos 40 anos, sensual...ela ¢ bem
conhecida entre a turma de trabalhadores livres que veio das Carolinas e deve ter
sido abrigada por eles: sendo uma razoavel lavadeira e passadeira®.

Esse anuncio também oferece mais compreensdo sobre uma das
ocupacdes procuradas pelos fugitivos e ajuda a sustentar a opiniao de que
mulheres habeis tinham maiores chances de se manterem livres. Isso era

¢ The Barbados Mercury 21 June 1788, No 2363, Vol iii.

7 Supplement ‘a la Gazette de Sainte-Lucie, du Mardi 15 Decembre 1789.

* Unidades monetarias (NT)

8 G. Saunders, Slavery in the Bahamas 1648-1838 ( Nassau: The Bahama Guardian, 1823) 183.
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especialmente verdade se quem quisesse se beneficiar dessa habilidade
estivesse disposto a fornecer protegdo para elas.

Nao importava a idade da escrava foragida, os plantadores sofriam
uma perda, ainda que fosse por um breve periodo. Sendo que a maioria
das escravas que fugiam estavam nos primeiros anos idade fértil, assim
como na plenitude de seus anos produtivos, as perdas seriam sentidas
duplamente.

Como indica muito da literatura recente sobre a sociedade
escravocrata, as mulheres trabalhavam tao duramente nos campos
quanto os homens. Essa era a razao para a existéncia de tantas mulheres
nas gangues dos campos em Barbados. Com a abolicao do trafico de
escravos se aproximando, e os fazendeiros tentando manter o equilibrio
de sua populacdo na maior parte das ilhas, ndo ¢ surpresa que muitos
anincios prometessem ndo castigar as escravas que retornassem
livremente para as fazendas. Os fazendeiros geralmente sofriam uma
perda porque as escravas frequentemente levavam os filhos com elas.
Algumas delas até tinham filhos apos terem escapado, um sinal da total
intengdo de permanecerem em liberdade. Esse foi o caso em Pothenah
“uma corpulenta mulher de meia idade, negra de pele parda...” O seu
dono soube que ela teve um filho apds a sua fuga, e estava trabalhando
como lavadeira; o seu antincio mostrava que, quando ela escapou, ele
perdeu uma boa lavadeira, uma boa trabalhadora nas plantagdes, bem
como mais uma escrava. O valor de uma escrava claramente dependia da
quantidade de tarefas que ela executava nas plantagdes. Elas podiam nao
ser qualificada nas mesmas areas que alguns de seus pares masculinos,
mas as numerosas atividades realizadas nas fazendas lhes davam uma
certa versatilidade, que elas negavam as plantacdes ao fugirem.

Maroonagem maritima

David Greggus, em “On the Eve of the Haitian Revolution: Slave
Runaways in Sainte Domingue in the year 1790, argumenta que a
maroonagem nao era coisa que ocorria com frequéncia entre as mulheres.
Ele também mostra que havia apenas duas negras estrangeiras nas prisoes
de Santo Domingo na época. O problema em usar esse periodo de tempo
especifico, acaba generalizando a fuga feminina quando a ilha estava

° The Barbados Gazette, Sat, 25 Aug- Wed, 29 Aug 1787, N°68.
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em conflito, tornando impossivel manter os registros na colonia. Sendo
assim, os escravos ndo consideravam Santo Domingo um lugar desejavel
na época. De fato houve um declinio no numero de anuncios publicados
em relagdo a escravos fugitivos de toda a colonia francesa no periodo.

David Greggus, em “On the Eve of the Haitian Revolution: Slave
Runaways in Sainte Domingue in the year 1790, informa que a
maroonagem maritima ndo era uma ocorréncia regular entre as mulheres.
Ele aponta que havia apenas duas mulheres de cor, vindas de colonias
estrangeiras, nas prisdes de Santo Domingo na época. O problema
em considerar esse periodo de tempo especifico para generalizar a
maroonagem feminina em Santo Domingo ¢ que a colOnia estava em
tumulto, e era dificil manter os registros. Além disso, os escravos nao
achavam Santo Domingo um lugar desejavel na época. De fato, houve
um declinio no numero de anuncios publicados pelas prisdes e pelas
plantacdes em relagcdo aos escravos fugitivos em todas as coldnias
francesas naquele periodo.

H4, contudo, uma ideia muito clara de que a revolugao francesa e a
convulsado social de Santo Domingo afetaram os fazendeiros em outros
territorios franceses de Santa Lucia, Martinica e Guadalupe. O Gazette
de Sainte Lucie e varios de seus suplementos de 1789, mostravam que
havia suspeitas de que muitas escravas das ilhas vizinhas estivessem em
Santa Licia e vice-versa. Fazendeiros das colonias francesas reconheciam
que escravas foragidas poderiam participar das maroonagens. Por
isso, eles publicavam avisos em todas as colonias. Em muitos casos,
essas mulheres permaneciam livres por muitos anos. Um exemplo de
alguém que se encaixava nesse quadro foi o da escrava de Martinica,
que escapou em janeiro de 1789. O primeiro antincio publicado em sua
procura apareceu um ano apos sua fuga. Lé-se “a negra Janette, crioula
de St. Pierre, em 17 deste més, daqui pertencente...ela partiu com um
ferro no pé...”"" Um anuncio subsequente publicado em maio do mesmo
ano, indicou sua idade como vinte ¢ cinco anos. Infelizmente, com o
advento de Revolu¢ao Haitiana, os anuncios cessaram, tornando dificil
a investigacao desse caso.

19D. Greggus “On the Eve of the Hatian Revoilution; Slaves runaways in Sainte Domingues in
the year of 1790” in G. Heuman (ed.) Out of the house of boundage : Runaways . Resistance of
maroonage in Africa and the new world . (London Frank Cass Co. 1986).

' Supplement a la Gazette de Sainte lucie de terca-feira, 26 de janeiro de 1790 .
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Uma publicagdo similar foi feita para Marthe, uma mulher de 30
anos, de Martinica, que escapou em 12 de maio de 1790. O anuncio, de
27 de julho de 1790, indicava que essa escrava era uma vendedora, que
era muito agil, e que trabalhava entre Campagne e Fort Royale. Mulheres
que eram mascates ou vendedoras teriam achado mais fécil participar
das grandes fugas e das maroonagens maritimas que as mulheres do
campo. Elas tinham a mobilidade, ¢ também vendiam comidas nas
docas e participavam do comércio entre asilhas. Em Barbados, os
mascates consideravam facil se misturar entre a populagao livre porque
“...aproximadamebte 70% da populagdo que era de cor”'?. A maioria
dessas mulheres era crioula e isso também facilitava o movimento entre
apopulagdo livre. Elas falavam a lingua e tinham uma clientela especial,
que estaria disposta a ajuda-las a escapar.

Um dos mais interessantes casos de maroonagem apareceu no jornal
The Barbados Gazettte, 27 de outubro de 1789, sabado. Esse antincio
era para:

Uma prostituta negra, bem-feita ¢ gorda, chamada Quesheba, com uma cicatriz
em sua mao esquerda, abrigada na Escocia ou seus arredores... frequentemente
vista em Bridgetown onde ela é muito conhecida®®.

Seu dono repetiu esses anuncios pelas trés semanas seguintes e
entdo parou. Nenhuma mencgao foi feita a essa negra nos dois anos que
se passaram.

Esse caso se torna interessante quando um antncio da prisao em
Castries, Santa Lucia, em 1789, revelou que eles tinham uma prisioneira
negra sob sua custodia.

...de aproximadamente 30 anos ...declarou se chamar Quaffiba,...!* Ela foi adotada,
de Barbados, a Santa Lucia, ela fala inglés e um pouco de francés ..."

12.G. Heuman , “Runaway slaves in the 10th century Barbados”.

13 The Barbados Gazette, 27 de outubro, sabado, 31 de outubro de 1787, quarta-feira, N°.86,
Vol. iv .

14 Essa ¢ a grafia francesa para o nome Quasheba. Nos documentos do século XIX a letra “s”
era escrita como “f”.

15 La gazette de Sainte- Lucie 17 de marco de 1789, No. xi Vol iii.
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Por esse anuncio, fica 6bvio que Quasheba conseguiu enganar os seus
perseguidores em Barbados e foi capaz de chegar até Santa Lucia, onde
residia, na area de Micoud. Embora ndo haja indicacio do tempo que ficou
na ilha, as evidéncias sugerem que ela manteve sua liberdade por quase
dois anos. O fato de ela ter sido capaz de sobreviver em uma ilha onde o
inglés era pouco falado, indica sua desenvoltura e sua de ideologia contra
a escravidao. Ela estava determinada a manter-se livre e sobreviver aonde
quer que encontrasse refugio. O fato de ter sido ajudada por pessoas de
uma colonia francesa também ¢ muito significante, demonstrando que
os escravos da regido tinham empatia com seus companheiros escravos
de outras ilhas e os auxiliavam para que se mantivessem em liberdade.
Embora o caso de Quasheba seja incomum, ¢ débvio que as escravas
também tentavam ficar foragidas pelo maior tempo possivel. Esse era
perspectiva dificil porque toda mulher negra era escravizada. Aquelas
mulheres que conseguiam se misturar com a populacao livre, assim
como aquelas com certas habilidades, aproveitavam ao maximo sua nova
condig¢do, fazendo de tudo para tornar isso permanente.

Com o desenvolvimento de Charlotte Amalie, St. Thomas, como um
porto livre, muitos escravos das Antilhas Dinamarquesas'® trabalhavam
nos portos ou nos muitos navios que saiam em viagens para Porto Rico
ou para as Ilhas Virgens Britanicas. Em Slave Society in the Danish
West Indies, Neville Hall afirma que “a relativa grande concentragao
da populacdo escrava nos ativos portos das Antilhas Dinamarquesas ...
possibilitava oportunidades de fuga para outras ilhas'’. Assim como na
Jamaica, Barbados e Antilhas Francesas, a maioria dos escravos que
participavam das fugas maritimas nas ilhas dinamarquesas era composta
de homens.

A explicacdo de Hall tem dois aspectoss. Primeiro ele afirma que
as mulheres “ndo tinham acesso a0 mundo masculino dos portos™'®.
Embora muitas mulheres vivessem em areas urbanas, elas ndo tinham
a liberdade dos escravos e normalmente ficavam confinadas nas casas.
As unicas mulheres que frequentavam os portos eram as prostitutas que
serviam ao grande numero de marinheiros que passavam pelo porto livre.

16 As Antilhas Dinamarquesas incluiam as ilhas de Saint Thomas, St. John e St. Croix . Sdo
atualmente conhecidas como Ilhas Virgens e pertencem aos Estados Unidos.

17 Neville Hall “Slave Society in the West Indies” (Baltimore: Universidade de John Hopkins
Press) 124.

18 Nevill Hall . 125.
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A segunda explicagao ¢ similar aquela dada por muitos outros escritores.
Eles afirmam que, quanto mais crioulas as mulheres se tornavam,
mais improvavel se tornava que elas deixassem suas familias. Esse
raciocinio, em grande medida, limita a defini¢ao de crioulizagdao a uma
de aquiescéncia e acomodacdo. A ampliagdo da defini¢do para incluir
adaptagdo e técnicas de sobrevivéncia ird acomodar completamente uma
explicacao mais realista do comportamento feminino. Primeiramente, ja
foi apontado que as escravas fugiam com suas criangas. Tendo isso em
mente, era pouco provavel que elas fugissem sem que tivessem uma certa
seguranga que suas redes eram confiaveis e que nao colocariam seus filhos
em perigo. Em segundo lugar, argumentou-se que as mulheres que eram
mais crioulizadas, que falavam inglés razoavelmente bem e que tinham
uma habilidade, eram mais aptas a se misturarem com a sociedade livre
e a manter sua liberdade por um periodo maior. Deve-se salientar que,
assim como os homens, as escravas também se agarravam a todas as
oportunidades de resistir a escraviddo, e que e as fugas maritimas eram
uma das formas de fazé-lo. O niimero de escravas que se aproveitaram
da oportunidade de escapar durante a Revolucdo Francesa e Haitiana
comprova esse fato.

Algumas mulheres das ilhas dinamarquesas tentaram participar desse
tipo de fuga, especialmente depois da emancipacio Indias Britanicas
Ocidentais". A proximidade das ilhas britanicas, tais como Tortola ¢
Virgin Gorda, deram oportunidade para a maroonagem maritima apds
1838. Hall informa que, em 1819, uma escrava dinamarquesa também
participou da tomada de um navio. Ele escreve que:

...sete homens e uma mulher — provavelmente com uma tripulagdo de 17, em uma
escuna Waterloo, roubaram o navio quando ele chegou em Sao Vicente, nas ilhas
Britanicas Windward®.

Os escravos nao so participavam das fugas maritimas, escapando
para outras ilhas, mas também tentavam assumir o controle dos navios
em que trabalhavam. Era incomum que as mulheres fizessem parte da

19 Os escravos das Indias Britanicas Ocidentais receberam a emancipagdo uma década antes das
Antilhas Dinamarquesas.
20'N. Hall “Sociedade escrava no leste Indico dinamarqués” , 125.
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tripulacdo, todavia, ¢ essencial reconhecer que elas de forma alguma
estavam confinadas aos servigos tradicionais das plantagdes.

As fugas maritimas podem nao ter sido o caminho normal procurado
pelas mulheres em sua tentativa de escapar da escravidao, mas isso
proporcionava uma alternativa que elas ndo hesitavam em utilizar
quando havia oportunidade. Isso geralmente as tirava de suas familias
¢ familiares. Ainda assim, durante a Revolucdo Francesa e Haitiana,
as fugas maritimas foram cada vez mais utilizadas pelas mulheres das
Antilhas Francesas. Essa reacdo ndo pode ser separada da ideologia de
resisténcia que se desenvolveu dentro da sociedade escrava. Todos os
escravos se agarravam as oportunidades de escapar a escravidao em
qualquer instancia em que a estrutura de poder demonstrasse alguma
fraqueza. Essas instancias proporcionaram momentos para o tipo de
criatividade que finalmente levaria a liberdade.

Destinos das Mulheres Fugitivas

A literatura sobre o destino das fugitivas sugere que uma grande
propor¢cao de mulheres ficava afastada por um breve periodo,
simplesmente porque elas queriam visitar seus parentes em diferentes
partes das diversas ilhas. O fato de mais mulheres serem capturadas e
levadas de volta para as plantagdes nao ¢ indicio de que elas tinham a
intengdo de participar das pequenas fugas. Um exame da organizagdo
e planejamento cuidadosos empreendidos por essas mulheres indica
que elas pretendiam ficar longe o maior tempo possivel. Suas redes de
contato sugerem que seus destinos era variados e também dependiam
das razdes para a fuga.

E dificil priorizar os destinos das fugas. Os anuncios indicavam
que os fazendeiros acreditavam que elas estavam visitando familiares,
principalmente maridos e filhos. Isso foi o caso de uma escrava chamada
Katy, que deixou seu filho Tackey. Suspeitava-se que ela estava com seu
marido Tacky, que morava préximo ao Grande Mercado?'. A maioria dos
escravos procurava refugio com os membros de sua familia. Isso ndo
era privilégio das mulheres. Aqueles que tinham outras fontes de ajuda
j4 estabelecidas, moviam-se rapidamente. Isso ndo era sempre possivel
para mulheres que tinham criangas.

2l The Barbados Mercury, 21 de junho de 1788.
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As mulheres em Barbados geralmente fugiam para o interior, em vez
de irem para as areas urbanas. Como muitas delas eram trabalhadoras
do campo, era mais facil encontrar emprego com brancos, que estavam
dispostos a abrigd-las. Algumas vezes, os fazendeiros davam a entendem
que sabiam quais eram os possiveis destinos. Um anuincio publicado no
The Barbados Gazette indicava que:

...uma prostituta negra, atarracada, gorda e de meia idade, com labios grossos,
chamada Hannah Mingo, muito conhecida na cidade e no interior...(estava)
abrigada na propriedade da Senhora Ann Walker em St. George, a quem ela
anteriormente pertencia, com sua irma, que pertence a Senhora Fee?.

Mulheres como Hannah eram extremamente ageis € buscavam
emprego em muitas propriedades, o que tornava mais dificil encontra-las.
Molly também deveria estar abrigada. Sua dona, a Senhora Louisa®
Freeman, acreditava que ela estava na planta¢ao da senhora Sater, que
a enviou a cidade para algumas incumbéncias.

A tabela seguinte ajuda a ilustrar que as escravas em Barbados
geralmente fugiam para o interior.

Tabela: 1 - Destino das Fugitivas por Sexo

Cidade Interior Passe de Liberdade No exterior
Ne 68 55 17 10
M% 71.6 60.4 77.3 90.9
Ne 27 36 51
F% 28.4 39.6 22.7 9.1

Fonte: G. Heuman “Runaway Slaves in Nineteenth Century Barbados”, 101

22 The Barbados Gazette, 6 de outubro de 1787.
2 A orotgrafia The Barbados Gazette é Louifa . A letra “f” ¢ usada em nome de pessoas, em todo
o jornal, no lugar da letra “s”.
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Essa tabela também indica que um grande ntimero de escravas
também procurava as areas urbanas. Enquanto mais homens buscavam
as areas urbanas, a evidéncia sugere que esse também era um destino
importante para as mulheres. Como sugere Gail Sanders em seus
estudos sobre as Bahamas, as mulheres que estavam em éreas urbanas
tinham mais chances de serem alforriadas. Naturalmente, nessas ilhas,
as mulheres se aventuravam em busca de areas onde eles pudessem se
misturar a populagao livre.

Quer elas gravitassem em torno da cidade ou do campo, a capacidade
de encontrar emprego e abrigo era um fato crucial para a duracao de sua
liberdade. O dono de Pothenah, John Fayerman, anunciou que ela era
uma vendedora de banana-da-terra, e tinha feito contato com uma pessoa
livre, que a empregou no campo. Muitos anuncios indicavam as areas
onde essas mulheres tinham sido vistas, e ainda assim, elas enganavam
seus perseguidores por meses, mesmo sendo muito visiveis.

A habilidade de manter a liberdade nas cidades dependia de dois
fatores primarios: as mulheres que falavam a lingua dos colonos brancos
achavam facil interagir nos ambientes urbanos. Essas mulheres eram
provavelmente escravas crioulas, pois as africanas eram sempre suspeitas
de serem foragidas. A liberdade dependia também da aparéncia. Aquelas
de pele clara tinham mais facilidade de se perder dentro da populagao de
cor e livre. Elas tinham a op¢ao de participar do comércio ambulante,
se tornar amantes, conseguir um emprego que exigisse habilidades
especificas, tais como lavadeiras, ou tornarem-se prostitutas. Heuman
concorda que “em virtude da cor da pele e da sua profissao, as mulheres
geralmente tinham mais dificuldades de se misturar as comunidades
livres. As vendedoras ambulantes eram excegoes a isso; aproximadamente
70% delas eram negras*. H4 uma clara necessidade de se prestar
atencao aos meios que as mulheres encontravam para se adaptar em tais
circunstancias, especialmente quando as suas chances de sobrevivéncia
eram consideravelmente menores que as dos homens.

Antncios de escravos sugerem que algumas escravas que fugiam
procuravam emprego como prostitutas. Esse era o caso de Mary, “uma
nova prostituta negra...com a pele entre o negro e o pardo ...(que)...
falava inglés razoavelmente bem...vista com frequéncia no Pier Head

2 G. Heuman, “Runaway Slaves in Nineteenth Century Barbados” 100.
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e proximo a Bays”?. Essas areas eram conhecidas como a zona da
luz vermelha. As tavernas e bord¢is ali localizados eram geralmente
de donas negras. Eram frequentados por marinheiros, soldados das
tropas britanicas, pessoas em transito e agricultores. As acdes dessas
mulheres devem ser vistas como parte de um esfor¢co determinado
para manter a sua liberdade. Nao deve ser visto dentro dos limites
da moralidade universal. Isso também demonstra que aa mulheres
buscavam maneiras de manter sua liberdade uma vez que escapassem
das plantacoes.

A prostituicdo era uma parte bem estabelecida da sociedade
colonial. Em Natural Rebels, Beckles afirma que “...donos de escravos
consideravam a prostitui¢ao feminina mais lucrativa que a ‘reproducao’.
Durante as ‘vacas magras’ o numero de prostitutas colocadas no mercado
urbano pelos plantadores aumentava rapidamente...”?* O mercado da
prostitui¢do era, com certeza, explorado e encorajado pelos agricultores.
As mulheres que fugiam estavam apenas tirando vantagem de um
mercado ja estabelecido. Elas provavelmente ja deviam fazer parte do
mercado; sua fuga apenas eliminava o intermedidrio. A prostitui¢do
também ajudou a manter as atividades contra a escravidao mais vidveis
e sustentaveis.

O destino das escravas também era determinado pela localizacao
das sociedades quilombolas estabelecidas. David Greggus, em sua
investigacao sobre os quilombos as vésperas da Revolucao Haitiana
afirma que “...as fugas na col6nia eram em dire¢do as montanhas
e florestas, em vez das cidades ou das instalagdes de escravos
proximas as plantagdes, e que isso aumentou a predomindncia de
homens?’. Claramente, o acesso das comunidades quilombolas
determinava, em grande parte, se as mulheres gravitavam ou ndo
para delas. A proxima parte deste ensaio vai demonstrar que, mesmo
com a predominancia masculina nessas sociedades, as mulheres
conseguiram se tornar partes muito importante delas. Além disso,
suas contribui¢des para a continuidade dessas sociedades foram
imensuraveis.

% The Barbados Gazette 24-27 Oct. 1787. No 85, Vol. iv.
26 Hilary Beckles, Natural Rebels (New Jersey: Rutgers University Press, 1989) 142.
27 David greggus, 188.
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Mulheres e os quilombos

Existem duas limitagdes principais nos dados publicados sobre
as mulheres nas sociedades quilombolas. Primeiramente, os dados
sdo poucos e usados primariamente para ilustrar que os homens
eram mais atraidos para essas sociedades, porque eram melhores
sobreviventes. Em segundo lugar ndo hd uma analise dos dados
disponiveis. Muito do material falha ao examinar a continuidade
das sociedades quilombolas. Isso, portanto, limita a participacao das
mulheres nessas comunidades em periodos especificos. Essa falha em
documentar a evolugdo dos quilombos, portanto, apenas marginalizou
as mulheres, e descuidou-se ao mostrar sua importancia, econdmica,
politica e social.

Nos primeiros quilombos, havia mais homens que mulheres. Barry
Gaspard afirma que, em Antigua, o nimero de homens era quase o
dobro do nimero de mulheres. Ele também argumenta que muitas
mulheres, nessas primeiras sociedades, ndo se tornaram membros
livremente. Ao contrario, foram sequestradas pelos homens dos
quilombos, e forcadas a viverem nas periferias das plantagdes. Esse
argumento ¢ respaldado por Richard Sheridan que diz “...além do
mais, por serem comunidades predominantemente masculinas, eles
invadiam as plantac¢des atrds de mulheres. Também deve ser dito
que os escravos também eram sequestrados. Essa foi uma maneira
encontrada pelos quilombolas de manterem o seu quantitativo. Eles
invadiam igualmente as plantagdes por comida. Essas comunidades
eram novas e estavam tentando garantir sua sobrevivéncia. Também
deve também ser observado que muitas mulheres se tornaram parte
dessas comunidades por livre e espontanea vontade.

Para ilustrar a diferenca em nimeros, Sheridan apresentou a
tabela abaixo:
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Tabela: 2 - A popula¢do Maroon na Jamaica em 1749

Homens Mulheres  Meninos  Meninas _ Total

Cidade de Trelwany 112 85 40 39 276
Cidade de Crawford? 102 80 26 25 233
Cidade de Accompong 31 25 13 16 85
Cidade de Nanny?® 28 21 9 12 70
Total 273 211 88 92 664

Fonte : Edward Long , The history of Jamaica( Londres 1774), 11, 374%°

Essa tabela mostra que havia mais homens que mulheres na maioria
dos quilombos jamaicanos em 1749. Em grande medida, essa disparidade
também se refletia na sociedade escrava em geral. O que € significante é
o fato de que o nimero de mulheres jovens era maior que o de homens
jovens. E se essa tendéncia continuasse, seria possivel predizer que, a
medida que os quilombos jamaicanos evoluissem, eventualmente poderia
haver mais mulheres presentes do que homens.

Sheridan acrescenta que, porque “havia 62 homens a mais que
mulheres em 1749 isso talvez explique porque os homens coabitaram com
os escravos nas plantagdes’™!'. Esses pontos de vista foram respaldados
por outros escritores, que também esqueceram de acrescentar que as
mulheres tiveram uma contribui¢ao viavel nos quilombos, mesmo nao
tendo presenca fisica na sociedade. Essa participacao periférica significou
que elas se colocaram em grande risco. Elas reconheciam, contudo,
que eram um importante elo. Os quilombos raramente eram capazes de
sobreviver sem elos vitais com as plantacdes.

A tabela seguinte ira demonstrar que as mulheres eventualmente eram
numericamente superiores aos homens em alguns quilombos.

28 Crawford Town é também conhecida como cidade de Charles Town .

2 Nanny Town também ¢ conhecida como Moore town .

30 R. Sheridan, “The Maroons of Jamaica, 1730-1830: Livelihood, Demography and Health.” in G. Heuman
(ed) Out of the House of Bondage: Runaways, Resistance and Marronage in Afiica and the New World, 158.

3 R. Sheridan, 157.
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Tabela: 3 - Populagao dos Quilombos da Jamaica

Cidades Homens Mulheres Reprodugdo Meninos Meninas Criangas Total
feminina
Trelawny 121 140 n.d 27 11 115 414
Charles 55 80 nd 14 21 49 219
Accompong 32 52 n.d 4 11 2 143
Moore 29 39 n.d 4 11 20 103
Scott Hall 14 17 n.d 4 2 12 49
Total 251 328 (289) 53% 563 219 928

E significativo observar que, nessa época, houve um grande
crescimento na populagdo quilombola na Jamaica. Sheridan nota que
“presumivelmente isso foi um crescimento natural da populagao, porque
os quilombolas ndo abrigavam mais escravas foragidas**. Isso foi diferente
na maioria das plantagdes onde nao houve aumento natural®. Isso mostra
que as mulheres puderam reconhecer essas sociedades como seus lares
e estavam confortaveis o suficiente para se reproduzir.

E também muito significativo que, nessa época, ja houvesse mais
mulheres do que homens nas sociedades quilombolas. Presumivelmente,
isso foi devido ao fato de que mais mulheres tenham fugido e escolhido
os quilombos como destino. O aumento natural significou que o padrao
de vida estava melhorando nessas sociedades. Sheridan afirma que
“a taxa de natalidade nos quilombos era maior do que a de dbitos; os
escravos das plantagdes tinham sua taxa de mortalidade maior do que a de
nascimento. Isso poderia atrair as mulheres que tinham escolhido outros

32 Percebe-se que a soma no artigo esta incorreta. Resulta em 71 em vez de 53.

33 Percebe-se que a soma no artigo esta incorreta. Resulta em 59 em vez de 56.

3 R. Sheridan, 158.

35 Hilary Beckles observa emNatural Rebels que Barbados ¢ a unica sociedade escravocrata onde
houve aumento natural no século XIX. 36 R. Sheridan, 167.
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destinos inicialmente. Elas estavam procuravam por melhores condigdes
de vida, e parece que essas sociedades poderiam, entdo, proporcionar
aqueles beneficios e seguranca adicionais.

Conclusao

A literatura demonstra que as mulheres no Caribe tinham claramente
tomado uma decisdo consciente de buscar sua liberdade, quando quer
que uma oportunidade aparecesse. O seu sentimento de si mesmas nao
era governado simplesmente por uma ideologia que as colocava na
parte inferior de uma sociedade estratificada que julgava as mulheres de
descendéncia africana como o tltimo degrau da escala. Em vez disso, elas
se definiam como lutadoras da liberdade e construtoras de sociedades.

Claramente, o grande nimero de homens que escapava, e o periodo
de tempo que permanecia fora, dependiam muito das mulheres, escravas
e livres, bem como das mulheres brancas, que os empregavam nas
propriedades. A maroonagem ndo era simplesmente uma forma de
fuga. Ao contrario, envolvia um processo mais complexo com redes
estabelecidas que, em ultima analise, levaram aos quilombos em uma
ilha ou outra. Quando as mulheres ndo fugiam, eram facilitadoras no
processo. Além disso, € claro que as escravas também tentavam ficar
longe o maior tempo possivel. Essa era uma probabilidade dificil na
sociedade escrava, que presumia que toda mulher negra era escravizada.

Mulheres de todas as idades expressavam suas ideologia anti-
escravagista fugindo. Nao importava a idade da fugitiva, os fazendeiros
sofriam uma perda, ainda que fosse por um breve periodo de tempo.
Como a maioria das mulheres que fugia estava no auge de seu periodo
fértil e produtivo, a perda seria sentida duplamente.

H4 evidéncias de que, nos dias que precederam a Revolugao
Francesa e Haitiana, as escravas que viviam proximas as ilhas francesas
aumentaram as fugas maritimas, assim como as escravas de Barbados.
Os seus destinos eram Santa Lucia, onde muitas permaneceram residindo
por muitos anos.

Com a abolicdo do comércio escravo se aproximando, e os
plantadores tentando equilibrar suas popula¢des na maioria das ilhas, ndo
¢ surpresa que muitos anincios prometessem que nao haveria puni¢ao
para as escravas que decidissem regressar livremente. Os fazendeiros

216

Caricom portugués.indd 216 28/10/2011 14:56:58



UMA BREVE PAUSA: MULHERES FUGITIVAS E SUA SOBREVIVENCIA NO CARIBE

também sofriam uma perda, porque as mulheres geralmente levavam
consigo suas criangas. Algumas até tinham filhos depois de escaparem,
sinal de que pretendiam permanecer totalmente livres.

E necessario repensar e reexaminar a ideologia de uma docil escrava
que apenas esperava a liberdade chegar. As mulheres nas sociedades
escravocratas decidiram se definir de maneira diferente, como fica
evidente no seu papel do estabelecimento dos quilombos. Negligenciar
essa realidade ¢ negligenciar a evolucdo do carater e da identidade da
mulher caribenha de descendéncia africana.
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12. Sao Cristovao e Nevis

A Influéncia Africana em Nevis

Hanzel F. Manners

Sobre Nevis

Nevis ¢ a menor das duas ilhas que compdem a ilha gémea do estado
de St. Kitts e Nevis, separada de sua maior irma ilha por Narrows, um
curso d’agua de apenas cerca de quatro quildometros de largura. Ela faz
parte de um maior grupo geografico chamado Ilhas Leeward, e ¢ uma
ilha vulcanica e rochosa, cuja topografia ¢ dominada pelo Pico Nevis,
uma montanha de aproximadamente 3.600 pés de altura, que se ergue
majestosamente no centro deste pedacinho circular de terra. A area da
ilha ¢ de apenas 50 quilémetros quadrados.

Nevis ¢ uma das ilhas “descobertas”, ou como 0s nevisianos
prefeririam dizer: “visitada” por Cristovao Colombo em sua segunda
viagem, em 1492. Por causa de seu tamanho pequeno, ¢ as atragdes das
ilhas maiores reclamadas pelos espanhdis, que ficaram abandonadas até
serem colonizadas por um grupo de colonizadores ingleses liderados
por Anthony Hilton, em 1628, que decidiu dividir a companhia com um
grupo maior de colonizadores em St. Kitts, que tinha sido criada por
Thomas Warner, em 1623.

No que diz respeito ao conhecimento atual da histoéria, Nevis tem
sido exposta a cultura de trés principais grupos culturais raciais. Primeiro
havia os povos indigenas, os Caribs, que Colombo encontrou na ilha
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em 1492. Mais tarde, os ingleses colonizaram a ilha e dominaram sua
politica e economia pelos proximos 350 anos, até que St. Kitts e Nevis
ganharam sua independéncia da Gra-Bretanha em Setembro de 1983.

Durante o periodo de ocupagao inglesa, escravos Africanos foram
introduzidos na ilha para trabalhar nas plantagdes de agucar, e a
escravatura tornou-se um estilo de vida por pouco mais de 200 anos.
Em Nevis, assim como nas outras ilhas Britanicas da india Ocidental,
a escravatura foi abolida em 1834, apds o fim do comércio de escravos
africanos, vinte e sete anos antes (1807).

Importacao de escravos Africanos para Nevis

Os primeiros colonizadores de Nevis plantavam tabaco, indigo e
outras pequenas culturas. A idéia de converter a producao de actcar,
e usar escravos africanos como a principal fonte de trabalho foi
introduzida pela primeira vez pelos colonizadores ingleses nas Ilhas
Indianas Ocidentais e por fazendeiros Holandeses que tinham operado
no Brasil por algum tempo. Durante a primeira metade do século
XVII, a principal fonte de trabalho nas plantagdes em Nevis era servos
aprendizes ou escravizados importados de Inglaterra. Muitas das
pequenas propriedades tinham de ser amalgamadas para se beneficiar
das economias de escala, e muitos dos pequenos colonos abandonaram
Nevis e se mudaram para outras ilhas, como a Jamaica. Aqueles que
permaneceram exploravam o comércio de escravos para suprir suas
necessidades de trabalho na ilha.

O uso do trabalho escravo africano em Nevis iniciou-se em 1649,
mas sO6 ganhou for¢a na segunda metade do século XVII. Durante a
década de 1650, a vida era dura para os colonos ingleses, que ficaram
muito lentos na producdo de agucar por causa da falta de capital,
crédito necessario para investir fortemente em terra, equipamentos e
escravos. Na década de 1660 os fazendeiros ingleses nas Ilhas Leeward
assumiram a producdo de agucar seriamente, e destas, Nevis foi a
primeira a sair da cultura do tabaco.

Durante o periodo de 1665-1672, cerca de 300 escravos foram
importados para Nevis, e até 1672, a populagdo africana da ilha tinha
aumentado para quase 1.800. Barbados estava a frente na producgao do
acucar, e os traficantes de escravos pegavam a maior parte de sua carga
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14. A Companhia Real Africana estabeleceu sua base das Ilhas Leeward
em Nevis e abastecia Antigua, St. Kitts e Montserrat a partir de 1a.
Os fazendeiros nevisianos tinham a primeira escolha e selecionavam
os que consideravam os melhores escravos, o que levou a queixas de
outras ilhas sobre a vantagem desleal de Nevis. Nos proximos 40 anos,
quase 15.000 escravos foram entregues as ilhas Leeward através de
Nevis. Em 1675 a populacao em Nevis aumentou para 8.000, cerca
de metade brancos e metade africanos. Como a producdo de agucar
na ilha aumentou ao longo dos préoximos cem anos, € a importagdo
de trabalho escravo aumentou, a composi¢cdo da populacao da ilha
foi alterada de forma significativa, e em 1774, em uma populagdo de
aproximadamente 11.000, africanos e pessoas de cor superaram oS
brancos em dez para um.

A populacao de Nevis ndo tem crescido significativamente ao
longo dos ultimos trezentos anos. De acordo com o registro Escravo de
Nevis de 1817, havia quase 10.000 escravos na ilha naquela época, ao
passo que o censo populacional de 2001 colocou o nimero um pouco
acima de 11.000 (ver tabela abaixo). A principal razdo desta falta de
crescimento populacional ¢ a emigra¢do. Devido a Emancipag¢do, os
tempos dificeis e a negligéncia colonial que se seguiu, os nevisianos
se mudaram da ilha em grande nimero em busca de uma vida melhor,
com muitos deles indo para as ilhas vizinhas de Sao Cristovao, Ilhas
Virgens dos Estados Unidos, Ilhas Virgens Britanicas, Canada, Gra-
-Bretanha e os Estados Unidos da América. E interessante notar que
um grande nimero de sdo cristovenses (nativos de Sao Cristévao),
cujos pais e avos nasceram em Nevis, sdo prova dos grandes nimeros
que atravessaram Narrows a procura de emprego a partir da segunda
metade do século XIX.

O afluxo de indianos ocidentais do subcontinente indiano para outras
ilhas indianas ocidentais apos 1850, ndo se estendeu para Nevis, € 0s
principais aditamentos a populagdo local desde entdo foram uma pitada
de colonos arabes e, mais recentemente, os imigrantes da Guiana e
Republica Dominicana em busca de melhores perspectivas econdmicas.
Hoje, a populagdo de Nevis ¢ constituida por uma esmagadora maioria
de pessoas de descendéncia africana.

As tabelas abaixo apresentam uma comparagao entre a populacao
de Nevis em 1817 ¢ 2001.
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Tabela 1 - Populacio Escrava de Nevis - Registro Escravo de 1817

Total Black Mixed
St. Thomas
Parish 1,790 1,593 197
St. Pauls Parish 1,798 1,399 399
St. Johns Parish 2,105 1,789 316
St. Georges
Parish 2,119 1,729 390
St. James Parish 1,852 1,662 190
9,664 8,172 1,492

Tabela 2 - Populacio de Nevis por Etnia, Ra¢a ou Nacionalidade
Grupo - Censo de 2001

Number Per Cent

African Descent 10,026 90.26
Indigenous (Amerindian/Carib) 5 0.05
East Indian 440 3.96
Chinese 4 0.04
Portuguese 6 0.05
Syrian/Lebanese 1 0.01
White/Caucasian 295 2.66
Mixed 270 2.43
Other 61 0.55

11,108 100.00

A maioria dos escravos trazidos da Africa para as Ilhas Indianas
Ocidentais vieram da Africa Ocidental, uma area que se estende da
Senegambia, no norte, até Angola, no sul, e que engloba a Costa Dourada
(Gana), hoje Libéria, Costa e a Costa Escrava (Togoland, Dahomey e
Nigéria Ocidental). Como o autor ndo analisou os dados sobre a fonte
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de escravos que foram comprados por fazendeiros nevisianos, € seguro
presumir que eles também tiveram origem nesta parte da Africa.

Vida dos escravos Africanos em Nevis

A escravidao foi introduzida nas Ilhas Ocidentais Indianas com o
unico objetivo de produzir aguicar ao mais baixo custo possivel, e como o
motivo original para a pratica era econdmico, diversos argumentos foram
sugeridos para apoiar esta pratica. Os colonos ingleses categorizaram os
escravos como nagdes pagas e sub-humanas, e tratadas como adornos
a ser comprados, vendidos ou hipotecados como lhes aprouvesse. Os
fazendeiros ingleses das Indias Ocidentais ndo tinham experiéncia
anterior neste tipo de relacdo para orientd-los, € criaram a sua propria
logica, regras proprias e desenvolveram seu proprio codigo social de
acordo com os seus objetivos ao longo do tempo. Assim, criaram um
dos sistemas mais cruéis de serviddo humana no mundo ocidental, muito
mais forte do que a escraviddo praticada no continente Africano, e nas
colOnias inglesas da América do Norte.

Durante duas centenas de anos de escravidao, os escravos africanos
das plantages da India Ocidental foram obrigados a trabalhar sem
salario, e foram posteriormente libertos para criar uma nova vida e
desenvolver um futuro para si e para os seus descendentes. Foi paga
uma compensa¢do aos agricultores pela perda de seus “ativos”, em
vez de pagar para os recém-libertados pelos servigos ndo remunerados
durante esse periodo.

E muito dificil encontrar registros originais escritos da exploragio
dos escravos em Nevis. Vincent K. Hubbard, no entanto, em seu livro
“Espadas, Navios e A¢ucar” narra varios incidentes da resisténcia escrava
em que se lutou tanto por seus senhores quanto por conta propria. O
primeiro aconteceu quando uma frota francesa atacou e saqueou Nevis
em 1706.

“Era intengdo dos franceses saquear a ilha e uma parte importante do
espolio eram escravos. Os franceses rapidamente cercaram 3.200 a 6.700
escravos em Nevis e os colocaram em navios para serem transportado para
a servidao em Martinica. A maioria era mulheres e criangas. A odisseia
de alguns escravos sequestrados nao terminou em Martinica, no entanto,
registros indicam que pelo menos seis, talvez mais, foram transportados,
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em ultima analise, para Nova Orleans, na colonia francesa da Louisiana,
e foram os primeiros escravos negros de descendéncia africana a serem
levados para 1a. O Governador Bienville pegou trés para ele, e outro
cidadao lider pegou os outros trés.

“No entanto, cerca de mil escravos mal armados e sem treinamento
militar, conseguiram chegar até o Monte Nevis e 14 estabeleceram uma
posicao defensiva no que hoje ¢ chamado de “Maroon Hill.” As tropas
francesas se aventuraram colina acima para captura-los, mas encontraram
forte resisténcia. Os franceses “foram expulsos varias vezes pelas suas
armas mortiferas.”

“Os escravos resistiram por 14 dias, até que os franceses partiram de
Nevis”. Um registro da agao foi escrito por um inglés miliciano na época,
declarado como “... seu comportamento e corajosa defesa envergonharam
o que alguns dos seus senhores fizeram e eles ndo hesitaram em nos dizer
iss0.” A coragem dos escravos nevisianos tornou-se uma lenda no Caribe’.

Os franceses que saquearam a ilha estavam descontentes com
o resultado deste conflito na encosta, exigindo que os fazendeiros
nevisianos entregassem 1.200 escravos para eles ou pagassem 30 libras
por escravo. No entanto, “Os escravos nunca se renderam e os fazendeiros
se recusaram a entrega-los aos franceses a fim de cessar as hostilidades”.

Muitos anos mais tarde, o Governador de Sdo Cristovao estimulou
seus colegas governadores a permitir que escravos servissem nas milicias
da ilha, mas isto nunca foi acordado, pelo medo de uma insurrei¢ao
escrava.

Hubbard narra dois outros incidentes. Nevis foi tdo devastada
pelo ataque francés que nos proximos 20 anos a economia diminuiu e
muitos fazendeiros deixaram a ilha com os seus escravos. Ele escreve,
“A situagdo era tdo grave que dois escravos chegaram recentemente da
Costa do Ouro da Africa (Nigéria), se enforcaram de desespero, e um
alguns que fugiram padeceram de fome nas montanhas.”

Logo depois, “ ...Um motim de uma revolta escrava foi descoberto
nas pardquias de Sdo Tiago e Sao Jodo. O Governador John Hart,
anteriormente Governador da colonia Norte-Americana de Maryland,
convocou a milicia e executou dois dos supostos lideres do movimento
rebelde, queimando-os vivos. Isto interrompeu a rebelido antes que a
violéncia armada ocorresse. Uma testemunha escreveu sobre a execugao

! Hubbard, Vincent K.: Espadas, Navios e Agucar, pp. 96-97.
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dos escravos, declarando que “ ...ambos morreram alegando serem
inocentes.”

Por fim, ele relata um incidente que pode ser mais lenda que fato,
e que evoca o escarnio do leitor. Em preparagdo para o casamento de
Horatio Nelson e Frances Nisbet, na Plantagdo de Montpelier em 11 de
marco de 1787, “um boi estava sendo engordado para a festa de casamento
em um curral especial em Montpelier, mas na noite antes do casamento,
um grupo faminto de escravos fugitivos veio, levou e comeu o boi.”4

Organizacao Social apés a Emancipacio.

Em 1834, os escravos em Nevis, assim como em todas as outras
colonias britanicas da India Ocidental, foram liberados por Ato do
Parlamento Britanico. As condi¢des descritas no Ato eram duras, e
condenou o ex-escravos a uma vida que era pouca coisa melhor do que
a escravidao, pelos proximos quatro anos:

» Todos os escravos abaixo de seis anos de idade deveriam ser
totalmente libertos.

* Escravos acima da idade de seis anos seriam aprendizes de seus
antigos proprietarios antes de serem totalmente libertos.

* A aprendizagem para escravos de campo deveria durar seis anos,
e, para escravos domésticos, quatro anos.

* A completa emancipagdo nao seria alcangada antes de 1838 ou 1840.
* Durante o periodo de aprendizagem os aprendizes precisariam
cumprir 40 horas e meia de trabalho ndo remunerado para os seus

proprietarios.

* Além disso, tinham que receber salario pelo seu trabalho, e poderiam
optar por trabalhar para os empregadores que nao fossem seus donos.

2 Hubbard, Vincent K.: Espadas, Navios ¢ Ag¢tcar, pp. 115-116.
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* Os proprietarios eram obrigados a continuar a prover as necessidades
basicas de alimentagdo, vestuario, moradia e assisténcia médica, como
eles eram obrigados a fazer durante escravidao.

* Os aprendizes ndo poderiam ser vendidos a ndo ser que a propriedade
a qual eles pertencessem fosse também vendida.

* O proprietario ja ndo tinha o direito de punir os escravos.

* O aprendiz tinha o direito de comprar sua liberdade antes de 1838
ou 1840 a um prego acordado.

* Aos antigos proprietarios foi atribuido o direito de solicitar uma
compensacgado por todos os escravos na época da total emancipagao.

O sistema de aprendizagem eventualmente durou apenas quatro
anos, terminando em 1838.

As coldnias tiveram diferentes reagdes a estas propostas. A legislatura
de Antigua, por exemplo, optou pela emancipagao completa em 1834. A
legislatura de Nevis, como todas as outras coldnias britanicas da India
Ocidental, adotou o sistema de aprendizagem. Havia preocupagao e
agitacdo social em algumas coldnias na introdu¢cdo do novo sistema.
“Em Nevis havia insatisfacdo, mas sem problemas aparentes’.
Considerando que o governo britanico via o periodo de aprendizagem
como ajustamento da liberdade plena tanto para o senhor quanto para
o escravo, os fazendeiros nevisianos estavam mais preocupados em
ter um fornecimento continuo de mao de obra barata. Em Nevis, a
aprendizagem reduziu a mao de obra disponivel para as propriedades,
e as tentativas do fazendeiro de introduzir maquinas agricolas foram
deficientes devido a natureza rochosa do solo nevisiano. “Assim, mesmo
em periodos ruins, os fazendeiros de Nevis sentiram mais fortemente
que sua contraparte em Sao Cristovao a nova “escassez de mao de obra
causada pela aprendizagem.”

O periodo imediatamente apds a emancipagao foi dificil para os
ex-escravos em Nevis. Segundo Douglas Hall, durante um periodo de

3 Hall, Douglas: Cinco dos Leewards 1834-1870, p. 25 .
4 Hall, Douglas: Cinco dos Leewards 1834-1870, p. 30.
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sete anos, de 1839 a 1846, mais de 2.600 pessoas emigraram de Nevis para
Trinidad, em comparagdo com 963 de Sao Cristovao e 203 de Antigua.
Das quatro Ilhas Leeward, Nevis viveu seu grande éxodo’.

Os fazendeiros de Nevis continuaram a fornecer alojamento para
0s ex-escravos apos a emancipagdo e isso garantia que eles tivessem
um fornecimento regular de mao de obra, j4 que a retirada da mao
de obra iria inevitavelmente resultar na expulsdo da propriedade. Os
trabalhadores libertos achavam isso restritivo, porque limitava a liberdade
de oferecer seu trabalho a quem quer que desejassem. Os fazendeiros
foram incentivados a criar vilas independentes, oferecendo terra para
venda aos trabalhadores, mas muitos deles ndo gostaram da idéia, porque
isso reduzia o controle deles sobre os trabalhadores, e aumentava os
indices salariais.

Os registros indicam que, em 1845-46, nao havia negros nevisianos
trabalhadores vivendo em aldeias independentes, em comparagao com
9.273 em Antigua e 5.671 em Sao Cristovao. Isso explica em parte o
éxodo de trabalhadores nevisianos da ilha durante 0 mesmo periodo. Os
homens livres nevisianos também emigraram em numeros para a ilha
vizinha de Sao Cristévao. Tal como indicado noutro local, o solo rochoso
de Nevis ndo facilitou o uso generalizado de maquinas agricolas. “Em
dezembro de 1845, quando os relatorios de Antigua e Sao Cristovao
relatavam a introdu¢do geral e bem sucedida de maquinas agricolas,
ainda ndo havia um arado para ser visto em Montserrat ou Nevis.”® Os
fazendeiros achavam mais dificil produzir agucar e os salarios eram
inferiores. Como resultado, os lavradores eram tentados pelos salarios
mais elevados em Sao Cristovao.

Os fazendeiros nevisianos tentaram impedir estas dificuldades com a
introduc¢ao da cultura Metairie, ou sistema de partilha. Em vez de receber
salario em dinheiro pelo trabalho didrio ou semanal, ou por emprego, um
trabalhador da propriedade teria uma parcela de terra para trabalhar sem
pagar aluguel, em troca da qual ele dividiria os produtos da terra com o
proprietario. Isto beneficiava ambas as partes.

O dono da propriedade ndo precisava encontrar o escasso dinheiro
para pagar pelo trabalho, e o trabalhador estava s6 para desenvolver o
seu espirito de independéncia e empreendedorismo.

5 Hall, Douglas: Cinco dos Leewards 1834-1870, p. 41.
¢ Hall, Douglas: Cinco dos Leewards 1834-1870, p. 109.
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Este sistema persistiu em Nevis até a década de 1960. Muitas criangas
nascidas nas décadas de 1930 ou 1940, incluindo a escritora, cresceram
desfrutando a crenga de que seus pais possuiam acres € mais acres
de terra, apenas para descobrir mais tarde na vida que todas as terras
pertenciam a um Unico proprietario, que geralmente vivia em algum
lugar no exterior. As terras que seus pés tocaram na juventude foram
subitamente perdidas por eles.

Apds a emancipacdo, em 1938, ndo havia qualquer tentativa de
aumentar a franquia para incluir os ex-escravos. O direito de voto
baseava-se na qualifica¢ao da propriedade, ¢ isto, por definigdo, excluia os
recém-libertos ex-escravos. Quando eles e seus descendentes comegaram
a adquirir uma propriedade alguns estavam qualificados para a franquia
por simplesmente reunir as qualificagdes da propriedade. Os brancos
estavam compreensivelmente em uma posi¢do dominante, € criaram
obstaculos a mobilizacdo dos negros ou pessoas de cor. Infelizmente,
quando eles (os negros e as pessoas de cor), subiram um degrau, eles
tenderam a tentar associar-se com a classe fazendeira, em vez das pessoas
da sua propria cor e antecedentes.

Enquanto os brancos fazendeiros permaneceram com o controle da
terra, oportunidades de promogao para os negros e pessoas de cor eram
muito limitadas. A situacao foi agravada pela introducao de leis para o
controle dos ex-escravos e para vincula-los ao trabalho na propriedade.
Os fazendeiros queixavam-se de que 0s ex-escravos eram preguicosos €
indispostos para trabalhar por ndo terem um dominio total do trabalho.
Leis de contrato foram transmitidas para forga-los a trabalhar para as
propriedades, leis de itinerancia para punir os que se desviavam das
propriedades, e leis de licenciamento para impedi-los de entrar em certos
oficios e profissdes.

Durante os anos ap6s a emancipacao, a economia nevisiana declinou,
assim como ocorreu com as fortunas da classe operaria. As assembleias
locais, controladas pelas classes abastadas, foram consideradas como
muito fortes e demasiado centradas sobre os interesses estreitos da
classe fazendeira, mas, ao mesmo tempo, ineficazes e improdutivas.
O governo britanico ainda considerava os ex-escravos como muito
subdesenvolvidos, irresponsaveis e nao sofisticados para serem elevados
ao status de eleitores ou membros da Assembleia. Em uma tentativa de
reforgar o controle sobre as colonias, incluindo Nevis, ¢ sobre a base
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dos vieses e preconceitos acima referidos, o governo britanico aboliu as
Assembleias em 1850, e introduziu o governo da Coldnia, através do
qual se assumiu controle direto do governo das coldnias.

A Politica e o0 Desenvolvimento Economico

Conforme mencionado anteriormente, a populacdo de Nevis ¢
predominantemente africana, ou pessoas de origem africana. Ao longo
dos anos tem havido casamentos e misturas entre diferentes etnias, e
isto se reflete nos rostos que se v€ na ilha. Nao ha davida, no entanto, da
presenga africana na composicao da populagdo. Nao ¢ de surpreender,
portanto, que a politica e a economia da ilha sejam dominadas por pessoas
de origem africana. Além do setor de turismo, onde a maioria dos hotéis ¢
de propriedade e operagdo de pessoas de outras ragas, a maioria das outras
empresas ¢ de propriedade e operagdo de pessoas de origem africana.

As familias nevisianas tiveram uma historia de propriedade de terra
ao longo dos tltimos cem anos. Por causa da natureza rochosa do seu
solo, seu pequeno tamanho e sua consequente incapacidade de adaptar-se
as mudancas na economia do agucar no século XIX, Nevis abandonou
a producdo de actcar muito antes que muitas das outras Ilhas Indianas
Ocidentais. No inicio do século XX Nevis tornou-se uma ilha de pequenos
agricultores e proprietarios de terra, com a maioria das familias possuindo
“um pedago da rocha”. Uma parte significativa de terra ¢ conferida ao
governo, que, ao longo dos anos, tem iniciado programas para garantir
que os nevisianos sejam capazes de adquirir um pedago de terra.

Durante o periodo de ocupacdo colonial, Nevis foi governada pela
Gra-Bretanha, primeiro através do Antigo Sistema Representativo, no
qual o poder politico era exercido por grandes proprietarios de terra da
ilha, a maioria dos quais eram em ingleses, e mais tarde por meio do
Sistema Colonial, através do qual o controle da ilha foi atribuido a Coroa
e seus representantes para a ilha, e a maioria, se nao todos, eram pessoas
de origem nao africana.

Porém, tudo isso mudou, e de 1950 em diante, os lideres politicos e
os aspirantes a cargo politico tém sido pessoas de descendéncia africana.
Nevis tornou-se uma unidade autdnoma no interior do estado de Sao
Cristovao quando o pais conquistou a independéncia em 1983. Desde
entdo, ela teve a sua propria Assembleia, e o0 Governo da Ilha de Nevis
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administra os assuntos de Nevis, com excecao dos assuntos externos,
seguranga e do poder judicidrio, que sdo tratados pelo governo Federal.

Os trés Premiers (chefes de governo), que estdo no poder desde
entdo, eram homens de origem africana, como eram todos os candidatos
que disputaram mandato politico, ou eram membros do governo. No
momento de escrever, um artigo foi publicado salientando o fato de que
tanto o Chefe de Justi¢a do Tribunal do Caribe Oriental quanto o recém-
nomeado Chefe de Justi¢a do Tribunal de Justi¢a do Caribe t€m as suas
raizes em Nevis. O antigo Oficial Hugh Rawlins nasceu em Nevis, € o
ultimo, o Sr. Dennis Byron ¢ filho de pai nevisiano que emigrou para
Sao Cristévao. Ambos sdo negros.

Compativel com a composicao da populagdo, as nossas equipas
desportivas sempre foram dominadas por negros. De fato, Nevis tem
a distingdo de ter eventualmente a taxa mais alta de selecionados as
grandes equipes de criquete das Indias Ocidentais da populagio de todas
as ilhas do Caribe que tais selecionados poderiam ser escolhidos. Todos
eram negros.

Existe uma pequena populacdo expatriada da ilha, composta
principalmente por aposentados norte-americanos ou ingleses que tém
casas proprias e outros bens. Estes, juntamente com o recente afluxo de
pessoas de outras ilhas Caribenhas, principalmente indianos da Guiana,
formam a sec¢do ndo africana da populacdo. H& poucas evidéncias de
tensoes raciais na ilha. Todas as ragas coexistem bastante pacificamente.
Nevis ndo tem estrutura de classe. Ricos e pobres, pretos, brancos,
indianos e outros, vivem muito pacificamente juntos.

Comportamento e Cultura

Ha muitos exemplos de influéncia Africana sobre a cultura e costumes
do povo de Nevis. Algumas influéncias foram sempre evidentes, mas
houve um ressurgimento das coisas africanas durante a ultima metade
do século XX. Antes de 1950 houve uma forte influéncia sobre o
pensamento nevisiano ¢ a forma de vida, cultura e tradicdes do antigo
senhor colonial. Isto ndo € surpreendente devido o efeito de um sistema
de ensino do inglé€s, livros escolares produzidos na Gra-Bretanha e
escritos por escritores ingleses € um governo administrado e controlado
pela Gra-Bretanha.
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O movimento “black power” dos anos sessenta criou um interesse
pela historia e cultura africana, e incentivou um realinhamento do
pensamento da geragdo mais jovem de coisas europeias para coisas
africanas. Houve uma corrida para ler livros sobre valores historicos
negros tanto na Africa quanto no Novo Mundo e para explorar a rica
histéria e heranca da Africa.

Nomes foram alterados. Como as pessoas se tornaram mais
iluminadas sobre seu passado, se tornaram mais sensiveis a importagao
de seus nomes em “inglés”, e apressaram-se em alterar o status quo. Antes
de 1960, quase todos em Nevis tinham um nome com origem inglesa ou
europeia. Tao rapido foi esta mudancga que em 2011 seria dificil encontrar
uma escola infantil que nao tivesse um nome cristdo com alguma ligacao
com seu passado africano. Nao houve nenhum movimento similar para
mudar sobrenomes.

A escritora discutiu este fendmeno com o presidente do WASET,
um grupo local dedicado a promocdo da educagdo (ver abaixo), que
substituiram seu proprio nome cristao original “inglés” por um africano,
mas que ainda usam seu sobrenome “inglés”. A sua explicacao ¢ que ha
outras complicagdes legais e praticas na mudanga de sobrenome, nao
menos do que esta perdendo a ligacdo com a familia e antepassados
mais recentes. As pessoas estao ligadas a familia pelo sobrenome (nome
cristdo), e como os africanos valorizam a vida familiar, seria dificil
deixar essa ligagao de lado. Ela vé isso como uma armadilha da qual os
africanos no Caribe acham dificil de se libertar.

Embora a vestimenta europeia ainda seja a ordem do dia, a vestimenta
africana tornou-se popular e ¢ usada, ainda que apenas em ocasides
especiais, com orgulho ¢ um senso de identificacdo com a heranga
africana.

Extratos de periodicos dos séculos XVII, XVIII e IXI” mostram em
alguns detalhes o comportamento e costumes do escravo africano nas
plantacdes do Ocidente Indiano. Os nevisianos apresentam muitas destas
caracteristicas em sua vida cotidiana.

7 POS AFRICA: Extratos de Relatos de Viagens Britanicas e Periddicos dos Séculos Dezessete,
Dezoito e Dezenove sobre os Escravos, seus Habitos e Costumes nas [ndias Ocidentais Britanicas
- Introduzido e editado por Roger D. Abrahams e John F. Szwed Subsecretario, assistido por Leslie
Baker ¢ Adrian Stackhouse.)
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Inglés quebrado e um dialeto que em muitos aspectos ¢ peculiar a
Nevis sao a ordem do dia. Palavras como “arbee” (nos), e “um” (isso),
e “hinting” (a coisa) ndo sdo ouvidas quase em nenhum outro lugar. E
ha muitas outras que um nao nevisiano precisaria da ajuda de um nativo
para decifrar ou interpretar. Os nevisianos, tal como todos os Caribenhos
de origem africana, adoram falar, e passam muito tempo, talvez demais,
nesta atividade. A utilizagdo de apelidos, alguns dos quais nascem das
mais extraordindrias e hilarias circunstancias, e a utilizagao de provérbios
para comecar um assunto, sdo habitos identificados com os escravos
africanos nas plantagdes da India Ocidental.

Nevis € tida como um lugar onde a influéncia africana sobre a musica,
danga e festas de Natal tem sido muito forte. Ha varios espetaculos de
arte que foram praticados em Nevis até a década de 60 durante a época
de Natal, e estes tém sido um convite constante a reviver estas atividades
como lembranga do nosso passado africano.

Havia a trupe do Desespero Gigante que se reunia no Natal, e
“atuava” para diversas casas na comunidade, pelo que retratavam um
relato biblico (como David & Golias), ou de uma historia da mitologia
grega, sendo acompanhado de sua rotina de danca, por uma banda de
trés componentes composta de um grande tambor, um tambor “chaleira”
e um tambor fife feito de bambu. Depois, foram os Mascarados,
vestidos em roupas coloridas brilhantes e um chapéu de penas turcas,
que passavam de casa em casa para realizar sua danca. Eles faziam sua
performance com uma danca na qual se esperava que eles se curvassem
para tras e tocassem o chdo com o chapéu sem perder o equilibrio,
ou caissem (semelhante a um danga de limbo). Eles também usavam
mascaras, que acrescentavam um ar de mistério, que deixavam as
criangas com muito medo quando os dangarinos se aproximavam. Por
demanda popular, a tradicao da trupe Mascarada mantém-se viva em
Nevis, e é bastante evidente durante a festa anual Culturama, e outras
ocasides festivas.

A trupe Bazod ¢ outra reliquia do periodo da escravidao. Grupos de
meninos ou jovens se reuniam na época de Natal para visitar casas em
suas aldeias a noite, para realizar rimas que geralmente capturavam, de
forma divertida e animada, incidentes que eram comumente conhecidos
na comunidade, ou simplesmente faziam graca e riam. Eles terminavam
cada rima com o grito de “Hol’ on, Hol’ on. (Ougca, ouga):
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Exemplos:

Hol’ on , Hol’ on:

Eu fui para o inferno um ano

O diabo nio estava la

Eu contratei um comboio para trazer de volta
E o diabo era o engenheiro.

Hol’ on, Hol’ on:

Charlie Brown casou com uma mulher

Mas ela nao sabia fazer arroz, nem milho
Charlie coca a cabega e diz

Eu nunca tive tanto problema desde que nasci.

A trupe “Bazod” criou sua propria banda com latas e panelas velhas,
ou qualquer coisa em que se pudesse bater para criar um som para sua
estridente performance.

Outra forma musical tradicional muito popular na ilha ¢ digna de
mencao. A Banda de Cordas tinha duas ou trés guitarras, um instrumento
de quatro cordas chamado bandolim, e um banjo, as duas ultimas
geralmente feitas localmente. Um Bar Ho dé o baixo. E feita de cano PVC,
ou bambu, e produz um som baixo expandido quando o musico coloca
uma extremidade na sua boca, e com uma algada do peito e o ritmo das
bochechas, envia correntes de ar quente através do seu comprimento.
Produz apenas uma nota, mas isto raramente ¢ visto uma vez que a banda
comega a fazer sucesso.

O principal instrumento de percussao “shack, shack”, feito de um
fruto jovem da arvore calabash quem tem sua polpa removida e embalada
com sementes secas ou pedras. Segurar a haste que ¢ transmitida por
meio de um buraco em qualquer dos lados do calabash, e agitar, e a secao
ritmo da banda esta pronta para negocios. O “triangulo” acrescenta um
toque especial a se¢do percussiao da banda. No fundo, trata-se de uma
peca de ferro alongada, curvada em forma de triangulo. Produz um doce
som tinido quando ¢ segurada pelos dedos de uma mao e bate-se com
um pedago de metal seguro na outra mao. Uma banda de cordas ndo ¢
completa sem o pifaro, que para muitos ¢ o destaque da banda. E feito a
partir do caule de bambu, e ¢ semelhante em design e utilizacao a flauta.
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Quando ¢ colocado nas maos de um musico experiente, o pifaro ¢ dificil
de ser igualado. Uma banda de cordas continua a ser uma forma de musica
popular em Nevis, e € apreciada tanto por nativos quanto turistas.

Houve também um recrudescimento do interesse pelos tambores
africanos. Isto tem sido promovido pelo Departamento Cultural do
governo, que da aulas de percussdo e comegou varios grupos em toda
a ilha. Embora ndo tdo generalizada como ha vinte anos, a religido
Rastafariana tem raizes na sociedade, e pequenos grupos de adeptos
pregam e praticam os méritos dos seus pontos de vista sobre o estilo de
vida dos paises africanos.

Uma forte influéncia africana é também evidente em outras areas,
tais como a musica e cultos. Os ritmos musicais que sdo populares sao
fusdes de musica africana e outros géneros musicais. A natureza animada
do culto também tem fortes semelhangas com as praticas de escravos
africanos nas plantagdes da India Ocidental, como é a crenca corrente
na eficdcia da medicina homeopadtica, e chas. Os nevisianos mais idosos
sdo rapidos em recomendar uma “planta” como solugdo para qualquer
problema médico, e nunca deixam recordar exatamente que planta cura
uma doenca em especial.

Hé um pequeno grupo na ilha, a Fundagdo de Educacio WASET,
que tem se dedicado a promogao da educagao de nossa cultura e heranca
africana. Dois trechos de sua brochura promocional indicam sua missao:

Objetivo: Recuperando nossa Heranca Ancestral Africana.

Filosofia: Os membros da WASET acreditam que o contexto
cultural de grande parte da populagdo africana do Caribe foi fortemente
influenciada pelo comércio de escravos africanos, € como resultado, nossa
percepcao de nossa identidade africana ¢ muitas vezes influenciada por
ensinamentos e teorias coloniais/imperialistas, sem liga¢ao direta com
nossa heranga cultural.

A Sociedade Nevis de Historia e Conservacdo (NHCS) decidiu
alargar o seu escopo para dar mais énfase nas relagdes entre os nevisianos
e nossa heranga africana.

Embora a arquitetura em Nevis tenha demonstrado grande melhoria
ao longo dos ultimos 30 anos, ha ainda fragmentos de pequenas cabanas
moveis de madeira em toda a ilha. Até 50 anos atras, ainda persistia a pratica
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de colocar estas casas em um caminhdo, e mové-las de aldeia em aldeia, ao
terreno de um novo proprietario, ou ao local de um terreno recém adquirido.

Percepgao publica

A fim de avaliar a percepgio publica da Africa e da influéncia
africana sobre a vida e cultura em Nevis, a escritora fez um pequeno
estudo, que, embora ndo totalmente cientifico, foi suficiente para testar
o pensamento atual. Perguntas foram feitas a vinte e seis nevisianos
com sinais evidentes de sangue africano em suas veias, treze dos quais
eram criangas da escola secundaria variando entre 13 e 18 anos, € 0
restante eram trabalhadores com idades compreendidas entre vinte cinco
€ quarenta e cinco. A pesquisa incluiu os sexos masculino e feminino, e
os entrevistados foram informados que poderiam escolher mais de uma
resposta possivel. Os resultados estdo resumidos a seguir:

Como vocé descreveria a si mesmo?

Africano 8

Indiano Ocidental 11
Caribenho 15
Americano 1

Que cultura vocé acha que teve o maior impacto na sua vida e
comportamento?

Inglesa 5
Americana 11
Africana 8

Indiana Ocidental 8

Que pais ou continente vocé considera sua patria?
Nevis 5

Estados Unidos 1 Africa 17

Inglaterra 4
Outras 4
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E claro que a maioria dos entrevistados compreendia e apreciava sua
relagio com a Africa. O que é perfeitamente compreensivel, uma vez
que a histéria dos indianos ocidentais estd incluida na escola de ensino
primario e secundario, ¢ a matéria ¢ feita por muitos estudantes no
Certificado de Exames do Caribe (CXC) como parte de sua qualificacao
escolar. O que ¢ notavel, no entanto, é que embora muitos tenham
reconhecido a Africa como a sua patria, um nimero significativamente
menor via-se como africanos. E interessante notar também a escolha
da América como a maior influéncia em suas vidas e comportamento.
Mais uma vez, isto € compreensivel, devido a relativa proximidade dos
Estados Unidos, as frequentes viagens entre Nevis e aquele pais, o nimero
relativamente grande de nevisianos vivendo 14, e a presenca 24 horas da
TV mostrando quase todos os programas americanos. E lamentavel que
das quase cem estacdes oferecidas pelas estagdes locais de televisdo a
cabo, nem mesmo uma seja africana.

O curriculo de estudos sociais para as escolas primdrias na ilha
inclui um modulo sobre cultura, que ¢ ensinado na forma nivel 5 (idade
de 10-11). Este modulo tem como objetivo, “definir a nossa heranca
cultural ... e identificar a contribui¢do que diferentes culturas deram a
nossa heranga em termos de alimentos, dangas, lingua, religido ...” E a
opinido da escritora, no entanto, que a heranca africana nao tem qualquer
caracteristica extraordinaria. Foi interessante notar que o curriculo incluiu
também uma referéncia aos “japoneses.”

O dilema da identidade

O nevisiano comum parece hesitar quanto a si proprio como africano
quando obrigado a abordar a questdo. O guianense de origem indiana
obvia, que vive em Nevis, os descendentes de indianos trazidos para
a Guiana na segunda metade do século XIX, sdo considerados pelos
nevisianos em geral, como “Indianos”, um termo associado a origem
racial do individuo.

Ao mesmo tempo, nevisianos de origem africana obvia, trazidos para
Nevis nos séculos XVII e XVIII quase nunca sdo tidos como “africanos,”
e, na maioria dos casos, nao gostam do rotulo, preferindo ser chamados de
indianos ocidentais ou caribenhos, que sao nomes associados as regioes
geograficas, em vez da origem racial.
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Estas sdo as possiveis razdes para isso:

* Um desejo sublime de escapar do passado e do legado infeliz da
escravidao.

» Um sistema educacional e a presenga dos meios de comunicacio
que nao geram orgulho na Africa do passado e presente.

» Uma razdo mais importante que deve ser abordada em maiores
detalhes: os Nevisianos vém em varios tons de preto ¢ marrom de
muito escuro a muito claro. Alguns sdo africanos puros enquanto
outros sdo obviamente misturados, a prole de uma combinacdo
africana, inglesa, portuguesa, drabe, espanhola e muitos outros grupos
raciais. Alguns nevisianos argumentam, por conseguinte, que nao
existe uma base adequada para classifica-los como africanos. Se uma
pessoa ¢ a descendéncia de um matrimonio misto, ou de uma mistura
de ligacdo em nivel de pais ou avds, ou ainda mais, entdo por que
razdo essa pessoa € classificada como africana, em contraste com a
outra metade de sua ascendéncia. O dilema destaca-se pela histéria
de um dos inquiridos, uma jovem que me explicou que a sua avo era
indiana e seu avo africano. Seus pais eram considerados africanos.
Ela tem a pele muito escura, e alegou ancestralidade africana, mas
disse que seu cabelo liso era devido a sua descendéncia indiana.

Alguns tentam afastar-se da escraviddo, e da descricdo de
africano por acreditar que todos os africanos sdo de cor escura, e
que todos os escravos das plantagdes da India Ocidental também
eram negros. Desta forma, usam sua pele como prova de que os seus
antepassados ndo eram escravos nem africanos. Mas os africanos
vém também em diversas tonalidades de cor. Alguns sdo escuros,
alguns morenos e outros claros. Os escravos nas plantagdes também
ndo eram todos negros. O Registro Escravo de Nevis de 1817 tem
registros de descrigdes dos escravos como negro, mulato, sambo,
mustee, amarelado, e mesmo “mestico” (incrivel, mas verdadeiro),
todos os termos que se referem a diferentes cores e mistura racial. S6
a pele, portanto, ndo pode ser utilizada como prova de origem racial,
ou antecedentes historicos.
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Conclusao

A influéncia da heranca africana ¢ evidente e forte em Nevis. Para os
nevisianos, no entanto, a classificagdo como africano nem sempre € aceita,
e por vezes vigorosamente negada. Nao muitos nevisianos negariam sua
heranga africana, mas muitos argumentam que a alegacao de ser africano foi
diluida ao longo do tempo. Esta ndo ¢ uma tentativa de negar sua heranca
ou histéria, mas apenas uma expressao do que eles entendem como um
fato da vida. Na opinido do escritor, € justo que se diga que, com excegao
dos que s@o obviamente de origem nao africana, os nevisianos facilmente,
e de bom grado, reivindicariam a origem da heranga africana.
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Sao Cristovao e Nevis

Reflexos da Influéncia Africana em Sao Cristovao

Eartha Vanessa Cassius

Este texto ¢ uma visao geral de como S3o Cristovao se tornou um dos
lideres dominantes do Caribe na industria de agticar ¢ como a continuidade
desta célebre industria naquela era costurou e moldou as tradi¢des africanas
e influéncias no centro cultural de hoje em Sao Cristovao.

Breve historico e exame de acontecimentos narrados ja a partir
do Século XV sobre a exploracdo e colonizacdo justapostas com o0s
fundamentos da historia da Africa Ocidental; os costumes, héabitos
e as caracteristicas do escravo serdo expostos para lhe deixar ainda
mais consciente sobre o cotidiano na nossa pequena ilha de apenas 68
quilémetros quadrados. Situada na parte norte da cadeia das Antilhas
Menores no leste do Caribe, Sao Cristovao fica nas proximidades das
ilhas vizinhas de Antigua, St. Martin, St. Barth’s, Saba e, naturalmente,
a nossa ilha irma, Nevis.

Segundo a historia, Cristévao Colombo avistou e desembarcou em
Sao Cristévao em 1493. Assim comegou a mudanga inevitavel da vida
nesta pequena gema do Caribe chamada “Liamuiga”, que era o nome
Caribenho da ilha. “Liamuiga”, terra fértil, uma descricdo do solo da
ilha até hoje. Convencionalmente, a chegada de Colombo ¢ geralmente
chamada de descoberta, mas eu prefiro chamar de um encontro de dois
mundos. E evidente para todos que os Caribenhos foram os colonos
originais da ilha antes da invasao de Colombo com seus colegas europeus.
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Colombo deu a ilha o nome do santo padroeiro dos viajantes, Sao
Cristovao. Era carinhosamente chamada de St. Kitts pelos ingleses, ja que
Kit é uma forma carinhosa de Christopher; e, naturalmente, os Franceses
a chamavam de St. Christophe. Tanto St. Christopher quanto St. Kitts sao
os nomes legalmente oficiais desta pequena ilha paraiso. A chegada dos
britanicos em 1623, liderada por Sir Thomas Warner, e depois, seguidos
pelos franceses, que lutaram pela propriedade da ilha, resultou em uma
diminui¢ao da populagdo indigena em S@o Cristovao. Os efeitos desta
guerra foram prejudiciais para a existéncia dos caribenhos juntamente
com as muitas doengas trazidas pelos europeus para a ilha que o sistema
imunolégico dos caribenhos ndo era suficiente para combater.

Os europeus viram o Novo Mundo como uma fonte de renda tanto
de recursos naturais quanto agricultura. Sd@o Cristovao ndo tinha ouro
nem prata, entdo os europeus tentaram a agricultura. Inicialmente, a
escolhida foi a cultura do tabaco. Apds seu curto sucesso, Depoincy, o
Governador Francés de St. Christophe, acordou com Thomas Warner
restringir a producdo de tabaco em St. Christopher quando os pregos
ficaram comprometidos por uma abundancia nos mercados europeus.
Entdo ele pessoalmente experimentou uma propriedade de agucar, que foi
bem. Apos maiores exploragdes, o aguicar se tornou a cultura do dinheiro
da ilha por muitas décadas. A produgao de agucar teve certo €xito, mas o
trabalho exigido era um obstaculo, ja que o numero de pessoas dispostas
a trabalhar pelos salarios era insuficiente... Os que tinham terra propria,
ou que foram perdendo sua terra para vizinhos mais prosperos, nao foram
atraidos pela ideia do trabalho no campo. O fazendeiro independente,
mesmo que pequeno, pode decidir quando ele quer deixar o seu trabalho
e ter um repouso a sombra. O habito de independéncia ¢ dificil de se
perder, e os imigrantes europeus estavam certamente relutantes em agir
como operarios contratados por outras pessoas do campo', (mesmo que
fosse para seus irmaos europeus).

Em Sao Cristévao o alto rendimento dos lucros do agucar no século
XVII incentivou o crescimento rapido do comércio de escravos. Os
plantadores de agticar foram classificados como os melhores clientes, e
o aumento da populagdo africana em Sao Cristovao durante aquela era
pinta uma imagem viva de como eles se tornaram a popula¢do dominante.

I A Realizagio das Indias Ocidentais, F R Augier, S C Gaucon, D G Hall, M Reckord, Longman,
Caribe, 1960.
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YEAR | WHITES | SLAVES
1672 352
1678 1,234 1,436
1707 1,416 2,861
1720 2,740 7,321
1729 3,677 14,663
1734 3,881 17,335
1756 2,713 21, 891
1774 1,900 23,462
1787 1,912 | 20,435
1807 26,000
1834 1,612 15,667

Fig. 1 Populagdo de Sdo Cristovao durante a Escravidido, Deer, A Historia do Agtcar
11, 279 Oliver Caribbean

A tabela acima reflete o aumento da escravidao devido ao sucesso
do acticar e a procura por trabalho fisico.

Em “o Povo Que Veio” a investigacao de Norman revela que a maior
parte dos escravos veio da Africa Ocidental. Os antepassados de Sao
Cristovao vieram predominantemente do Reino Africano de Gana, que
conhecia um sistema similar de governo como o que existia na Europa. No
qual os governantes tentavam manter a estabilidade com seus territorios
por meio de um sistema de direitos e deveres. No entanto, o governante
africano era ligado aos costumes e, de modo algum, desafiaria as tradi¢oes
da tribo de forma a enraivecer os antepassados. Os ancidos formaram
o servigo civil e foram também os lideres militares que foram também
responsaveis pela supervisao da cobranga de impostos por garantir que
os funcionarios fossem pagos e supervisionavam a assisténcia aos pobres.
Tao importante quanto os chefes e ancidos, eram os sacerdotes. Eles ndo
eram apenas conselheiros do rei, intérpretes da lei, e os médicos; eles
eram os responsaveis pela vida religiosa do povo, sem a qual a tribo ndo
poderia sobreviver’.

Nas comunidades da Africa Ocidental todos partilhavam o
desenvolvimento da comunidade e, tal como a sociedade atual, havia regras
e consequéncias se as regras fossem quebradas. As responsabilidades

2 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Longman Caribe pg. 72-73.
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dependiam do papel da comunidade: um pescador fornecia peixe seco e
os agricultores uma certa quantidade de seus produtos®. As comunidades
africanas tinham seus proprios “escravos”, mas uma analise demonstra
que era mais provavel que eles fossem prisioneiros. Muitos podem
e tém levantado o argumento de que a escravatura ja existia ou era
um estilo de vida ao qual os africanos estavam acostumados, mas, na
sociedade Africana, as pessoas se tornavam escravos” como resultado
de desobediéncia da lei, ou pela captura em guerra, e por vezes esses
escravos eram vendidos a comerciantes arabes e levados pelas rotas
Trans-Saara para serem vendidos na Africa do Norte ou Oriental. No
entanto, os escravos na Africa por vezes foram capazes de ganhar o
suficiente para pagar seu prego de compra e comprar sua liberdade. Eles
também podiam se casar nas familias dos seus proprietarios, e alguns, que
se dedicaram ao comércio, ficaram muito ricos. Era até mesmo possivel
para um escravo liberto se tornar um chefe®.

Por outro lado, em minha opinido, a escravatura que 0s nossos
antepassados conheceram em S@o Cristovao ndo oferecia esperanca
alguma. As unicas regras validas eram aquelas estabelecidas pelo senhor
branco, e eles ndo tinham interesse em oferecer qualquer forma de
escraviddo. As possibilidades e a realidade de ser “escravo”, na antiga
sociedade africana, de modo algum refletia o que aconteceu durante a
escravidao.

Motins

Durante os anos de 1890 a industria de a¢ticar de Sao Cristovao, como
em toda a India Ocidental, viveu uma grave depressdo. Depois de semanas
de ressentimento latente, ocasionado pela recusa de uma propriedade
portuguesa de agtcar chamada Joaquin Farara para conceder aos
trabalhadores em sua propriedade de Needmust e Pond no Vale Basseterre
um aumento dos salarios, deu inicio a perturbacdes em Basseterre em
17 de fevereiro de 1896 e as lojas dos comerciantes portugueses foram
incendiadas e saqueadas. Os “Motins Portugueses” eram uma forma
de protesto cego contra as condi¢cdes de pobreza e privacdo em que

3 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Longman Caribe pg. 72.
4 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Longman Caribe pg. 72-73.
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os trabalhadores laboravam?®. Isso prova que os proprietarios de terras
ainda ndo respeitavam os direitos dos africanos apos a escraviddo e
faziam o que fosse possivel para reprimi-los sempre que possivel. No
final do século 19, os salarios foram reduzidos de 25 a 20 por cento nas
pequenas coldnias durante graves periodos de depressdo, de 1884 e 1894,
sem incidentes graves, exceto em S3o Cristovao, em 1894, onde um
motim surgiu com a introdugao de grandes esclarecedores — sem maior
remunera¢do do trabalho®.

Segundo Bonham Richardson, em 1901 Sao Cristévao tinha
cinquenta e quatro propriedades em funcionamento. A maior parte
produzindo aglicar mascavo em suas obsoletas fabricas a vapor que
recuperavam nao mais que 50 por cento do agucar potencial que chegava
a fabrica. Em 1926, a linha ferroviaria que recolhia a cana-de-agtcar das
varias plantagdes ao redor da ilha contribuia para que a cana chegasse
a fabrica de forma mais eficiente’. Isto foi possivel devido ao fato da
cadeia de montanhas de Sao Cristovao estar localizada no centro da ilha
e o declive suave no exterior margeando as planicies do litoral.

A saude, habitagdo e outras condigdes sociais da classe operaria
permaneceram terrivelmente pobres. No final da década de 1920, Sao
Cristévao detinha o triste recorde da maior taxa de mortalidade e a
segunda maior taxa de mortalidade infantil em toda as Indias Britanicas
Ocidentais. Entre 1897 e 1929, a populacao da ilha diminuiu em 43%,
131.900 - 13.300. As condigdes gerais em Sdo Cristovao eram tao piores
do que nas outras Indias Ocidentais que em 1929 a Comissdo Real
chefiada por Lord Oliver sujeitou a ilha a um relatério de prioridade
especial, mas nenhuma atitude foi tomada pelo Governo Imperial.

Alguns anos mais tarde, em 29 de janeiro de 1935, uma revolta
estourou na Propriedade de Buckley, localizada na parte Ocidental de
Basseterre. A Defesa Real foi chamada; ela abriu fogo, matando trés
pessoas e ferindo varias outras®.

5 “Quarenta Anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir
Probyn Inniss, R. W. Beachery, pg. 1.

¢ “Quarenta Anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir
Probyn Inniss, R. W. Beachery, pg. 2.

7 Caribbean Migrants, Environment and Human Survival on St. Kitts and Nevis, Bonham C.
Richardson, The University of Tennessee Press, 1983, pag. 63.

8 Quarenta anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir Probyn
Inniss, R. W. Beachery, pg. 8.
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Sir Probyn examina que ambos os motins ocorreram durante
um periodo de depressdo econdmica devido ao colapso do mercado
internacional de acucar que deixou os trabalhadores com sentimento
frustrado nos seus esfor¢cos em obter salarios mais elevados ¢ melhores
condigdes de vida dos seus empregadores. Ambos seguiram uma comissao
de inquérito do Governo Imperial para indagar sobre as condigdes nas
Indias Ocidentais como um todo. Ambos os motins eram desorganizados,
j& que nenhum lider foi claramente identificado; eram trabalhadores
descontentes que tomaram as rédeas com suas proprias maos.

No motim de Buckleys, 11 réus, 5 dos quais eram mulheres, foram
acusados. Clement Mabre veio para a Defesa. Ele desafiou a credibilidade
das testemunhas policiais € o juiz pediu ao jari que desse um veredito
de “ndo culpados” a favor dos acusados. As outras 13 pessoas foram
chamadas a juizo e 13 testemunhas apareceram perante a coroa € 0s
réus tinham 26 testemunhas. Depois de seis dias de julgamento, dois
réus foram condenados. O Juiz do julgamento, o Chefe de Justi¢a Sir
James Rae criticou 0 modo como os jurados tinham cumprido as suas
fungdes. Das trinta e nove pessoas, as seis seguintes foram condenadas
e sentenciadas.

The convicted Years sentenced
John Palmer Syears
Simeon Prince 5 years
Albert Sutton 3 years
James Liburd 3 years
Thomas Fergus 2 Y5 years
Thomas Saddler 2 years

Palmer e Prince receberam a pena mais grave porque o Senhor Todd,
o gerente/proprietario da propriedade Lodge, havia sido ferido por eles.

O Chefe de Justiga expressou desagrado no veredito, ja que achou
peculiar que apesar dos fatos nos tumultos terem sido todos muito
simples, os jurados tinham deliberado por horas em alguns casos, ao
passo que, em outros, 15 a 30 minutos foi o tempo necessario para chegar
a um veredito’.

9 “Quarenta Anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir
Probyn Inniss, Probyn Inniss, R. W. Beachery pg. 8.
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Isto revelou incoeréncias e, assim, levanta questdes sobre o sistema
de justica que estava presente, bem como estabelece que o status quo da
organizagdo social era muito mais importante que a simples verdade, ja
que a investigacao de Sir Probyn sobre o caso prova que tradicionalmente,
a plantocracia tinha sido capaz de contar com o questionamento do
cumprimento das pessoas da classe média como comerciantes, gestores
de terras similares quando serviram no juri. Estas pessoas, mesmo quando
eram negros, tendiam a ter as mesmas atitudes e preconceitos que os
residentes europeus. Desde que ndo lhes afetasse pessoalmente, eles
normalmente ndo questionavam a atual estrutura socioeconémica ou o
papel ou status inferior dentro daqueles atribuidos ao povo negro. Em
geral a classe média se conformava e apoiava o status quo'®.

A Comissao Moyne relatou em 1930 que havia uma consideravel
antipatia da classe média para com os brancos. O descontentamento da
classe média era essencialmente politico e relacionado com a sua exclusio
do processo politico, que era o direito de votar.

Aproximadamente 28.000 hectares foram dedicados ao agucar,
que era rentavel para a ilha, mas ndo deixou terras disponiveis para
distribuicao. As terras araveis eram monopolizadas por fazendeiros, a
maioria dos quais eram estrangeiros residentes no estrangeiro. Sempre
que uma propriedade ndo dava certo, uma maior plantagcdo vizinha a
comprava. Embora houvesse apenas 61 propriedades em 1896, nao houve
avango no desenvolvimento de um sistema de campesinato, que era a
recomendagdo da Comissdao de Norman de 1897. Nevis desenvolveu
um sistema de campesinato de sucesso como resultado do fracasso da
producdo da plantagdo de agtcar''.

Hoje, a presenga africana ainda ¢ muito viva em nossa cultura
sdo cristovense, ¢ vamos analisar a influéncia em algumas areas
como religido, musica, comida, vestimenta, lingua e comportamento.
Curiosamente, Christine Hatt levanta algumas questdes sobre a influéncia
da estrutura familiar dos escravos africanos sobre alguns dos atuais
padrdes de comportamento na sociedade sdo cristovense de hoje. Como
era facil e barato importar escravos da Africa, os fazendeiros no Caribe

10 Quarenta anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir Probyn
Inniss , Probyn Inniss, R.W. Beachery, Unity Printers Ltd 2005.

" “Quarenta Anos de Luta”, o Nascimento do Movimento dos Trabalhadores de St. Kitts, Sir
Probyn Inniss, Probyn Inniss, R.W. Beachery, Unity Printers Ltd 2005.
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desencorajavam os escravos de se casar e ter filhos. As criangas nao
tinham utilidade para o plantio, e em qualquer caso, um grande nimero
de criangas escravas morria dentro de poucas semanas apos 0 nascimento
de doenga e falta de alimentos. No entanto, no final do século 18, os
fazendeiros ficaram preocupados com o fato da oferta de escravos da
Africa estar prestes a terminar, de modo que eles comegaram a incentivar
os homens a se casar em seu “plantio natal” e gerar a proxima geragao
de escravos'?. “Os nossos antepassados foram obrigados a procriar para
a conveniéncia dos seus proprietarios”; os seus filhos estavam obrigados
a escraviddo mesmo antes do nascimento. As criangas herdavam a
condicdo de suas maes como escravas. Algumas criangas comegavam a
trabalhar ja com quatro anos de idade, coletando lixo ou retirando ervas
daninhas. As criangas mais velhas cuidavam das mais jovens durante o
dia, enquanto as maes estavam no trabalho nos campos. Entre os 10 e
14 anos as criangas se tornavam escravas domésticas ou lavradoras de
tempo integral. Muitas eram vendidas a outras planta¢des € nunca mais
viam as suas maes'?.

Na América do Norte e Caribe Britanico os casamentos escravos nao
tinham estatuto juridico e as familias escravas nao eram reconhecidas
oficialmente. No entanto os escravos lutavam contra todas as adversidades
para preservar a rede familiar. A maioria dos fazendeiros ndo pensava
duas vezes antes de separar os membros de uma familia escrava. Os
homens escravos eram frequentemente vendidos para outra propriedade,
deixando as mulheres sozinhas para criar seus filhos. Poderia ter sido
isso a origem do traco atual e amplamente aceito na nossa sociedade de
maes solteiras?

Origens Etnicas

A populagdo sdo cristovense ¢ claramente de origem africana,
mas seria impreciso excluir a evidente influéncia dos europeus,
especificamente os portugueses, franceses, ingleses e libaneses, que
migraram para cd ao longo dos tltimos séculos. Uma das minhas visitas

12 Histéria por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997, pag. 26.

13 Histéria por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997, pag. 26.
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a St. Christopher Heritage Society revelou que depois da abolicao da
escravatura em 1834, o trabalho aprendiz portugués foi importado e os
donos de plantac¢des tinham que depositar, para o Tesouro, um montante
equivalente ao custo de uma passagem de retorno para cada trabalhador.
No entanto, os portugueses se mantiveram apos terem servido seu
tempo e os fundos de repatriamento ficaram com o Tesouro. Com o
tempo, os donos de plantagdo doavam o dinheiro para o Governo para a
constru¢ao de um novo Tesouro, que ¢ agora a sede do National Museum
and the St. Christopher Heritage Society. Ao lado do relativamente
diminuto nimero de portugueses, os franceses inicialmente dividiam a
ilha com os britanicos e, em seguida, deixaram sua marca nos nomes
dos monumentos nacionais como a nossa capital Basseterre, basse em
francés significa baixo e terre significa terra. O mercado de escravos
também era inicialmente denominado Pall Mall Square e passou a se
chamar Praca da Independéncia na celebragdo da nossa independéncia
da Gra-Bretanha, em 19 de Setembro de 1983. A influéncia portuguesa
¢ visivel nos sobrenomes como Pereira, Farara e Dias. O mais recente
censo de 2001 pinta uma verdadeira imagem da etnia diferente presente
na sociedade sdo cristovense de hoje.

ST. KITTS (CENSUS 2001)
ETHNICITY / RACE FREQUENCY PERCENT
African
Descent/Negro/Black 32,799 931
Indigenous People 1 00
(Amerindian/Carib) '
East Indian 271 0.8
Chinese 40 0.1
Portuguese 48 0.1
Syrian/Lebanese 23 0.1
White/Caucasian 690 2.0
Mixed 1,125 3.2
Other 99 0.3
Don't Know/
Not Stated o 0.3
Total 35,217 100.0
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Religiao

Os africanos eram politeistas - acreditavam em muitos deuses, e
como eles dependiam da agricultura em suas vidas, adoravam os deuses
da terra, céu e sol. Eles também praticavam cultos ancestrais, ja que se
acreditava que os antepassados velavam a tribo e sua boa vontade poderia
ajudar a tribo — ou poderiam prejudicar suas inimizades'. A religido
era uma parte vital da vida diaria embora as semelhancas e diferencas
se propagassem em toda a Africa. Os sacerdotes eram tdo importantes
quanto os principes e os africanos eram influenciados pela religido que
seus proprietarios seguiam naquela ilha particular. Aqui em Sao Cristovao
a igreja teve 3 segmentos; aristocratas e fazendeiros, que sentavam em
lugares custavam seis centavos. Quando os fazendeiros iam comprar
os seus lugares, se houvesse algum, eles compravam para garantir que
0s seus amigos teriam um lugar e que ninguém teria a oportunidade de
sentar ali. A classe média sentava na se¢ao de quatro centavos e imitavam
0 mesmo comportamento da classe alta. O que ndo era o caso com 0s
africanos, que estavam acostumados a cultuar e sentavam na se¢do de
dois centavos no fundo, se os bancos fossem totalmente vendidos eles
tinham de ficar em pé e se a igreja estivesse lotada, eles humildemente
ficavam de pé no lado de fora para tentar fazer parte do culto e receber
a sua béncdo. O que prova que a igreja apoiava uma estrutura social que
incentivava o separatismo de classe em comparagao com os sacerdotes
africanos, que, vestidos com suas extraordindrias mascaras, invocavam
as bénc¢aos dos deuses e antepassados dangando no meio dos adoradores
reverentes'’.

Na Historia de Christine Hatt, escrito no qual ela discute como,
“Em algumas partes do Caribe, as crencas africanas desenvolveram
uma religido conhecida como obeah. Os sacerdotes masculinos e
femininos da obeah utilizavam os seus poderes para contatar o espirito
do mundo a fim de influenciar os acontecimentos do mundo material,
por exemplo cura de uma pessoa doente ou causar doenca em um
inimigo. Muitos fazendeiros ficavam terrificados com os sacerdotes
obeah, temendo sua capacidade de prejudicar os brancos e levantar os
escravos a rebelido. Como resultado, os castigos por praticar a obeah

14 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Longman Caribe pg. 72.
15 As Pessoas Que Vieram, pg. 74.
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eram graves, muitas vezes incluindo a pena de morte”'®. Se os resultados
da pratica da obeah fossem tao verdadeiros quanto o autor acreditava,
por que razao a escravidao durou por tanto tempo? Os africanos eram
tdo mentalmente escravizados que aceitavam este estilo de vida ou
optavam pela utilizacdo da antiga arma do medo contra eles mesmos,
mantendo-se nesta dura realidade?

Vamos comparar o papel da religido entre as colonizagdes britanicas
e portugués-espanholas que eram controladas pelos poderes coloniais
catolicos. Os escravos eram batizados como cristdos desde os primeiros
dias de escraviddao. Mas nas Américas Protestantes controladas pelos
britanicos, os fazendeiros demonstravam pouco interesse em converter
seus escravos. Muitos temiam que aceitar escravos como Cristdos era
reconhecer que escravos negros eram iguais aos seus senhores brancos
- uma mensagem perigosa pelo que os fazendeiros sabiam'’. A evidente
falta de vontade de abragar plenamente os africanos a fim de dividir a
religido deixou um vazio na vida espiritual dos mesmos. “O Movimento
Cristdo Grande Despertar” introduziu um novo estilo de pregac¢do nos
ministros Batistas, Metodistas e Presbiterianos da América do Norte,
cuja mensagem salientava que todas as pessoas, negras e brancas, eram
pecadoras, mas que todas podiam ser salvas pelo Cristianismo. Isso
levou aos escravos uma mensagem de liberdade e igualdade. Muitos
escravos se converteram. Esta mensagem foi também propagada através
do Caribe pelos missiondrios, e, no final dos séculos 18 e 19, os negros
criaram suas proprias igrejas, onde a musica, danga e pregacdo eram
influenciadas pelas formas africanas de adoracdo'®. A vida religiosa em
Sao Cristovao ainda hoje reflete a variedade de formas de culto. H4 ainda
igrejas Anglicanas ativas em todas as pardquias juntamente com varios
Metodistas, Moravios e Catélicos Romanos. Estas igrejas estruturadas
sao referidas como “grandes igrejas” por causa do seu tamanho fisico
e da historia europeia estabelecida. O estilo Batista que influenciou as
igrejas tem sido chamado de “pule e bata palmas”, por causa de seu estilo

16 Historia por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997 pg. 26.

17 Histéria por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997 pg. 28.

18 Historia por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997.
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fisico de culto, ou “igrejas separadas”, porque nao eram provenientes do

estilo tradicional das igrejas.

A nossa fé em Sao Cristovao ¢ predominantemente cristd com uma
pequena infusdo de muitos outros. Favor ver tabela abaixo sobre o tltimo
censo do Ministério do Desenvolvimento Sustentavel, que reflete 0 nosso
crescimento e variedade religiosa.

Populacgio por Religido

ST. KITTS (CENSUS 2001)

RELIGION FREQUENCY PERCENT
Anglican 7,256 20.6
Baptist 1,899 54
Bahai 13 0.0
Bretheren 517 1.5
Church of God 2,092 5.9
Evangelical 1,095 3.1
Hindu 147 0.4
Jehovah Witnesses 460 1.3
Methodist 6,592 18.7
Moravian 2,511 7.1
Muslim 64 0.2
Pentecostal 2,800 8.0
Presbyterian 46 0.1
Rastafarian 617 1.8
Roman Catholic 2,620 7.4
Salvation Army 61 0.2
Seventh Day
Adventist el i
Other 1,994 5.7
None 1,788 5.1
Not Stated 1,188 34
Total 35,217 100

Lingua

O tamanho da Africa e as linguas em todo o continente foram também
refletidos culturalmente nas linguas faladas inicialmente pelos escravos
quando eles foram trazidos para Sao Cristovao. Para se comunicar com os
brancos e negros, os escravos tinham que usar a lingua do poder colonial
que entdo controlava a ilha. Como os britanicos tomaram o controle de
Sao Cristovao, com o tempo o inglés passou a ser o Unico idioma falado
por todos os escravos da ilha. Como esperado de qualquer lingua viva,
o inglés falado por escravos tornou-se diferente com o passar dos anos.
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Os escravos africanos tinham de criar dialetos para se entender, ja que
eles ndo eram todos da mesma tribo. O crioulo que eles criaram seria uma
mistura de seus idiomas e inglés quebrado com seus sotaques, influenciando
assim o dialeto sdo cristovense com frases como “me ain’t no” (ndo
sei), “gi-me soma” (me dd um pouco). A forte influéncia em idiomas ¢ a
sabedoria que foi transmitida e o que nds normalmente chamamos de “O
que Todas As Pessoas Dizem”. Muito frequentemente vocé escuta um pai
ou adulto dar conselhos, dizendo: “Amanha o sol pode nao brilhar” (Faca
0 que vocé pode hoje), “A lua corre até o dia pegar ela” (Se vocé esta
fazendo coisas erradas, isso logo serd revelado). Ha varias expressoes que
nos utilizamos, e para introduzir “Todas as pessoas dizem”. Isto ndo tem o
objetivo de ser desrespeitoso ou discriminatorio, mas, por outro lado, serve
para se expressar, que a frase esteve viva e passou pela geragdo campesina.
O dialeto sdo cristovense local enriqueceu-se com muitas expressoes e
girias que representam a forca das nossas raizes da Africa Ocidental.

Alimentacao

Durante a escraviddo, era mais barato alimentar escravos com
grandes quantidades de carboidratos e algumas proteinas, que geralmente
se apresentavam na forma de bacalhau salgado, porque a carne de animais
terrestres era muito cara. O mesmo era importado em vez das carnes que
qualquer um dos escravos africanos estava acostumado. Peixe salgado
agora ¢ um luxo, uma iguaria e prato nacional entre muitos, sobretudo
aqui em Sao Cristovao, ja que nas manhas de domingo a escolha de alguns
sdo cristovenses para o café¢ da manha ainda é peixe salgado e bolos.
Em conversa com estudantes africanos residentes na ilha, eles revelaram
que peixe salgado também ¢ parte de sua dieta, mas que o deles € seco,
sendo bem salgado, como no6s estamos habituados. Tive a oportunidade
de experimentar, e estava tdo bom quanto.

A dieta basica para os africanos era mandioca. A Agricultura era a
base de suas vidas, com os homens limpando a terra e as mulheres fazendo
o plantio e organizando o cultivo da mandioca, raizes que podiam ser
cozidas, torradas, ou secas e transformadas em farinha; banana, feijao
e amendoim'. Um moinho de mandioca ¢ utilizado para fazer pao de

19 Histdria por Escrito, Escravidao da Africa as Américas, Christine Hatt, Evans Brothers Ltd,
Londres, 1997.
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mandioca, pé de farinha e amido. E importante saber como utilizar o
moinho, ja que o suco ¢ toxico. O pao ¢ achatado e sem fermento e as
vezes ¢ adicionado coco, ou o0 coco pode ser guisado e colocado no meio
dos dois pedagos de pao, e isso seria a carne. O mesmo foi tido como um
livro. Este ainda ¢ feito e vendido por vendedores locais agora chamados
de “Agrotransformadores”. Durante uma visita com Ismay Sweenie,
carinhosamente conhecida por todos como “Momma Maysie”, e que
celebrara o seu 100° aniversario este ano, seus filhos falavam como eles
preferiam o livro ao pao simples. Trata-se de uma verdadeira delicia,
¢ também saciante e nutritivo, ja que € um saudavel carboidrato. Ha
muitas diferentes variedades de mandioca, mas quando cozidas podem
ser comidas como qualquer outra raiz. A maioria dos sdo cristovenses
utilizam um ralador para ralar a mandioca e usam a farinha para fazer
bolinhos e croquetes. Momma Maisie fala como eram os “bolinhos
de coco”. Eram feitos de mandioca e pedacos de carne de porco eram
inseridos antes do cozimento. Momma Maysie diz que vocé podia notar
que eles eram cozidos quando vocé via o porco aparecer para vocé.

A fruta pdo ¢ também basica e utilizada exatamente como a
mandioca quando cozida, mas também pode ser feita uma salada tal
como a batata, bem como frita ou simplesmente assada, que seria o
seu uso tradicional. O mesmo vale para a batata-doce, que ¢ outra raiz
que foi utilizada e ainda ¢ consumida por seu sabor natural, e todas
as pessoas dizem que € boa para os olhos. Momma Maisie atribui sua
longevidade as “comidas da terra”. A venda destas provisdes locais
do seu quintal foi como ela ganhou a sua vida. Os agricultores locais
entregavam a ela por meio de burro e carroga, e ela também comprava do
mercado local e comprava carvao dos nevisianos quando eles chegavam
para vender na feira local. Este método de compra e revenda ¢ chamado
no local de “ton han” e até mesmo os vendedores eram descritos desta
forma. Era também o sentimento de Adeline Samuel — que era tao
bem quista quanto Phoebe, que faleceu recentemente aos 102 anos
e constantemente respondia quando arguida sobre sua longevidade —
dizia que era “a boa comida da terra”. Estes alimentos da terra, como
platanos, batata doce, inhame-coco, taro e inhame, ainda respondem
por boa parte da nossa dieta.

Os africanos obviamente pescavam como os indianos do Caribe
e eram somente pescadores e capturavam grandes quantidades de
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espadilha (pequeno peixe da familia do arenque) em suas viagens.
Este era mantido por fritura, secagem e mantido fresco ao longo
da noite. No passado era possivel comprar peixe fresco quase
todos os dias. Nao havia frigorificos, entao os pescadores saiam
varias vezes por semana. Por vezes as criangas eram chamadas
de espadilha. Sempre ouviamos quando as criangas eram vistas
em grupos, “Olha os espadilha.” Isto era apenas para comentar
sobre seu tamanho, ou normalmente, se alguém pensa que voce €
fisicamente pequeno para a idade, podem dizer que vocé ¢ grande
como uma espadilha.

Plantas Medicinais

A utilizagdo de ervas medicinais ¢ ainda muito presente na nossa
vida cotidiana e os sdo cristovenses usam elas como infusdo para cha, ou
para cura. Raizes, cascas, sementes, folhas e algumas plantas inteiras sao
utilizadas para tratar muitos tipos de enfermidade antes de se procurar
um médico profissional. A tradi¢do de usar estas plantas vem de nossos
ancestrais africanos, mas também dos nossos habitantes nativos do caribe.
Esta fusdo de culturas deu origem ao “chd de mato”, que € simplesmente
feito colocando-se dgua quente em ebulicdo nas folhas destas plantas e
deixando descansar por alguns minutos. O cha pode ser consumido in
natura ou adogado com agucar ou mel. Além disso, suco de limao/lima
pode ser acrescentado para dar sabor.

Algumas raizes sao utilizadas como antidepressivos naturais,
estimulantes, estimuladores sexuais, analgésicos, para perda de peso e
muito mais. Alguns sdo cristovenses sempre tentam descobrir, “o que
todas as pessoas dizem” antes de procurar assisténcia médica profissional.
Raizes como casca mauby, salsaparrilha e gengibre também estdo
presentes sob a forma de “bebidas locais”. Tanto a salsaparrilha quanto
a mauby sdo consideradas estimulantes sexuais, € a mauby ¢ também
conhecida como relaxante e sonifero, enquanto o gengibre ¢ usado para
fazer “cerveja de gengibre”, uma apreciada bebida local, e que ¢ usada
como tempero em determinados alimentos.

O dleo de coco ¢ produzido e vendido localmente e € utilizado no
cabelo, sobre a pele e bebido em pequenas quantidades regularmente,
talvez uma colher de cha, e ¢ também utilizado na culinaria.
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Musica

A batida musical de Sao Cristovao € um vibrante e rico ritmo que ecoa
os sons da Africa Ocidental. Esta influéncia africana esta fundamentada
nos tipos de instrumentos, a forma da arte do canto e as diversas dangas
sdo cristovenses juntam se a estes. Durante a escravidao, cada artesanato
e comércio e ocupagao tinha as suas proprias cangoes, € o lazer em grande
parte tomava a forma de historias acompanhadas de canto e gestos. Muitas
vezes o proprio publico fazia o coro no desenrolar do conto. O tipo de
canto chamado lider e resposta, em que uma pessoa comega uma cangao
€ 0 grupo canta uma resposta tipicamente africana. Um desenvolvimento
deste tipo de canto, chamado antifonario, era caracteristica da musica da
igreja medieval europeia, e pensa-se que este pode ter sido influenciado
pela Africa®. Isto ainda é praticado no estilo das igrejas Batistas, que
foram inicialmente influenciadas pelo Movimento Grande Despertar.
Os atuais membros destas igrejas podem sentir que elas sdo americanas,
j& que sdo influenciadas por esta cultura através da nossa TV a cabo;
mas ela ¢ verdadeiramente africana, ja que sempre t€ém um lider € uma
resposta. Elas podem ndo estar conscientemente a par de sua origem, ja
que elas ainda tendem a praticar canto com sotaque americano. O negro
espiritual canta neste formato.

Em todas as comunidades africanas, a musica ocupou um lugar
muito especial, pois era sentida como tendo a sua propria magica, que
ajudou a unir todos os membros da comunidade. Na Africa Ocidental, a
maior caracteristica era (e €¢) o tambor, que tem muitos tipos diferentes,
utilizados em diversas ocasides. Os grandes tambores falantes sdo
utilizados em pares, e imitam o som do Discurso Africano, um tambor
produzindo uma nota elevada, e o outro ¢ uma baixa. Usando relés de
tocadores, as mensagens podem ser rapidamente enviadas a centenas
de milhas ou mais. Hoje em dia, utilizamos uma variedade de tambores
em nossa musica cultural que tém sido influenciados por nossa heranga
africana.

O tambor chaleira era originalmente de madeira e agora ¢ de metal/
cobre e ¢ feito em Sao Cristovao por Zack Nesbitt, o auto proclamado
Doutor da Cultura. O tambor base € feito a partir do barril utilizado para o

20 As Pessoas Que Vieram, Livro 1,Alma Norman, Longman Caribe.
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transporte de rum, feito por Nesbitt, e pele de ovelha ¢ também utilizada
no centro da madeira para ajudar a proteger, bem como criar o som.

Outros instrumentos musicais utilizados sdo a fife, o banjo, o quatro
e o pandeiro. Todos eles sao utilizados por nossas bandas de corda de
nosso folclore local, que podem tocar sem suporte eletronico, que ¢ a
beleza e a autenticidade desta musica.

Ha varias destas bandas de corda na ilha e elas tocam em todas as
variedades de eventos e sdo mais frequentemente vistas no Porto Zante
dando boas vindas aos navios de cruzeiro.

Como cantar e dangar eram passa tempos favoritos, elas usavam
flautas e banjos, uma caixa cheia de seixos que era sacudida como um
pandeiro, e cordas onduladas ao redor das quais o musico esfregava uma
vareta, rookaw ¢ scraper.”?!

O fife proveniente da Africa era originalmente feito de bambu e
agora ¢ de PVC metalico.

O banjo ¢ feito de tronco de arvore e pele de ovelha € utilizada para
fazer o revestimento. Existem dois tipos: o banjo tener, feito de metal e
pode ser comprado pronto; o banjo de eucalipto € feito de madeira e ainda
¢ feito na federagdo. Os melhores sdo feitos por Owen Hendrickson, a
melhor producdo de banjo em Nevis, segundo Zack Nesbitt.

O quatro ja ndo ¢ mais feito localmente; agora ¢ feito na China, mas
ainda ¢ utilizado.

O pandeiro ¢ feito de madeira e a caixa agora vem pronta e utiliza
metal. A bainha ¢ feita de varas da arvore de tamarindo.

Em algumas partes da Africa os tambores desempenharam um
papel de menor importancia, e outros instrumentos foram amplamente
utilizados, feitos de materiais facilmente disponiveis. Tiras de bambu
produzem xilofones; chifre, madeira, presas, eram colocados em
trompetes; cabagas ¢ outras cuias eram transformadas em chocalhos®.

Grupos Folcloricos
Os Masquerades sdo uma combinagio de cultura indiana da Africa &

Caribe. O traje ¢ uma camisa bonita de mangas compridas e calgas. Um
colete ¢ usado sobre a camisa, decorado com muitos tipos diferentes e

2l “Bengalas e Correntes, Um Estudo do Agtcar e da Escraviddo, Elizabeth M. Halcrow.
22 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Alma Norman, Longman Caribe, pg. 73.
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variedade de tiras. Este caleidoscopio de cores reflete a originalidade
desta forma de arte. O chapéu, que ¢ decorado com penas de pavao
e pequenos espelhos, representa o poder e os espelhos para refletir a
luz solar. O pavao danca para atrair a fémea e mostra a sua beleza.
A mascara cor rosa palido representa o homem branco que tinha
o poder. Durante a escraviddo os africanos tinham de dancar para
impressionar o homem branco para eventualmente mudar sua condigao
sobre a plantacdo, ja que pensava-se que os escravos que trabalhavam
na Casa Grande tinham uma vida mais facil, em comparacdo aos
escravos de campo. A lamuriosa danga ritmica era para atrair o
fazendeiro e, de certa forma, diverti-lo, ja que eles estavam sempre
intrigados com a rapidez que os africanos podiam mexer sua cintura
ao eco dos tambores. Os sdo cristovenses chamam este movimento de,
“wuking.” Quando eles jogam o machado no ar e vibram para tras em
direcao ao solo, eles estdo chamando seus deuses. Os Masquerades
também tém um chicote que ¢ feito de couro de vaca e tem um cabo
de madeira. E utilizado apenas por 3 pessoas, que sdo os chefes e
as duas pessoas diretamente abaixo deles. Durante a danca, quando
olham para o sol eles estdo apelando para o seu deus. A musica que
acompanha ¢ chamada no local de “Grande Tamborim da Musica”,
que consiste no tambor chaleira, tambor base e fife. Os Masquerades
sdo muito ativos nas nossas celebracoes culturais durante todo o ano.
Eles as vezes podem ser vistos no Porto Zante dando boas-vindas
aos nossos hdospedes de navios de cruzeiro e desempenham também
func¢des nacionais. Eles tém varias trupes ao redor da ilha e ninguém
pode entrar, ja que sdo so eles ha 5 anos ou mais. S6 depende de seu
interesse € se o seu corpo pode acompanhar a intensa performance,
j& que muitas vezes realizam shows no sol quente.

Palhacos

Usam um grande macacdo colorido frouxo decorado com sinos e
sinetas. Sua mascara rosa palido representa os brancos europeus e seus
chapeis sdao decorados com plumas de avestruz. O chicote representava
controle e poder e também era feito de couro de vaca e cabo de aco. A
musica deles ¢ uma combinacao do piano acordedo, consentino, cuica
€ morros.
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O Boi

Esta ¢ uma histéria original de plantagao que aconteceu em Belmont
Estate, localizado em St. Paul’s. O boi ¢ geralmente vestido de vermelho
porque o boi que Arthur Davis importou era um boi premiado caro
chamado de “p6lo vermelho”. O boi foi mordido por cdes e contraiu
raiva. Quando Davis passou para visitar o boi ele percebeu que cle
estava chutando e golpeando muito agressivamente. Ele o enviou para
seus dois irmaos e eles ainda ndo conseguiram controlar o animal. Ele
enviou para o veterinario, Dr. Jordan, porque embora ele fosse surdo, era
muito bom com animais. Eles s6 mandavam para o veterinario se fosse
absolutamente necessario.

O Dr. Jordan examinou o boi e deu-lhe uma inje¢dao que o levou a
loucura. Ele saltou no ar e comegou a se empinar. Isto ainda € representado
pela trupe folclorica de hoje. O boi, o cao, o médico e o fazendeiro, que ¢
sempre tratado por Senhor Davis, sdo sempre representados. A pessoa que
retrata o boi geralmente se veste de vermelho com um chapéu de chifres
originais de boi. Uma cauda ¢ normalmente presa a parte traseira das
calgas para dar a impressao de um verdadeiro boi. Este cenario ¢ encenado
ao vivo e o boi normalmente corre para a multiddo se empinando e a
musica o leva a loucura e ele move sua cintura em um movimento ritmado
e isso chama a ateng@o dos curiosos. A banda que acompanha esta trupe
folclorica € composta por um atabaque, que ¢ feito de tronco de arvore,
um pandeiro, banjo ou tubo longo de madeira, mas que agora ¢ feito de
PVC, ja que ¢ resistente a chuva; o barraco ¢ feito de metal repleto de
pedras ou contas e o fife ¢ feito de bambu.

Macca jumbies

Seu nome vem de arvore Macca, que tem muitos espinhos. Os
jumbies sdo espiritos inquietos e tém medo de serem picados. Pensa-se
que, uma vez que vocé tem uma arvore macca plantada em seu jardim,
nenhum jumbie vai lhe perturbar. Os macca jumbies representam os
feiticeiros, que vestem chapéus em forma de cone e vestidos com um
forte kang kang. As ceroulas sdo grandes, no comprimento do joelho e
com muitos babados. Eles dangam sobre estacas para indicar levitacao.
Originalmente, apds séria meditagdo e cantando por muitas horas, os
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feiticeiros levitam no ar por causa dos espiritos que invocam. Atualmente
os homens que treinam para encenar esta forma de arte treinam para ser
mais hébeis sobre as estacas, dangando em uma perna e também com as
pernas nas suas costas € no ar. A musica ¢ muito semelhante a do boi,
mas eles devem saber quando aumentar o tempo da musica enquanto o
fervor do canto ¢ da meditagdo aumenta.

Atores

Os atores sofrem tanto influéncia francesa quanto africana e sao
provenientes de Poincey, o cavaleiro de Malta e o Almirante da frota
francesa e o governador de varias pequenas ilhas, incluindo Sao
Cristovao. Eles recebem o nome pelo seu desempenho fisico. Os soldados
franceses costumavam se dividir em tropas de diferentes tamanhos para
mostrar destemor ao mundo. O trepidar da pedra ¢ para provar a sua
forca fisica. Eles viviam em Fountain Estate, que faz parte da Par6quia
de Sao Pedro. A trupe de atores de hoje sempre vem desta pardquia. Os
franceses tinham trazido nigerianos a ilha porque acreditavam que eles
eram mais fortes. Os franceses e nigerianos competiam e os nigerianos
tocavam musica com um tambor base, um tambor chaleira e um fife. O
tambor ¢ espiritual e o tempo aumenta e deve estar em sincronia com a
velocidade do ator. Eles geralmente comegam a correr cerca de 12 - 15
jardas ou mais, mas o time da musica ¢ o que deve leva-los ao sucesso
ao longo do tempo. Pensa-se que diminuir ou parar o time pode fazer
alguém adoecer.

Todos os grupos culturais costumavam competir por um grande bolo
que era doado pelo proprietario da plantacao. Era chamada de “caminhada
do bolo” e foi introduzida na ilha por Thomas Warner quando ele trouxe
os colonizadores galeses.

Educaciao

A educagdo das criangas era centrada em torno da aprendizagem
dos costumes tribais e tradicdes para que eles vivessem de um modo
que fosse agradavel aos seus antepassados. Esta formacdo estava nas

maos dos sacerdotes. A educagdo das criangas comec¢ava muito cedo
e continuava até que tivessem cerca de 13 anos. Naquele tempo eles
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passavam por uma rigorosa e secreta cerimonia de iniciagdo que testava
suas aptiddes para participar de todas as atividades da comunidade, e a
aceitar as responsabilidades da vida adulta. Aqueles que passavam com
sucesso estavam autorizados a participar da vida religiosa do povo e,
eventualmente, também se tornavam ancidos cuja voz era ouvida com
respeito®.

A educagdo ¢ muito importante na vida sdo cristovense € as criangas
sdo ensinadas a contribuir com a vida familiar ajudando nas tarefas
domésticas. Se uma familia tem um pai autdbnomo, € mais do que provavel
que os filhos deverdo ajudar nos negdcios. Isso pode ter sido influenciado
pela nossa ancestralidade, ja que as criangas tinham que ajudar desde os
quatro anos de idade nas plantagdes.

Evidentemente o ensino primdario africano era para aprender
trabalho manual e criar uma lingua de sobrevivéncia. Os missiondrios
que visitaram a ilha incentivaram a educagdo principalmente por meio
da pregacao do Cristianismo. Isto contribuiu para influenciar, “A Bolsa
Educacional Negra”, que entrou em vigor apds a Aboli¢ao da Escravidao,
onde Governo Britanico utilizou os missionarios € outras organizagoes
religiosas para criar escolas através deste fundo. “Eles foram a principio
bem apoiados pelos aprendizes, que pensavam que se os seus filhos
pudessem ler eles seriam capazes de subir na vida além da posi¢do de
dominio como lavradores.?*” Criar pequenas escolas agricolas em toda a
ilha foi um éxito, mas a necessidade de um sistema escolar centralizado
era evidente. A falta de uma representagdo local dos ex-escravos no
governo dificultou mais ainda, pois isto necessitava de mais atengao.
Era geralmente um governador, e os delegados eram fazendeiros, o que
significa que ainda nao havia uma “voz” para os escravos libertados.
Finalmente a escola melhorou e continuaram a ser controladas pelo
governo. O que leva ao nosso atual sistema de ensino, no qual a Educacao
¢ obrigatoria para todas as criancas com menos de 16 anos. A maioria
das escolas sdo publicas, o que significa que sdo administradas pelo
governo. Este sistema administrativo tem sido muito bem sucedido em
Sao Cristovao, ja que os sdo cristovenses acreditam que a educacao seja
a chave do sucesso.

2 As Pessoas Que Vieram, Livro 1, Alma Norman, Longman Caribbean pg. 74.
24 A Formago das Indias Ocidentais, F. R. Augier, S.C. Gordon, D.G. Hall, M. Reckford, Longman
Caribenho.
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Em suma, debates com os colegas sdo cristovenses revelam que
alguns acham que somos verdadeiramente africanos, enquanto outros
sdo contra esta idéia e dizem ndo parecer africanos, mas como sio os
africanos? Eles entendem que nesta patria os africanos sao variedades de
tons de preto? Ser africano ¢ ser de pele preta, em seguida ¢ necessario
fazer um autoexame de nossa cultura. Nao podemos esquecer que mesmo
que alguns dos nossos antepassados tenham sido semeados por europeus,
nunca fomos considerados brancos. A vida vivida foi a do escravo
negro. Trata-se de uma cultura representada nos alimentos, a forma
como falamos e amamos a musica, isto ¢ negro? Cultura ndo tem cor, ¢
a historia infundida com nossa atual interpretacdo. Damo-nos conta dos
dons dessa heranga, ou a liberdade de educacgao torna mais facil para nos
desligar do passado? Este passado colorido deu-nos todos estes direitos
(liberdade de expressao, o direito a voto), assim como o direito de viver
livre e escolher uma carreira.

Apesar do solo de Sdo Cristovao ainda ser fértil, a Industria do
Acgucar estd agora parada. Nao ¢ possivel utilizar todo este sangue doce
e lagrimas da cana-de-actcar e transformar em um futuro rentavel de
energias renovaveis? Deveriamos agora utilizar esta “doce cana” para
o doce lucro do século XXI ficar em nossa terra. Precisamos pegar essa
cana e nos empoderar. Se nossos antepassados nao tivessem tido esta
experiéncia, que seria de nos?

Concordo que hoje Sdo Cristovao ndo ¢ cem por cento de etnia
de origem africana, mas aqueles que ndo compartilham este passado
fisicamente gozam conosco do “bom fruto da terra”, das bebidas locais
e do nosso amor pelo “ritmo” do tambor. Nosso povo € sdo cristovense
e a cultura sdo cristovense ¢ temperada com influéncias africanas.
Nossa cultura ainda brilha através de todas as etnias atuais e todos nds
saboreamos destes sabores duradouros.

A autora, Eartha Vanessa Cassius, ¢ sdo cristovense nascida de pais
de Sao Cristovao e St. Lucia. Ela foi educada em Sao Cristdvao. Iniciou
a sua carreira profissional como professora na antiga Escola Convento
de Santa Teresa, agora Escola Catdlica Imaculada Conceigdo. Em 2000
Eartha decidiu aprofundar sua educagio e migrou para a Inglaterra, onde
ela foi aceita na Universidade de Birmingham, onde fez Bacharelado
pleno em Francés e Espanhol, e curto em Portugués. Eartha também
estudou a Linguagem Britanica de Sinais, ja que queria trabalhar como
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voluntéaria com pessoas com dificuldade auditiva. Sua dedicacao neste
campo ofereceu-lhe a oportunidade de trabalhar permanentemente
com pessoas com dificuldade auditiva e isso lhe deu a oportunidade de
trabalhar para o South Birmingham Mental Health Trust, na Denmark
House, (uma unidade hospitalar de pessoas surdas e doenga mental)
durante seu tempo na Universidade. Apds seu regresso a Sao Cristdvao,
Eartha trabalhou na Universidade de Medicina e Ciéncias da Saude e
na Universidade Internacional de Enfermagem. Ela agora trabalha na
Embaixada do Brasil em Basseterre, onde coordena varios projetos de
cooperagao técnica oferecidos pelo governo Brasileiro para cidadaos de
Sao Cristévao e Nevis.
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13. Sao Vicente e Granadinas

A Influéncia da Heranca Africana na Formacio
da Identidade Nacional em Sao Vicente e
Granadinas

Curtis M. King

Introducio

Ha sempre um desafio quando se ¢ convidado a escrever ou falar
sobre qualquer tema sobre a Africa, em uma regiio onde muitos ainda tém
um sentimento de vergonha quando chamados de Africanos. Talvez seja
nossa culpa coletiva, na medida em que tenhamos muitas vezes falhado
em reconhecer o inestimavel patrimonio que € nosso para comemorar.
Mais uma vez, entdo, se ndo sabemos de sua existéncia, como ¢ que
podemos comemorar? Este trabalho propde-se a explorar, ainda que
brevemente, a influéncia da influéncia africana do patrimonio africano na
formagao da identidade nacional em Sao Vicente e Granadinas. O restante
desta introdugdo e da se¢do que se segue fornece informagdes basicas
sobre Sao Vicente e Granadinas, para ajudar o leitor a compreender o
contexto em que a formag¢ado da identidade foi e continua a ter lugar.

Sao Vicente e Granadinas ¢ uma dos quatro ilhas Windward, que,
juntamente com as ilhas Leeward, compde a organizac¢ao de Estados do
Caribe Oriental, um sub-agrupamento de CARICOM.

Esté localizada na longitude 60° 56’oeste e latitude 13° 15’ norte. Sao
Vicente fica a cerca de 100 milhas a oeste de Barbados e a 167 quilometros
ao norte de Trinidad. A ilha tem 18 quilometros de comprimento e 11
quilometros de largura. Tem uma area terrestre de 133 quilometros
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quadrados. No interior, a ilha ¢ muito montanhosa, com varios rios e solo
fértil. A agricultura €, naturalmente, a grande industria em St. Vincent.
Bananas, tubérculos e araruta sdo as principais culturas.

As Granadinas consistem de 32 ilhas e ilhotas que se estendem por 45
quilometros ao sul de Sdo Vincente. Elas tém 17 quilometros quadrados
de area terrestre. As maiores ilhas Granadinas sdo Bequia, Union Island,
Canouan, Mustique ¢ Mayreau. As Granadinas sdao paraisos turisticos
que impulsionam o turismo do pais.

A populacdo de Sao Vicente e Granadinas ¢ muito pequena. O
relatorio de 2001 do Censo Nacional de Populacao apresentou o nimero
de 106.253 habitantes, dos quais 77.390 (72,8%) eram negros.

A tabela abaixo apresenta a distribui¢dao dos grupos étnicos no pais,
segundo o relatdrio do censo.

Grupos étnicos Numeros %
Africano/negro/preto 77.390 72,8
Misto 21.303 20
Carib(enho) 3.347 3,6
Indo-Oriental 1.436 1,4
Branco/Caucasiano 870 0,8
Portugués 608 0,6
Sirio/Libanés 69 0,06

Sao Vincente foi descoberto e assentado muito antes da chegada
de Cristévao Colombo. Evidéncia arqueoldgica parece sugerir que Sao
Vicente foi assentado em cerca de 5000 A.C. por um grupo de pessoas
da América do Sul chamado Siboneys (Ciboneys). Seguiram-se dois
outros grupos da América do Sul; os Arawaks, que vieram por volta
da época de Cristo, e os Kalinago (erroneamente chamado “Caribs”),
cuja data de assentamento foi fixada em 1200 A.D'. Acredita-se que os
Kalinago, mais militaristas, tenham conquistado ou expulso os mais
pacificos e agrarios Arawaks. Posteriormente, os Kalinago desfrutaram
de um periodo de tranquilo assentamento de Sao Vicente e Granadinas,
que durou quase 500 anos.

Essa permanéncia pacifica dos Kalinago foi quebrada com a
chegada dos europeus ocidentais no final do século 15 e inicio do 16.

! Adams, Edgar: People On The Move (Kingstown,2002) p. 3.
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Nos estagios iniciais, a firme defesa da ilha pelos Kalinago deu-lhes
uma prorrogacdo temporaria. A Espanha foi a primeira a tentar ganhar
o territorio dos Kalinago. Apds seu contato inicial com os Kalinago no
inicio do século 15, ela ndo teve a menor vontade de ficar envolvida em
um longo conflito com um inimigo evasivo sobre pequenas ilhas que
ndo tinham minerais preciosos nem area terrestre adequada para o seu
empreendimento. Abandonou, portanto, suas ambigdes coloniais para a
ilha em favor de alternativas mais atraentes nas Grandes Antilhas (ilhas
maiores do Caribe) e do continente americano.

Os franceses e britanicos encontraram os Kalinago em uma posi¢ao
tao inexpugnavel, que adiaram sua conquista para um periodo posterior.
Mais tarde se envolveram em uma luta prolongada pelo controle das
ilhas de Sdo Vicente e Granadinas. Inicialmente, entretanto, adotaram
uma politica de afastamento (hands-off), que considera o territdrio como
base neutra, ndo podendo ser submetido a colonizacao européia. Essa
politica verbal foi posteriormente formalizada em 1648, no tratado de Aix
La-Chappell. Os signatarios foram, naturalmente, as duas mais poderosas
nagoes européias na €poca, Inglaterra e Franga.

Esse conjunto Unico de circunstancias historicas postergou a
incorporagdo “salutar” de Sao Vincente para o sistema colonial europeu
¢ para sua subordinada plantagdo de agucar de vinculo escravagista’.
Também facilitou o nascimento de um novo grupo étnico, que pode se
orgulhar de constituir os verdadeiros nativos de Sao Vicente. Esse novo
grupo foi uma consequéncia da unido entre os Kalinago e os africanos.

Africanos escravizados, ao tomarem conhecimento que a ilha era um
bastido de resisténcia ao colonialismo europeu, fugiram das plantagdes de
acucar em Barbados e em Santa Lucia para a ilha. Esse contingente foi
aumentado por outros africanos que buscaram e conseguiram refiigio apos
o naufragio acidental que resultou em sua liberdade. A unido posterior
entre os dois povos produziu um povo chamado Garinagu (Black Caribs).
Eles fundiram costumes africanos, caribenhos (Kalinago) e franceses para
produzir a “Cultura Garifuna”, aclamada pela Unesco. Atualmente, essas
pessoas sao popularmente conhecidas como o povo Garifuna.

Conflitos entre os Kalinago e os Garifuna abriram caminho para a
colonizacao européia. Os franceses foram os primeiros a chegar. Eles

2 Bobrow, Jill: St.Vincent and the Grenadines A Plural Country: Concepts Publishing (New
York, 1985) p. 2.
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foram convidados pelos Kalinago para auxilia-los na sua luta contra os
agora populosos Garifun. Apos sofrerem derrota, os franceses sabiamente
decidiram fazer amizade com os Garifuna. Eles negociaram um acordo
pacifico entre os grupos.

Esse acordo resultou na divisdo da ilha entre os dois. O oeste
(Sotavento) ficou com os Kalingo, enquanto o leste (Barlavento) ficou
com os o Garifuna. Os franceses viviam entre dois grupos, mas favoreciam
o lado sotavento da ilha. Os franceses trouxeram a escraviddo para a ilha.
Eles empregavam trabalho escravo na producao de algodao, tabaco,
indigo e uma pequena quantidade de sugar®. Os Garifuna achatavam suas
testas para distinguir-se dos escravos africanos trazidos pelos franceses.

As manobras francesas dissimuladas ndo enganaram os britanicos. A
ilha ndo era mais territorio neutro. Os britanicos, portanto, procuraram
disputar a ilha com os franceses. O culminar da “guerra dos sete anos”
entre os dois grandes rivais europeus em 1763 resolveu a questdo da
“propriedade” da ilha. Sdo Vicente foi cedida aos britanicos no Tratado
de Paris naquele ano. E claro que a ilha foi cedida aos britanicos sem
considerar as pessoas que viviam nela. Os Kalinago e os Garifuna eram
naturalmente zangados, enquanto os colonizadores franceses, em obvio
desafio ao seu governo, mantiveram-se na ilha até 1763, quando o Tratado
de Versalhes garantiu a sua partida.

Os colonizadores britanicos, nesse meio tempo, mudaram-se para
a ilha para garantir a reivindica¢do de seu pais na ilha. Houve, de fato,
um conflito continuo entre os franceses e os britanicos, com os franceses
conquistando a ilha por um curto periodo (1779-1783), mas a principal
resisténcia as reivindicagdes britanicas foi conduzida pelos Kalinago e,
mais ainda, pelos Garifuna.

A disputa que acendeu a faisca que resultou em hostilidades abertas
foi a apropriagdo britanica das terras dos Garifuna no lado de barlavento
da ilha. Essas eram as terras mais apropriadas para o cultivo de cana
de acucar, dada a natureza montanhosa da maioria das outras areas. Os
ingleses estavam determinados a replicar em Sao Vicente o sucesso na
produgao de agucar obtido em algumas das outras ilhas. Eles ndo estavam
dispostos a permitir nenhuma barreira em seu caminho.

Alguns escritores referem-se as hostilidades resultantes como a
“Guerra dos Bandidos”, e outros, a “duas guerras Carib”. Seja qual

3 McDonald: Between Slavery and Freedom, p. 3.
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for a nomenclatura, em esséncia, as hostilidades (1763-1797) foram a
ultima parte do prolongado conflito entre os europeus e os primeiros
colonizadores da ilha por sua posse e controle. Apesar da lideranca
brilhante e admiravel tatica militar, e os atos herdicos dos povos Kalinago
e Garifuna, houve apenas um vencedor, o britdnico, com sua tecnologia
superior e armas.

Mais de cinco mil integrantes do povo Garifuna que se renderam
foram exilados. Eles foram enviados para a Ilha Roatan, na costa de
Honduras. Hoje seus descendentes podem ser encontrados em Belize
e em varios paises latino-americanos, onde continuam a preservar
a cultura Garifuna. Joseph Chatoyer, o chefe Garifuna na época, foi
elevado a primeiro (e unico) hero6i nacional de Sao Vincente e Granadina
pos-independente em 2001. Os Garifuna que se recusaram a se render
encontraram refiigio no interior montanhoso da regido do Vale Massarica,
na area que hoje ¢ chamada de Greiggs.

Os Kalinago foram “relocados” em terras que se estendem até a
ponta norte da ilha chamada Sandy Bay e Morne Ronde, longe dos
assentamentos britanicos. A maioria dos descendentes desse povo ainda
vivia nessa parte da ilha.

Os britanicos, por volta de 1797, estavam no controle absoluto
da ilha. Foi a partir desse periodo que Sao Vicente foi incorporada
“sadiamente” ao Império Colonial Britanico. Assim, “no inicio do século
XIX, a produgdo de agticar atingiu um pico de mais de 20.00 barris em
alguns anos, enquanto a populacdo escrava aumentou drasticamente,
atingindo cerca de 2.500 em 1808, o ano em que o comércio de escravos
foi abolido.” Conseqiientemente, Sdo Vicente nunca experimentou
0 “boom” de sofrimento do século 18, ocorrido em outras ilhas. A
escravidao teve vida curta, com duracao efetiva de apenas 37 anos, de
1799-1834.

Além disso, a falta de terras adequadas para o cultivo de cana de
aclcar atraiu apenas um pequeno numero de brancos para a ilha. Em
1834, a populagdo era estimada em cerca de 26.550. Desse nimero,
22.550 eram ex-escravos africanos, 3.000 (de cor livre/mulato) e 1.300
brancos’®. Mais provavelmente esse nimero ndo incluiu os Kalinago e
os Garifuna que residiam fora do alcance dos europeus.

4 Ibid p. 246.
5 Bobrow: St.Vincent and the Grenadines,p. 6.

269

Caricom portugués.indd 269 28/10/2011 14:57:02



CURTIS M. KING

No periodo pds-emancipacao, houve um éxodo de trabalhadores
africano recém-liberados das plantacdes. Para preencher o vacuo, os
britanicos importaram, através de esquemas de imigra¢ao, um pequeno
numero de portugueses (2.001), indianos (2.475) e um nimero ainda
menor de africanos. Sdo Vicente e Granadinas, na virada do século 20,
tinha uma “populacao cosmopolita que cresceu a partir da matriz de um
grupo pluralista e tornou-se plenamente integrada a sociedade vicentina™.
A sua contribui¢cao combinada deu a sociedade vicentina sua identidade
distinta.

Daqui em diante, este artigo explora a influéncia do patrimonio
africano na formagao dessa identidade.

O que significa identidade nacional?

Argumenta-se que o Estado-nacdo nao pode sobreviver “em um
estado de anomia, que ele precisa de uma identidade para fornecer um
quadro psicologico de referéncia no qual funcionar’. Esse argumento
pressupoe que a identidade ajuda a definir os valores e as prioridades
do Estado. Valores e prioridades esses combinados com fatores
objetivos diversos para influenciar o comportamento das politicas
nacionais e estrangeiras®. Assim, a identidade nacional pode ser vista
como um “processo que ocorre a nivel subjetivo, como a moral, o
esprit de corps ou o humor”, com excegdo, ¢ claro, “que ¢ muito mais
complexo ¢ inclui o mito e a epistemologia”.” Conseqlientemente,
Identidade Nacional, conforme usado neste artigo, refere-se ao que
Sidney W. Mintz descreveu como “uma sensagdo subjetiva e comum
de pertenga ao Estado-Nacgdo e considerando-o como préoprio”!?.
Assim, ha a consciéncia nacional ¢ a aceitacdo da cultura e das
tradi¢des da sociedade. Incorporados a cultura e as tradi¢des estao os

¢ Bostock, William W. And Smith, Gregg W.: On Measuring National Identity Social Science
Publishers Vol4 No.1(September,2001) pp. 1-6 access @ http://www.allacademic.com. Ibid.
Ibid.

7 Thid.

8 Thid.

® Mintz,Sydney: “The Caribbean as a Socio-Cultural Area” Quoted in Peoples and Culture by
Michael M. Horowitz: The Natural History Press (New York, 1971) p. 33.

10 Tbid p. 19.
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valores e prioridades que gozam de consenso nacional e que ajudam
a orientar a nossa conduta entre nos € com 0s outros.

A luz dessa defini¢do, é agora oportuno rever a conclusdo no final
da sec¢do anterior deste trabalho. Afirmou-se que os varios grupos,
na virada do século 20, haviam se integrado totalmente a sociedade
vicentina, o que lhes conferiu sua identidade nacional distinta. Essa €,
de fato, uma conclusao questionavel, que requer mais esclarecimento
a luz da defini¢do de identidade nacional adotada neste artigo.

Em primeiro lugar o termo “Sociedade Vicentina” pressupoe a
existéncia de uma cultura comum que foi distintamente Vicentina
na virada do século. Isso, no entanto, ndo poderia ter sido o caso. O
que Mintz (1971) postulou sobre o grande Caribe pode ser aplicado
facilmente a Sao Vicente. Ou seja, a “natureza diversa das origens
da populagdo; as complicadas imposi¢des culturais européias e a
auséncia...de qualquer firme continuidade da cultura do poder colonial
resultaram em um quadro cultural muito heterogéneo”.!' Isso, no
entanto, ndo nega o fato de que houve, e continua a haver, esforgos
de integracdo, e que o desenvolvimento de uma persona Vicentina ja
estava em andamento.

Da mesma forma, a “identidade vicentina”, na melhor das
hipoteses, s6 poderia ter existido na sua fase embrionaria, dado que,
naquele momento, faltava liberdade em Sao Vicente (a independéncia
s6 foi obtida em 1979), bem como as instituigdes sobre as quais
construir um forte consenso nacional sobre o que deve constituir
uma identidade. Face a tais auséncias, a memoria coletiva, enquanto
articulada por meio da historiografia e da literatura, fornece tanto
a base para a formulacdo quanto as provas para sustentacgao,
independentemente de quao imatura seja a presenc¢a de uma identidade.
Pois, na realidade, a forma¢ao de uma identidade nacional comeca
muito antes da realizagdo da independéncia. Assim, apesar da obvia
fraqueza inerente a conclusao, ¢, no entanto, util como ponto de partida
para a dificil tarefa de discutir um tema que pressupde a presencga,
em Sao Vicente e Granadinas, de uma cultura e de uma identidade
vicentinas desenvolvidas e distintas.

11 Elder, DR.J.D: African Survivals in Trinidad and Tobago: Natural History Press (London, 1988).
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O papel do patriménio africano na formacido da identidade
nacional

Neste breve artigo, apenas algumas categorias do patrimonio africano
serdao exploradas. Elas incluem a demografia, a lingua, a religido, as artes,
as cerimonias (festivais), € a organizagao social.

E muito dificil estabelecer com certeza os povos africanos (do oeste)
especificos que se instalaram em Sao Vicente e Granadinas. Os registos
comerciais recolhidos a partir de logs de navios e de publicacoes diarias,
anunciando africanos escravizados para venda, fornecem algumas
informagdes sobre o assunto. Dados muito uteis para este trabalho
foi também obtida de JD Elder'? e EI Kirby'"’. Uma pesquisa historica
e antropoldgica mais aprofundada poderd fornecer, no futuro, uma
avaliacdo mais abrangente e precisa da situagdo.

No entanto, ¢ seguro concluir, a partir das fontes mencionadas
acima, que os antepassados da grande maioria dos vicentinos incluem
os Mandingo, Yoruba, Hausa, Congo and Ibo. Nenhuma tentativa sera
feita para estabelecer a localizacdo especifica desses povos. Isso sera
praticamente impossivel, dado que esses grupos ndo tinham controle
sobre os seus padroes de assentamento, e, nos casos em que eles tinham
algum espago de manobra, estratégias de sobrevivéncia negavam a pratica
de viver como pessoas de etnias separadas, conforme era feito na Africa.
Com o tempo, esses grupos, através da integracdo daquelas praticas
culturais que eles foram capazes de reter, vieram a ser considerado como
um: os africanos.

Sua fertiliza¢do cruzada com os Kalinago produziu um novo grupo de
pessoas, os Garinagu. A cultura dos Garinagu, Garifuna, comegou em Sao
Vicente, mas foi transferida para a América Central, onde amadureceu.
Essa cultura ganhou reconhecimento internacional em 2001, quando foi
proclamada uma cultura nativa. A perda dessa cultura em Sao Vicente e
Granadinas, no entanto, ndo impediu os vicentinos de aceitarem o povo
Garifuna como um produto da cultura vicentina. Suas lutas heroicas
contra o colonialismo britanico tornaram-se imortalizadas na cultura
vicentina. Por conseguinte, como mencionado anteriormente, o primeiro

12 Kirby, LE.: Quoted in Caribbean Sunseekers: St.Vincent and the Grenadines by Don Philpott:
MPC (England, 1995) pp. 14-15.
13 Elder: African survivals in Trinidad and Tobago p. 96.

272

Caricom portugués.indd 272 28/10/2011 14:57:02



A INFLUENCIA DA HERANCA AFRICANA NA FORMAGAO DA IDENTIDADE NACIONAL

e unico heroi nacional de Sao Vicente e Granadinas ¢ Joseph Chatoyer,
o chefe supremo Garifuna.

Além disso, grandes esforcos estao sendo feitos pelo Estado, pelos
historiadores e por profissionais das formas de expressao artistica para
satisfazer o crescente interesse entre a comunidade vicentina nessa cultura
nativa. Correspondentemente, a maior apreciacdo pelos descendentes
dessa cultura continua a crescer. Atualmente ha contatos regulares entre
a comunidade exilada e a da “patria-mae”. H4 também organizac¢des em
Sao Vicente e Granadinas que se dedicam a recuperar os elementos da
cultura Garifuna que nao sao mais praticados na ilha.

A lingua falada fornece evidéncia inegével da influéncia da heranga
africana. Os diferentes grupos do oeste africano trouxeram sua lingua
com eles. Suas circunstincias, no entanto, obrigaram-nos a desenvolver
uma linguagem comum para se comunicar. Ao longo do tempo sua
lingua africana foi substituida por uma lingua “crioula”, que mesclava
elementos lexicais e outros das vdrias linguas do oeste africano com a
lingua europeia dominante presente naquele momento.

Conseqlientemente, a nova lingua, embora dominada pelo inglés,
continha vérias palavras africanas que sdo usadas para descrever a religido,
o0s costumes, a comida e contos populares. Elas sdo nacionalmente aceitas
e de facil compreensdo pelas massas vicentinas. Algumas das palavras
mais comuns incluem:

(1) Alimentos - Inhame, Eddo, Okro, pimenta da Guiné, callaloo

(i1) Aduaneira - historias ananse (annacy)

(iii) Religido - Xangd, Obeah

(iv) Nomes pessoais - Kwame (Quammie), Kwasi (Quashie) e Kofi
(Cufty).

A religido tem sido identificada como um elemento fundamental na
formagdo de codigos morais nas culturas tradicionais africanas. Essas
culturas tém dado ao povo afro-caribenho uma “cosmogonia que colocou
o Destino, a Vida-P6s-Morte e o Julgamento como conceito central em seu
sistema de moralidade.”' Argumenta-se que o cristianismo, apesar de seu
manto de autoridade colonial e de poder, ndo substituiu completamente
as crencas religiosas tradicionais nos africanos convertidos.

4 Tbid p. 42.
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Viérios pesquisadores tém argumentado que os africanos mantiveram
grande parte das idéias e praticas religiosas. Alguns deles criaram
“sua marca propria de religido, geralmente um sincretismo de praticas
teologicas judaicas e africanas.”’® Outros criaram sua propria religido
independente do cristianismo, como, por exemplo, o Rastafarianismo.
Existe um consenso geral de que a expressao cultural no Caribe que guarda
a maior semelhanca com a cultura tradicional africana € constituida das
praticas religiosas do povo afro-caribenho.

Em Sao Vicente e Granadinas, o melhor exemplo de tais praticas
¢ a dos Penitentes, também chamada de Shakers e Batistas Espirituais.
Curiosamente, os seguidores dessa religido eram chamados de Shakers
por causa de seu traco distintamente africano de “cura espiritual” e de
possessao ou transe, que os levava a “agarrar o espirito” e a se agitar
(dancar) de maneira incontrolavel.

Essareligido goza de um apoio em massa entre as pessoas da classe
trabalhadora rural. As tentativas de proibir o “shakerismo” no século 20
falharam'®. Essa legislacao ofensiva foi finalmente removida em 1965".
Hoje, a religido Batista Espiritual ¢ uma pratica religiosa genuina em
toda a Sdo Vicente e Granadinas.

Diz-se que os afro-caribenhos mantiveram muito pouco das artes
e oficios praticados na Africa. Culpa-se a tecnologia por essa baixa
retencdo. Argumenta-se que os africanos escravizados trazidos para o
Caribe para participar de um empreendimento economico descobriram
que a tecnologia dominante dos europeus era superior em conteudo,
organizacao e fungdo aquela que existia em sua terra natal. Assim,
a producdo de artes e oficios tradicionais foi relegada as situagdes
domésticas, ou as comunidades independentes, com pouca ou nenhuma
influéncia européia, como comunidades quilombolas ou pequenos
enclaves no periodo pés-emancipagdo'®.

No entanto, pesquisas identificaram varias areas em que a arte
tradicional africana e as formas de artesanato t€ém sobrevivido. Essas areas
incluem as artes culinarias, a musica e dancga, e o artesanato. Uma das
razdes para o sucesso dos trabalhadores africanos foi a sua familiaridade

15 Adams: People On The Move p. 144.

16 Tbid.

17 Elder: African Survivals in Trinidad and Tobago p. 45.

18 Peters, Michael: Our Cultural Heritage: Department of Culture, Ministry Of Culture and
Tourism(SVG) p. 1.
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com muitos dos produtos cultivados no Caribe. Cacau, cana-de-agucar,
banana, tubérculos como batata doce, € coco (dasheen) foram encontrados
na Africa. Assim, muitos dos estilos utilizados para preparar alimentos a
partir dessas culturas t€m sobrevivido, apenas com modificagdo moderada
com base na indisponibilidade dos bens complementares. O vacuo
criado pela auséncia de dleo de palma , por exemplo, foi preenchido por
oleo de coco chamado “6leo de banha” em Sao Vicente e Granadinas.
A Sopa Callaloo, na qual as folhas dasheen sdo proeminentes, ¢ uma
sopa famosa em todo o pais. Beiju (bam, bam) e farine (feita a partir
da farinha de mandioca) também sdao muito populares e especialmente
proeminentes no “Més da Heranca” (mar¢o). Diz-se que o milho deve
ser saboreado conforme ¢é feito na Africa — na forma de milho cozido.
Outro prato popular ¢ o “duccuna”, feito de batata-doce ralada (coco e
farinha) e cozido em folhas de bananeira. Essa iguaria ¢ conhecida por
vérios nomes em todo o Caribe e Africa Ocidental.

Medicamentos tradicionais a base de plantas estdo em voga para
doengas como o resfriado comum e a gastrenterite, hemorragia interna
causada por uma queda ou golpe duro para o corpo. Algumas dessas
ervas foram imortalizados em cangdes folcloricas vicentinas, no calypso
e na musica reggae. Existe um crescente corpo de conhecimento sobre
medicamentos a base de plantas, na medida em que mais pessoas
adotam um estilo de vida com poucos produtos quimicos. Muitos
empreendimentos econdmicos, portanto, tém se desenvolvido em torno
da produgao e venda de medicamentos fitoterapicos. O desafio para essas
empresas de pequeno porte ¢ conseguir transformar suas operagdes em
operacdes de grande escala, onde possam tirar vantagem das muitas
oportunidades que estao disponiveis nessa area.

O festival anual do carnaval, observado em paises do Caribe, ¢
uma mistura das expressoes culturais que refletem influéncias diversas,
incluindo, naturalmente, a influéncia africana. Em Sdo Vicente e
Granadinas, diz-se que o personagem de carnaval “Moko Jumbie” é uma
derivacao do Deus “Moko”, derivando da tradi¢do afro-oriental. Alega-se
que a palavra “Jumbie” foi acrescentada pelos escravos camponeses'”.
Outra cerimonia que ¢ especialmente comum aos povos do sul das
Granadinas ¢ a “Danga do Tambor Grande”, ou o festival marroon
(marron). Essa danca ¢ executada no final da estacdo seca e se destina a

9 Tbid p. 8.
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fazer chover. Diz-se que a danga tem suas raizes, mais provavelmente,
em Mali, na Africa.

Finalmente, algumas palavras sobre o patrimonio africano e
a organizacao social em S3o Vicente e Granadinas. Aspectos dos
elementos-chave - parentesco, classificacdo social com base no sangue,
tipo de familia, residéncia e regras de descendéncia sdo derivados
da Africa Ocidental. A “patrilinearidade” (onde a descendéncia é
considerada através da linhagem masculina), a unidade familiar
“patrilinear” ampliada, e a incorporagdo dos parentes nao-sanguineos (0s
padrinhos e as babas) na unidade familiar ainda sdo praticas comuns em
Sao Vicente e Granadinas. JD Elder descreveu a situagdo em Trinidad e
Tobago, “A familia ampliada, composta da esposa do homem, seus filhos
e filhas solteiros e alguns de seus netos, residentes no antigo agregado
familiar primario, ¢ uma instituicdo social imorredoura que a migragao
urbana refor¢ou'. Essa ¢ uma descrigdo que em muito se assemelha a
Sao Vicente e Granadinas. Além disso, a estrutura de apoio da familia
ampliada ndo apenas oferece solidariedade emocional e estabilidade
econdmica para os membros, mas também incentiva a coesao social e 0s
projetos de auto-ajuda cooperativa na sociedade em geral. O movimento
cooperativo ¢ vibrante e tem uma elevada taxa de penetracdo entre a
populagao trabalhadora.

Conclusao

Sao Vicente e Granadinas ¢ um componente Unico da grande
civilizagdo Caribenha. Sua histografia indica que foi colonizada por
pessoas de diversas origens, as quais trouxeram consigo suas praticas
culturais. Apesar da circunstancias dificeis e desafiadoras, eles foram
capazes de reter e, posteriormente de fundir muitas de suas praticas
culturais, que deram origem a uma cultura crioula que tem muito
em comum com seus vizinhos das Caraibas, mas permanecendo
exclusivamente vicentina em muitos aspectos.

A herancga africana tem desempenhado um papel significativo no
processo. Em muitos aspectos, ndo podemos falar de uma identidade
vicentina sem reconhecer a extraordinaria contribuicao do patrimdnio

2 Tbid, p.8.
2 EALTOU TEXTO.
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africano no processo. Este artigo apresentou um breve olhar sobre a
ligagdo entre os dois. Centrou-se mais aten¢do ao nivel do individuo,
em vez de ao nivel do conjunto da sociedade. No entanto, reconhece-se
que o Estado-Nacao, para ser bem sucedido, deve ser capaz de mobilizar
seus membros a trabalhar para a realizagdo de prioridades claramente
definidas, destinadas a melhorar tanto a sua vida material, quanto a nao
material. A presenca de uma forte identidade nacional ird tornar essa
tarefa muito mais facil para seus membros.
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14. Suriname

Os quilombolas no Suriname e a Identidade
Nacional: Contribuicido com a construcao da
identidade nacional no Suriname

Salomon Emanuels

1. Introducio

O Suriname ¢ uma sociedade multiétnica e multicultural criada pelas
maos dos humanos. Atualmente, o pais consiste de oito a dez grupos
étnicos com diferentes grupos de linguagem e denominagdes religiosas.
Todos esses grupos étnicos vivem harmoniosamente juntos, enquanto
mantém suas particularidades culturais. Essa comunidade singular ¢ a
consequéncia, intencional ou ndo, do colonialismo, da escravidao e da
imigracao dos séculos XVII, XVIII e IX. Na verdade, o colonialismo, a
escravidao e a imigracao sao processos de opressao sobre a identidade dos
colonizados, escravos e imigrantes. Felizmente, os oprimidos nem sempre
sdo vitimas indefesas de seus opressores. Por meio da auto-identificagdo
e da volta as suas origens e histéria ou historiografia, os oprimidos
foram capazes de manter suas identidades. No curso da historia, essas
identificagdes tém sido continuamente adaptadas as circunstancias. O
Colonialismo, a escraviddo e a imigra¢do também foram um encontro
de culturas e etnias (Europeias, Africanas, Asidticas e outras).

Em tal encontro, cada participante estava procurando por
identificacdo, e devido a diversidade havia um grande esforco em
buscar o reconhecimento nacional, que se expressava por meio da
lingua, representagao politica, educagdo, direitos de grupos especificos,
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recursos naturais, hino nacional e feriados nacionais. Esse esfor¢o
para o reconhecimento nacional pode ser visto como uma reflexdo do
processo de construcdo de identidades de grupos. Simultaneamente,
conscientemente ou inconscientemente, esses diferentes grupos €tnicos
trabalharam na construc@o de propor uma identidade nacional surinamesa
hibrida.

Este artigo examina o papel cultural e politico que os quilombolas
fizeram na estrutura de identidade do Suriname. Meu argumento ¢ que
os quilombolas fizeram, e ainda fazem uma consideravel contribuigdao
ao processo de construcao da identidade nacional no Suriname. Eu me
apresso em dizer que esse processo ¢ continuo e que nenhum outro
grupo étnico no Suriname fez uma contribuigao tao singular. A sociedade
Surinamesa tem, de fato, uma identidade nacional hibrida.

Nesse contexto, a luta pela libertacao dos escravos, nos século X VII,
XVIII e IX, conhecida como marronage, € vista como um ato historico
que afetou fortemente o sentido de identidade dos descendentes afro-
-surinameses no interior do Suriname.

A participagdo dos descendentes afro-surinameses do interior, no
século XX, na luta por reconhecimento nacional est4 diretamente ligada
a luta dos ancestrais por libertacdo. Eu me refiro a essa luta politica como
“marroniza¢do”, o que significa que tudo se reduz a luta pela liberdade
dos ancestrais e ¢ usado para mobilizar pessoas do mesmo grupo étnico a
reivindicar seus direitos ao reconhecimento nacional. Esse € um processo
politico no qual as pessoas também tem tentado reescrever a historia
do Suriname por meio de uma interpretacao diferente da conotacao
negativa que o poder colonial branco teve na luta pela libertagdao. A
sua participagdo na educacao, politica (incluindo elei¢ao, guerra civil
e governo nacional), cultura, religido, sociedade civil e setor privado ¢
colocada a luz da marronizagdo e da sua significancia para a construgao
da identidade nacional do Suriname.

Isso me faz questionar se os quilombolas tém consciéncia da
sua contribui¢ao na constru¢cdo da identidade nacional surinamese.
Entretanto, sera que eles t€ém um sentimento de identidade nacional? Eu
espero responder essa questao neste artigo.

Primeiro quero dizer que os quilombolas nao estdo tao interessados
em feriados nacionais como o dia da emancipacao (1° de julho) ou o dia
da independéncia (25 de novembro). Essas datas estdo associadas mais
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com outros grupos, especialmente com os crioulos do que com seus
proprios grupos étnicos. Quero dizer que os quilombolas tém pouco
interesse em formalizar esses dias e que ndo estdo filiados com seus
proprios grupos historicos. Por outro lado, os quilombolas ndo negam a
identidade nacional do Suriname, mas eles ndo apoiam essa ideia de uma
forma consciente. Com essa atitude, os quilombolas, conscientemente ou
inconscientemente, subestimam o progresso do processo da construgao
da identidade do pais e da sua propria contribuicdo para ele.

2. Quilombolas no Suriname

Os quilombolas do Suriname e da Guiana Francesa (formalmente
conhecidos como “negros da mata”) possui a maior populacao. Eles sao
culturalmente, politicamente, e economicamente os mais independentes
das Américas'. Em meados de século XVII e fim do século XVIII, um
grande numero de escravos escapou das plantacdes da colonia holandesa
do Suriname, em muitos casos alguns fugiam logo ap6s a chegada deles da
Africa. Eles fugiram para o interior da floresta, onde eles se reagruparam
em bandos pequenos e comegaram a forjar uma existéncia viavel nesse
novo e desagradavel ambiente.

Esse intimidador desafio foi mais dificultado pela persisténcia do
governo e do esforco massivo em eliminar a ameaga que eles opuseram
sobre a vigorosa plantagdo da colonia. Os colonos preparavam punig¢des
especiais para recapturar escravos - cortavam seus tenddes, amputavam
seus bracos e pernas, ¢ torturavam até a morte. A dominagao sobre
os quilombolas e expedi¢des para destruir seus assentamentos data
desde1670, quando milicianos estabeleceram-se pelo territdrio com esse
proposito. No final do século XVII e inicio do século X VIII, numerosas
expedi¢des militares foram montadas, as vezes sob a despesa de
plantadores particulares e donos de terras particulares. Mas a formacao
dessas milicias ndo deu certo, pois os quilombolas protegiam seus
assentamentos com genialidade e se tornaram especialistas em todos os
aspectos de guerrilha. Entre 1730 e 1750, quando a colonia tornou-se o palco

! A informagdo historica processada nessa sessdo foi extraida de um artigo de Richard e Sally Price,
entitulado “ Os quilombas no Suriname ¢ a Guiana Francesa sob ataque™ (2001), que foi extraida
da Sobrevivéncia Cultural, Inc.
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de uma guerra perpétua, algumas expedi¢des tomaram-se frequentes e
grandiosas.

O gasto crescente da guerra culminou uma decisao pelos colonialistas
durante o final de 1740, com o objetivo de assegurar seus antigos escravos,
ofereceram paz permanente. Mas a paz provou ser elusiva, e entre 1754 a
1755 eles decidiram montar outra expedi¢cao massiva consistindo de 500
homens contra os saramakas. Em 1760 um tratado de paz foi concluido
entre dois grupos Marrons: Os saramakas e ndyucas, € com um grupo
ainda menor, os matawai. Novas revoltas de escravos fizeram aparecer
um exército de mercenarios importados da Europa o que causou uma
grande escala de guerras subsequentes que duraram décadas. Esse fato
levou a formagao do grupo aluku (boni), bem como 0s pequenos grupos
de paramaka e kwinti.

Hoje, ha seis povos quilombolas politicamente distintos no Suriname
com um numero total de 72.500 pessoas, que consiste em 14.5% da
populagdo do Suriname. Além de seus tradicionais territorios, grande
parte dos quilombolas vive fora dessas areas, em Paramaribo ou Holanda,
e nas cidades costeiras da Guiana Francesa. Apesar dessa sociedade ter
sido formada sob similares condigdes historicas e ecologicas, elas variam
em tudo, desde a lingua, alimentacao e modelos de vestido de casamento,
residéncias, e migracao de trabalho pago.

As grandes diferengas culturais estdo entre os quilombolas do
Suriname Central (Saramaka, Matawai e Kwinti) os grupos do Leste
do Suriname e os ocidentais da Guiana Francesa (Ndyuka, Aluku e
Paramaka). A lingua divide similaridades com variagdes do Saramaka
falado pelos Saramakas, Matawais e Kwintis e uma variagao da lingua
Ndyuka falada pelos Ndyukas Alukus e Paramakas.

Com o passar de quatro décadas, o mundo dessas pessoas passou
por dramaticas transformacdes. A primeira maior incursao apareceu ha
década de 1960, quando o governo colonial do Suriname, em colaboragao
com Alcoa (Companhia de Aluminio da Américas), resumidamente
desabrigou (desempossou) e tirou o direito de posse (sem consulta
ou compensacao) de cerca de 6 mil Saramakas das terras que foram
garantidas, sob um tratado do século XVIII, com o objetivo de construir
uma represa hidroelétrica e um lago.

O periodo entre 1960 e 1970 testemunhou uma modernizacao
relativamente gradual — barcos movidos a motor que facilitavam a
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mobilidade dentro e ao redor do interior, a construcao de pista de
aterrisagem, radios e gravacgdes que permitiam uma melhor comunicagao
com a costa, geradores de gas que trouxe a luz elétrica e refrigeradores,
e um crescimento das escolas missiondrias que preparavam garotos e
algumas garotas com objetivo de manter contato com os crioulos e outros
grupos ndo quilombolas. Todas essas mudangas foram monitoradas pelo
consenso publico, ou seja, através de reunides da comunidade, consulta
com os deuses, € instrumentos divinos, como os oraculos.

Na década de 1970 houve mais transformagdes dramaticas.
O Suriname desligou-se da Europa, tornando-se uma republica
independente, e a Guiana Francesa movimentou-se proximo, pois Paris
buscava por um rapido desenvolvimento em conexao com a fundagdo
do Centro Espacial Europeu em Kourou. Essas movimentagdes
tiveram profundas consequéncias para os quilombolas em termos de
independéncia politica, territorial, integridade cultural e oportunidades
econdmicas, sem mencionar problemas basicos de saude e dignidade
pessoal que havia. Desde a independéncia, em 1975, o Suriname tem
tido uma politica militar e destrutiva contra os quilombolas, tirando
deles o direito de posse da terra e da potencial riqueza e colocando
em risco de extingdo a existéncia desses distintos povos. Em 1980,
o exército tomou o poder por meio de um golpe de estado e o pais
comegou a cair de uma forma dificil de controlar e na qual nunca
conseguiram recuperar — a economia caiu rapidamente, houve uma
massiva destrui¢do, e um notavel crescimento da pobreza, das drogas
e dos crimes. Em 1996, a guerra civil estourou entre os quilombolas e
os militares, fazendo milhares de quilombolas atravessarem a fronteira
com a Franga.

A luta que eclodiu de 1986 a 1992 colocou os quilombolas contra
o exército nacional do Suriname, trazendo de volta o horror que seus
ancestrais tiveram que passar em nome da liberdade. Remédios africanos
que haviam sido enterrados hd 200 anos foram desenterrados e levados
para batalha. Homens e garotos quilombolas armados, confrontaram
o exército com armas automaticas, tanques ¢ helicopteros fortemente
armados de bombas que caiam sobre o territdrio. Vilas inteiras,
principalmente as regides de Cottica e Ndyuka foram devastadas e
soldados mataram centenas de mulheres e criangas com tiros ¢ facdes
(Polimé& Thoden van Velzen,1998; in Price, 2001).
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Desde o fim da guerra civil em 1992 e devido ao apoio internacional
na reconstrucdo do interior do pais, o processo de desenvolvimento dos
quilombolas no Suriname cresceu e foi levado com seriedade. Varias
organizagdes ndo governamentais se estabeleceram nas vilas. Essas
organizagdes focaram principalmente o desenvolvimento e o crescimento
das condigoes de vida nas vilas.

Nos ultimos quinze anos, centenas de pequenos projetos foram
introduzidos na area de saude, educacdo, agricultura, sanitarismo, dgua
potavel e a preocupagdo com as novas geracoes. Varios estrangeiros e
nativos tornaram possivel arrecadar fundos através de doagdes com o
proposito de reconstruir o pais. Além disso, ha um grande niimero de
jovens quilombolas que esta crescendo rapidamente devido a educacao,
esporte e a musica integrada na sociedade Surinamesa.

Os quilombolas em anos recentes focaram mais em pequenos
negdcios e em ganhar dinheiro como garimpeiros, vendedores e outros
servigos disponiveis. Entretanto, esse desenvolvimento positivo e
as boas a¢des ndo conseguiram parar com a migragao para cidades
protegidas pelos quilombolas. A estatistica oficial mostra que metade
dos quilombolas esta vivendo fora das regides tradicionais como em
Paramaribo e areas ao redor’. Esses migrantes quilombolas vivem
sob péssimas condi¢des. Onde ha uma populagdo que vivem em mas
condig¢des de moradia, falta de dgua, higiene, eletricidade e desemprego.
Muitos Marrons no ambiente urbano, especialmente os recém chegados,
estdo vivendo na pobreza.

3. Defini¢oes e conceitos

Na introdugao utilizei definicdes como multiétnicos, multicultural,
identidade, auto- identificagcdo como se todos soubessem o que eu queria
dizer. Nas ciéncias sociais ha uma discussdo sobre o significado dos
conceitos. No entanto, cientistas sociais geralmente ndo concordam uns
com 0s outros sobre os conceitos, ha um entendimento entre eles que,
termos usados devem ser definidos. Nesse artigo eu vou seguir a ciéncia
social tradicional.

2 Secretaria geral de estatistica do Suriname. Sétimo censo sobre populagdo e moradia no Suriname.
Resultados nacionais volume I, caracteristicas sociais e demograficas. Agosto , 2005.
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Sociedade multiétnica e multicultural.

Uma sociedade multiétnica pode ser definida como uma sociedade
onde diferentes grupos étnicos, apesar das diferengas culturais, de
raca e historia coexistem (veja Welsh). Uma sociedade multicultural
¢ caracterizada pela tolerancia, mas principalmente pela auséncia de
discriminagao racial, garantia de liberdade, credos e religido. O Suriname
nesse sentido pode ser lembrado como uma sociedade multicultural.

O que faz um grupo ser étnico diz Verkuyten(1999), ¢é a referéncia
dos ancestrais ¢ da origem. Esse ¢ o nucleo, ou seja, o fator principal
da etnicidade e pode ser encontrado por vdarios autores (1999:43). A
origem ndo € uma referéncia determinante, mas para algumas pessoas ¢
uma preocupacao plausivel e eles notam isso como um fator real. Barth
(1969) nao fechou seus olhos, ou melhor, ndo ignorou a importancia
da origem, mas ele resume grupos €tnicos € sociais como um resultado
da auto defini¢do e da definicdo de outros. Etnicidade ¢ para ele um
principio de organizagdo social, e identidade étnica ¢ um fator que
marca e demarca a dire¢do de outros. Para ele ha etnicidade quando as
pessoas sdo classificadas por meio de sua “base, identidade mais geral,
presumidamente determinada por suas origens e vida passada” (1969:13).

A abordagem de Barth desmistificou até¢ a década de 1960 o
pensamento sobre os grupos culturais. Ndo era apenas o conceito de
cultura que era usado como estatistica, mas a etnicidade e cultura eram
também identificadas. Tal identificacdo implica, entre outras coisas,
que qualquer distinto grupo cultural, como a cultura rastafari, cultura
gay ou classes sociais, devem ser entendidos como grupos étnicos (veja
Verkuyten 1999).

Barth foi criticado por alguns autores por sua abordagem sobre a
etnicidade. Essas criticas seguem através do debate em antropologia
sobre a identidade étnica ou mais circunstincias na natureza.

Ambas abordagens foram a principio reagdes de assimilagdes
de pensamentos de acordo com os Estados Unidos. A esséncia desse
pensamento foi uma ideia de que as diferencas étnicas culturais sao
tempordrias e que irdo eventualmente desaparecer. Na verdade, as
diferengas culturais e étnicas provaram ser persistentes. Apos varias
geragdes, muitas pessoas continuaram a participar dos mesmos grupos
étnicos, e preferem seus proprios grupos.
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Hé variagdes tanto na abordagem primordial como na situacional. A
extrema, que seria a primordial, vé a etnicidade como algo mais ou menos
nato. Essa abordagem tem poucos apoiadores nas ciéncias sociais. Em
geral, a abordagem primordial enfatiza muito mais a ideia dos ancestrais
e da origem, ou seja, etnicidade € o principio central da estrutura da
sociedade que foi dada desde a idade antiga.

Conhecer qual grupo étnico eles pertencem e o que aquilo significa
¢ ensinado na juventude (Verkuyten 1999:51). As criangas quilombolas
do interior que estdo em constante contato com seus povos, sabem que
certos estereotipos sobre os quilombolas nao estdo certo. Além disso,
os valores e aspectos positivos da tradi¢ao e da cultura dos quilombolas
sao transmitidos para as criangas e os aspectos negativos sao ignorados,
assim como acontece com outros grupos.

Também ¢ verdade que as criangas constroem suas identidades
étnicas e culturais em interacdo com seus pais € com outras pessoas
significantes (ex: Lideres tradicionais e religiosos, tios, tias, avos e avos)
do ambiente social onde cresceram. A caracteristica cultural e a linguagem
tornaram-se conectadas com os relacionamentos pessoais entre membros
da familia e assim as criangas aprendem a qual grupo elas pertencem.
Pessoas jovens aprendem, por exemplo: religides especificas e segredos
da lingua, danca, cangdes, ideia de individualidade e nocao da identidade
étnica, entendendo, desenvolvendo e retendo aquilo que serd passado
para as futuras geragdes. O passado étnico delas alcanga uma significagao
emocional e que nao ¢ facil de mudar ou ignorar. Como Verkuyten diz,
“O grupo étnico estd entrelacado, conectado com o individual e faz a
escolha de limitar” (ibid).

De fato, uma abordagem primordial chama a atengao para a prova,
intuicdo e inefavel natureza da etnicidade. Por isso que a etnicidade
evoca forte emocao e ¢ por iSso que as pessoas se agarram a sua
identidade étnica, mesmo se isso for economicamente e politicamente
ruim ao invés de ser benéfico. A servidao ligada ao seu grupo étnico,
ao grupo no qual acreditam serem suas tribos, levanta uma questao, de
quem e o que eles sdo. Isso deu a etnicidade um significado autdbnomo
onde os membros de grupos étnicos sdo cheios de significados (ver
Verkuyten 1999).

Uma limitagdo das abordagens primordiais ¢ que alteracdes e
variagOes sao dificeis de entender. A natureza variavel, consciente e
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dinamica de etnia ¢ excluida. As diferentes abordagens situacionais
enfatizam estes aspectos. Portanto, este artigo ao invés de uma abordagem
primordial usa uma abordagem situacional.

Enfase ¢ colocada sobre as condi¢des estruturais, mas também sobre
os interesses que as pessoas tém. No primeiro caso, supde-se que o papel
da etnia depende de principios na socieda. A énfase estd no fator externo
e em condi¢des que moldam os limites étnicos.

Os quilombolas, como grupos étnicos, sdo colocados nessa
abordagem de duas formas:

1) Como o produto de condigdes politica, social, econdmica e legal
com o colonialismo, escravidao e imposi¢ao do século XVIL,XVII e XIX;

2) Como um grupo com interesses no qual a etnicidade ¢ incluida no
esforgo pela busca de produtos, posi¢des, direitos e status no periodo do
inicio do século XX. O comeco de tudo esta no conceito socio cultural
de conflitos de interesses e relagdes de poder.

Identidade e Identificacao

Identidade e identificacdo sdo termos frequentemente usado ao
mesmo tempo. De acordo com Wentholt (1991), o relacionamento
entre identidade e identificagdo pode ter quatro formas. Primeiro, ¢ a
identificag@o que agrega uma classificacio social existente. Esse ¢ um
exemplo do caso quando comecamos a identificar os quilombolas. Na
pratica isso significa que na sociedade Surinamesa os quilombolas estdo
atentos a seus contextos e que se identificam fortemente com sua cultura.
Segundo, a identificacdo com o grupo no qual sao rejeitados. Esse caso
alguém ndo quer saber sobre grupos e quer permanecer distante. Ha
uma saida dos membros do grupo e a resisténcia na condi¢do contra as
expectativas e requerimentos conectados com a identidade. Havera critica
de seus proprios grupos.

Em terceiro, ¢ possivel identificar-se com outros grupos do que com
seu proprio grupo. Isso ndo muda a identidade. Como um exemplo, um
quilombola pode se identificar com os crioulos surinameses, mas nao
sera reconhecido. E esse € o ponto: Identidades sociais sao determinadas
antes. Os quilombolas continuam sendo exemplo de pessoas que sdo
rejeitadas ou que permanecem isoladas dos grupos e acontece 0 mesmo
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com os crioulos. Quarto, a identificacao pode existir independentemente
de classificagdo social. Um pode identificar-se com um caso particular
ou pessoa, como musicos € herdis esportivos.

Nesse caso nao ha questdes de identidade, mas de identificacao
baseado na admiragdo e envolvimento. Identificacdo nao deve ser
meramente uma extensao de identidade. Esses sao fenomenos distintos.
Identificacao, diz Verkuyten, “¢ principalmente psicologico, identidade
¢ diretamente dependente da estrutura social existente” (1999:54). Isso
me faz questionar como a identificacdo pode ser entendida. O termo
identificagdo nas ciéncias sociais foi introduzido por Freud. Ele tinha
uma opinido particular sobre o papel da identificagdo no desenvolvimento
da crianga. Por exemplo, muitas pessoas se identificam com seu grupo
nacional. O sentimento e orgulho de pertencer a um grupo ¢ o resultado
disso, ou seja, da identificacao.

Simbolos nacionais e étnicos apresentados desde cedo as criangas
faz com que elas se identifiquem com grupos nacionais e étnicos (ver
kuyten 1999:55). Nesse caso, os quilombolas no Suriname se identificam
com o esfor¢o, com a luta pela liberdade de seus ancestrais, a historia
deles e com os personagens historicos. Os quilombolas se expressam
regularmente com termos como “Eu sou um quilombola ou Eu sou um
fiiman”, indicando conexdes, ligagao orgulhosa com seus ancestrais € com
a luta pela liberdade. Isso € as vezes enfatizado durante certas situagdes
como festivais culturais e dangas de batalhas.

Auto - identificacido dos quilombolas

A auto-identificacao dos quilombolas na abordagem de Freud ¢ mais
do que colocar vocé mesmo na mesma categoria com aqueles que se
identificam. Identificacdo é ser um com os outros. A falha da pessoa com
a qual vocé se identifica ¢ reflexo de nossa propria falha, assim como
o proprio sucesso dele ou dela. Identificagdo implica em reproduzir,
reestruturar, redesenhar os sentimentos e ensinamentos de casa.

Aqui, todos os casos de emocdo estao envolvidos, como pena,
compaixdo, dor e raiva, mas também comprometimento, satisfacao,
orgulho e auto-estima. Esse aspecto emocional ¢ largamente responsavel
pelo poder e intensidade que ¢ frequentemente acompanhado com
identificagdo. O processo de auto-identificagdo j& esta fortalecido ha
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alguns anos na comunidade quilombola no Suriname. Isso acontece
devido aos jovens quilombolas, cujos pais na década de 1970, devido
a condicdo econdomica de pobreza no interior, mudaram para a cidade,
completaram sua formagao académica e obtiveram bons empregos.
Pessoas jovens que por causa da guerra civil (1986-1992) foram for¢ados
a ir para as cidades e também para as universidades, obtiveram um
emprego no governo € no setor privado.

Além disso, o fato dos quilombolas participarem da arena politica
e por ocuparem assentos no parlamento e terem responsabilidades,
encorajou o processo de auto-identificagdo. O compromisso, orgulho e
auto-estima entre os quilombolas sdo agora expressados e apresentados
em palestras pelos membros de seus proprios grupos. Ha também
sentimentos de tristeza e raiva quando um ministro de descendéncia
quilombola tem que ser retirado do parlamento devido ao desvio do
dinheiro publico sem justificativa adequada ou quando legisladores
do mesmo grupo étnico brigam com um membro de outro partido no
parlamento.

Identidade nacional

Outro termo a ser definido ¢ a identidade nacional. Keillor e Hult (1999)
devido a pesquisa deles sobre o mercado internacional em cinco paises
desenvolveu-se um modelo de identidade nacional que eu irei usar nesse
artigo para examinara no¢ao de identidade nacional entre os quilombolas.
Como havia dito antes, conhecendo ou ndo, os quilombolas contribuiram
para a constru¢do da identidade nacional no Suriname. Entretanto,
membros desse grupo étnico ndo perceberam como essa contribuigdo ¢
importante para a causa, eles tem uma atitude ambivalente em favor da
identidade nacional no Suriname a qual eles ndo rejeitam, mas nao apoiam
abertamente ou conscientemente. Keillor & Hult indicam que a definigdo
de identidade nacional deve ser talvez descrita como um sentimento de
cultura. Ou seja, identidade nacional € “o grau que uma cultura especifica
reconhece e identifica caracteristicas unicas” (1999:67). Essa descricao
leva a questdes importantes de componentes de identidades nacionais,
uma estrutura que € relacionada no foco “cultural”, que ... designa a
tendéncia de cada cultura exibindo forte complexidade, grande variagao
nas institui¢des de alguns de seus aspectos. Tao notavel ¢ essa tendéncia
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de desenvolver certas fases da vida, enquanto outros permanecem sem
serem notados, invisiveis, entdo para falar sobre as disciplinas que estudam
a sociedade, esses aspectos sdo frequentemente usados para caracterizar
toda uma cultura” (Herskovits, 1948, em Keillor & Hult).

Nesse modo, a identidade nacional ¢ um “grupo de significados”
sobre culturas particulares e que se distinguem uma das outras. Os
componentes basicos da identidade nacional, derivados de Herskovits
(1948) e Huntington (1996,1993), que Keillor & Hult distinguiram:
credos, homogeneidade cultural, heranga e etnocentrismo nacional.

Estrutura de crencgas: Essas dimensdes foram definidas como “o papel
que a religido e os credos sobrenaturais t€ém em facilitar a participacao
cultural e solidaria, além disso, tem um impacto na magnitude que
uma cultura ativamente identifica com uma unica identidade nacional”
(Keillor& Hult, 1999:68). Por exemplo, Nagdes do oriente médio abragam
o Islamismo e exibe, em muitos casos, hostilidade sobre outras religioes.
O papel estrutural das crencas na cultura ¢ vista como multifacetada.

Serve para promover a participacdo cultural, oferecendo um
mecanismo para resolugdo de conflitos, ou um meio de reduzir ou eliminar
tensoes e distor¢des psicologicas. Em geral, essa estrutura torna possivel
construir uma ligag@o psicologica entre as atitudes individuais e toda
uma estrutura social de um grupo étnico. Diferengas em certos aspectos
culturais podem afetar um razoavel processo moral em um contexto
interpessoal, resultando em diferengas nas relagdes interculturais (ver
Spiro,1967; Husted et al..., 1996; em Keillor & Hult 1999:68)

Legado Nacional: Outro componente de identidade ¢ a heranca
nacional. Definido em termos de importancia e eventos histéricos, a
herang¢a nacional reflete uma cultura tnica na histéria. Por exemplo, o
periodo de colonizagdo que muitas nagdes Africanas experimentaram
nas maos dos Europeus no século dezenove deixou muitas nagdes
predispostas negativamente em relacao ao Ocidente. Obviamente, ha
inimeros incidentes similares da historia que podem ser aplicadas,
colocadas. Desse modo, como uma ilustra¢ao, enquanto a estrutura de
crengas pode ser similar em varias nagdes, as diferengas histdricas, ou
herancas nacionais de nagdes individuais podem produzir diferengas nas
identidades nacionais.

Homogeneidade Cultural: O préximo componente ¢ a homogeneidade
cultural. O niimero de subculturas dentro de um grupo de limites nacionais
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tem um relacionamento inverso ao esfor¢o nacional de identidade. Nos
Estados Unidos existe larga variedade de subculturas (ex: Hispanicas,
Asiaticas, Europeias, Latinos Americanos, Africanos etc.) que podem
reduzir a for¢a da identidade nacional Americana. Resumindo, a
homogeneidade cultural lida com a unicidade cultural de uma sociedade.

Etnocentrismo: O ultimo componente da identidade nacional ¢ o
etnocentrismo. Uma tendéncia etnocéntrica ¢ geralmente considerada ser
uma em que os individuos, ou sociedades, fazem avalia¢des culturais e
atribuigdes usando suas proprias perspectivas culturais como um critério
de linhagem.

O Etnocentrismo ¢ incluido na identidade nacional como um
meio de calcular a importancia de manter valores e comportamentos
culturalmente centrados. Em uma organizacdo multiétnica, a presenca
do etnocentrismo e patriotismo pode afetar significativamente escolhas
de relagdes interétnicas, lugares para viver ou participar de atividades
sociais e culturais.

4. Avalicao sobre a nocao da identidade nacional dos quilombolas
do Suriname

Ao usar esses componentes de identidade nacional, eu tentei pesquisar
anocao de identidade cultural entre os quilombolas do Suriname. Fiz isso
baseado em experiéncias pessoais de alguns contextos sociais concretos.
Foi para participar de discussdes informais sobre situacdes concretas.
A informagdo que recebi, incorporei depois na estrutura, no quadro da
identidade nacional.

Se olharmos para a estrutura de credos (crengas), entdo havera
pouca coisa para serem mencionadas sobre os quilombolas no Suriname.
Primeiro, eles parecem ser tolerantes em relacdo a outras religides
apesar de serem lembrados como simpatizantes de religides naturais. No
século dezenove, muitos Maroons converteram-se para o cristianismo
através de missionarios. No final do século XX e inicio do século XXI
os quilombolas passaram por uma fase de arrependimentos.

Da mesma maneira, foi possivel aos quilombolas participarem
de outras formas de encontros. Em ambos os casos isso levou a uma
desconexao com outros dentro e fora do grupo étnico deles, e isso gerou
tristeza e raiva na perda de suas tradigdes.
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Esse desenvolvimento dividiu a comunidade quilombola do século
XIX e até hoje ¢ dividida entre campos de religiosos cristaos e pagaos.
Isso afetou a relagdo entre os grupos e também o resto da sociedade
que vive ao redor. No centro disso ha as instituicdes e organizagdes
das sociedades do entorno além dos lideres da comunidade dos
quilombolas. Estes sdo culpados pela perda das tradigcdes e costumes.
Uma atitude ambivalente em relagao a religido de fora da comunidade
e uma associacao disso com a identidade nacional Surinamesa sera
distorcida. Por outro lado, € crescente a tradicao de traduzir e apresentar
cangdes cristds em diferentes linguas quilombolas. Durante os
encontros religiosos as dangas e instrumentos musicais quilombolas sdo
apresentados. A influéncia da cultura quilombola e a sua contribui¢do
em relacdo a tolerancia religiosa como parte da identidade nacional
Surinamesa ¢ notavel. Mas claro que ha descontentamentos como em
todo processo de mudanga cultural.

Como um lider quilombola colocou: “Eles quebraram a nossa
comunidade porque eles iludiram nosso povo com palavras bonitas
sobre Deus e as igrejas deles. As pessoas que vao a essas novas igrejas
ndo estdo mais dispostos a se sacrificarem juntos para rezar no local de
seus ancestrais. Até as mulheres dessas igrejas ndo querem casar com
os homens. Elas procuram apenas os homens da igreja, enquanto fazem
diversas coisas imorais. Eles acham que nds ndo sabemos. Eles serdo
punidos por seu proprio Deus e por nossos ancestrais. Esperem e verao”.

No que diz respeito a heranga nacional ou legado nacional,
ha um grau de ambivaléncia pelos quilombolas. Primeiro, figuras
historicas importantes e eventos da histéria do Suriname ndo sdo
bem conhecidas pela maioria dos quilombolas. At¢ mesmo os
quilombolas mais educados tém problemas em manter a tradi¢do
em eventos, nomes de pessoas e lugares histéricos. Na maioria dos
casos eles comegam a nomear pessoas € eventos de seus proprios
grupos histéricos. Se os quilombolas referirem nomes de figuras
historicas e fatos da historia Surinamesa, terd que fazer um esforgo
para pesquisar se ha informagdes ou nao sobre eles. Os quilombolas
justificam suas atitudes em relagdo ao legado nacional dizendo que
hé pouca informagao historica Surinamesa. Simultaneamente, alguns
quilombolas enfatizam que eles tem pouco ou nenhum conhecimento
sobre a historia de seus grupos étnicos. Esse fato indica que a
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identidade nacional ¢ valorizada diferentemente de sua identidade
étnica, enquanto a identidade étnica ¢ atualmente uma das partes
constituinte da identidade nacional hibrida Surinamesa.

Parece que aqui comega a surgir fatos de conhecimento historiograficos
Surinamesa. A descri¢@o e a interpretagao da historia da independéncia
Surinamesa tem um caracter colonial. Nessas escritas coloniais historicas,
eventos e personalidades dos quilombolas sao negativamente retratados.
Desta maneira, lutadores pela liberdade como Boni, Baron e Joliceur
foram listados como criminosos. Além disso, certos eventos e pessoas
com conhecimento sobre os fatos omitiram ou sugeriram, enquanto outros
eram listados como marginais. Varios afros- surinameses que lutaram
pela liberdade entre os séculos XVII, XVIII e XIX sdo frequentemente
retratados como nao civilizados e rudes que nao queriam obedecer seus
mestres.

Apos a independéncia e especialmente durante o periodo militar
(1975-1985), um ou outro tentava esporadicamente corrigir essa imagem
negativa da historiografia dos quilombolas. Durante o periodo militar,
as agdes dos afros- surinameses que lutaram pela liberdade foram
retratadas como exemplos de luta contra o pos- colonialismo. Entretanto,
esses herdis ndo se tornaram automaticamente parte da consciéncia e
identidade histérica nacional; Eles testemunharam o esfor¢co continuo
pelo reconhecimento de um feriado nacional em honra aos lutadores pela
liberdade de séculos atras.

Atendéncia de certos grupos em omitir e distorcer elementos nacionais
da historiografia e a urgéncia de outros grupos por reconhecimento de
um feriado nacional, mostra claramente a ligacdo entre a politica e o
poder em uma mao e a identidade em outra [ver Verkuyten (1999:32)].

Quando o assunto ¢ homogeneidade cultural, parece que a forga
da identidade nacional esta enfraquecendo. Grupos étnicos enfatizam
sua identidade étnica e, no entanto, ndo tem nog¢ao de uma proposta de
identidade nacional. Como eu venho dizendo, os quilombolas ndo estdo
realmente preocupados com a constru¢do de uma identidade nacional
Surinamesa. Eles estdo muito mais focados em mostrar ou destacar sua
propria identidade étnica. Essa tendéncia pode enfraquecer a existéncia
de uma identidade nacional Surinamesa. Isso s6 nao acontece porque
elementos da identidade étnica dos quilombolas Surinameses estao
condicionados a construgdo da identidade nacional. Eu ja mencionei a
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situacdo em consideracao a estrutura de crengas. Exemplos similares sao
achados em areas como saude, higiene, vestuario e mercado.

Na area da saude e higiene podemos observar que o conhecimento
tradicional dos quilombolas em plantas medicinais e ervas sao usadas
no Suriname. A erva, conhecida pelos quilombolas, que faz lavagem
vaginal agora s3o usadas por mulheres de outros grupos étnicos. Na area
da costura e modelos de roupas da tradi¢ao quilombolas estao presentes
em feiras. No mercado vocé vé regularmente comerciais na televisao
imagens dos quilombolas e de outras pessoas. Agora as propagandas
sao apresentadas em lingua quilombola. A conclusado ¢ que a identidade
étnica dos quilombolas contribuiu para o fortalecimento da identidade
nacional, mas essa nao ¢ uma estratégia deliberada e proposital dos
quilombolas. Esse processo ¢ muito mais levado por outros em que os
quilombolas ndo tém controle.

Em considerag¢do ao etnocentrismo, eu indiquei anteriormente que
isso pode afetar por exemplo: relagdes interétnicas, escolha de casas
e particao em atividades sociais e culturais. Através de entrevistas e
observacoes estd claro que os quilombolas no Suriname geralmente
participam de atividades e lugares que ndo estdo diretamente ligados com
seus grupos étnicos. No contexto étnico isso parece coincidir com valores
universais como hospitalidade e amabilidade. Por isso os quilombolas
provavelmente sdo encontrados em festivais e festas e dividem seus
valores com outros grupos da sociedade Surinamesa. Isso ndo significa
que os quilombolas ndo estdo atentos aos membros de outros grupos
étnicos que poderiam fazer comentarios sobre isso.

5. Conclusao

Do que foi escrito acima pode ser concluido que hoje grande parte
dos quilombolas admira pessoas importantes de seu grupo, do que de
seu pais do passado. Eles enfatizam eventos de importancia histérica
onde eles possam se reconhecer. At¢ mesmo o legado historico
do Suriname nado ¢ reconhecido fortemente pelos quilombolas. O
Suriname tem certos atributos culturais que outros povos nao tém
e que sao derivados de uma identidade étnica especifica dos Afros-
-Surinameses do interior. Além disso, os quilombolas se deram conta
de que vieram de um contexto historico juntamente com outros grupos
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étnicos do Suriname e que devem ter orgulho de sua nacionalidade.
Eles, portanto, estdo frequentemente engajados em atividades que os
identificam como Surinameses. Também esta claro que os quilombolas
tem uma filosofia especifica religiosa que os fazem ser Unicos.
Eles toleram outras religides e contribuem com essa tolerancia no
Suriname. Nos também podemos fazer a conclusido que, apesar de
muitos quilombolas estarem envolvidos com seus proprios grupos
étnicos eles também participam com outros grupos em atividades
onde os valores sdo identificados.

Por outro lado, os quilombolas ndo estdo suficientemente atentos
de sua contribuicdo para a constru¢do da identidade nacional dos
Surinameses. Alguns elementos de sua identidade étnica, tradig¢des
culturais e costumes acrescentaram a identidade sem eles terem o
controle.
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15. Trinidad e Tobago

Trinidad e Tobago: Influéncia da Heranca
Africana na Identidade Nacional

Maureen Warner-Lewis

Em situacdes de migragao e didspora, a questao da auto-identidade e da
identidade nacional se torna problematica. “Casa’ nao € mais identificada
de maneira simplista; na verdade, “casa” pode ser reconhecida como
mais de um lugar. Essa tem sido a experiéncia dos povos do Caribe, cujos
antepassados se mudaram, de forma involuntaria e forcada, de varios paises
do hemisfério oriental para terras no arquipélago de ilhas que se estendem
desde a Florida, no sul dos Estados Unidos, para a Venezuela, no continente
Sul-Americano. Além de formarem locais de novas diasporas de africanos,
europeus e asiaticos, os povos caribenhos t€ém que enfrentar questdes
de identidade criadas pela experiéncia do colonialismo. O colonialismo
tem sido acompanhado pela imposi¢do de nogdes de superioridade e
inferioridade, e as psicoses associadas com o desejo dos grupos mais fracos
de alinhar-se com aliangas mais poderosas. O resultado ¢ auto-desprezo,
imitagdo, a negacao dos direitos humanos daqueles considerados cidadaos
de segunda — ou terceira — classe. Além desses fatores ja identificados,
os povos do Caribe tiveram que lidar com o fato da sua hibridez étnica
pessoal: cada pessoa ¢ um amélgama de varias etnias africanas, e mais do
que isso, essas etnias pan-africanas foram fundidas com algum quantitativo
de linhagem “racial” europeia e / ou asiatica'.

! Ver Stuart Hall, Caribbean Identities, New Left Review 209, 1995, 3-14 para uma elaboragdo
desses pontos.
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Essas realidades tém afetado a auto-percep¢ao da populagao de
Trinidad e Tobago, Trinidad ainda mais do que Tobago. Considerando
que a populagdo de Tobago ¢ quase homogeneamente de ascendéncia
africana, os moradores de Trinidad sdo etnicamente mais variados. Em
uma populagao total de 1.230.000, o censo de 2000 das duas ilhas estima
que 40% sao de origem indo-oriental (isto ¢, do subcontinente indiano),
37,5% sdo africanos, 20,5% podem ser classificados como mistos, € 1,2%
sdo chineses, libaneses/sirios, e europeus?.

Como outras ilhas do Caribe, Trinidad e Tobago foi inicialmente
reivindicada, nos tltimos anos do século XV, por aventureiros espanhois
que, eventualmente, dizimaram a popula¢do amerindia. Para trabalhar
em suas fazendas de tabaco, os espanhdis entdo importaram mao
de obra africana, como havia se tornado pratica nas Antilhas. Mas
como os espanhois ndo estavam interessados em cultivar plantagdes,
e sim em mineracdo de ouro e prata, as terras de Trinidad ndo foram
significativamente desenvolvidas até o final do século XVIII. Lucrando
com as convulsdes sociais e politicas das revolucdes francesa e haitiana,
0 novo governo britanico, que havia tomado a ilha da Espanha em
1797, aproveitou a oportunidade para convidar os plantadores da ilhas
francesas vizinhas para se estabelecer em Trinidad com seus escravos
africanos e desenvolver propriedades de agucar, e posteriormente, de
cacau. A escravidao africana, portanto, atingiu seu ponto alto no inicio
do século XIX, antes dos britanicos proibirem o comércio de escravos
a partir de 1809 e, finalmente, abolirem a escravidao em suas colonias
em 1838. Enquanto isso, as terras férteis de Tobago foram usadas para
cultivar agucar, algodao e indigo pelos franceses, holandeses e britanicos,
utilizando mao de obra africana, até que a ilha foi tomada pelos britanicos
em 1814. Em 1888, foi associada administrativamente a Trinidad, e
juntas, as ilhas ganharam independéncia da Gra-Bretanha em 1962.

Apods a emancipacdo dos escravos, os indianos foram trazidos
do oriente entre 1845 e 1917, os portugueses de Madeira e Fayal
nos anos 1830 e 40, os chineses nas décadas de 1850 e 60, enquanto
os espanhois e seus descendentes surgiram em Trinidad na década
de 1810 e doravante, sempre que havia agitacao civil na Venezuela
a sete milhas do sudoeste contiguo a Trinidad. Os europeus, isto
¢, principalmente os britanicos e franceses em Trinidad, além dos

2 Ver www.CIA.gov/library/publications/the world factbook/Trinidad and Tobago.
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holandeses e letdes em Tobago, ocupavam posi¢des de privilégio
econdmico, social e imperial. Isso significava que as suas instituigoes
oficiais, religides, linguas, e ideologias dominavam, enquanto as
culturas e as epistemologias da Africa e da Asia foram ignoradas,
descartadas ou denegridas. Por causa da longa conexdo historica
entre as linguas indo-européias e as culturas, os lordes europeus
consideravam os asiaticos “exoticos”, e as vezes selvagens, em suas
praticas religiosas, mas os africanos ndo receberam essa consideragao.
Como a Europa havia apresentado uma reivindicagao sobre o Egito,
Hegel havia opinado que a Africa carecia de historia e formagdes
sociais’. Além disso, acreditava-se que os africanos ndo tinha nogéo
de uma divindade transcendente, mas sim que adoravam objetos
naturais. Suas praticas religiosas foram consideradas adoragdao ao
diabo e feiticaria. De tempos em tempos, os tambores eram proibidos,
pois isso era reconhecido como um meio de transmitir mensagens.
O canto africano era estranho e barulhento, sua danga era selvagem
e lasciva.

Sob essa pressdo ideologica, o colonialismo significava, para os
africanos e seus descendentes, o abandono — pelo menos em publico — do
folclore e das epistemologias africanos, ou seja, o rompimento mental
com a Africa. A doutrinagdo oficial retratou a Africa como a sede da
barbarie, e convenceu muitos africanos e seus descendentes a considerar
a experiéncia da escraviddo como um castigo ao qual tinham que ser
submetidos, a fim de libertar os africanos da ignorancia de Deus e de
uma existéncia animalesca. O impacto dessa ideologia sobre a identidade
fez com que os negros evitassem a atribui¢ao “africano”, e adotassem o
termo “crioulo”, como sua auto-referéncia. Nos tempos da escravidao, os
africanos foram dispensados como “Bozal”, que carregava a inferéncia
de “selvagem”, “ndo aculturado as maneiras europeias™. Esse termo foi
utilizado tanto pelos europeus e pelos negros crioulos. A tensao entre os
dois grupos negros ¢ evidente nesta can¢ao de Trinidad, onde o cantor
ameaga cometer suicidio a fim de retornar a Africa em espirito, ja desde
que ele esta oprimido em sua nova localidade:

3 Georg Hegel, The Philosophy of History, New York: Cosimo Inc., 2007 (1899), 99.

4 Maureen Warner-Lewis derives this term from Kikoongo busalala meaning ‘immature, non-
discerning’. See her Central Africa in the Caribbean: Transcending Time, Transforming Cultures,
Kingston: University of the West Indies Press, 2003, 323.
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Ba mbale Oucam, pessoas

Vini w¢ mwe Venham me ver

Mw¢ kale na mule Eu estou indo para as chamas

Mwe kale na peyi Koongo Eu estou indo para o pais do Congo

Mwe kale na Gine Eu estou indo para a Guiné (Africa)

E! E! Mwe kale na mule  Eu estou indo para o fogo

Piti kyol a vole pula O pequeno crioulo roubou aquela
galinha

Mete Koongo duva (E) colocou o congo na frente (para

assumir a culpa)’

Quando novos grupos de africanos comegaram a chegar as ilhas como
contratados, ao invés de trabalhadores escravizado,s entre os anos de 1840
a 60, eles se denominavam por termos abrangentes tais como “yaraba”,
“hausa”, “congo”, “angol”, “chimbundu”, assim como os africanos
escravizados tinham feito. Mas eles chamavam seus filhos de “crioulos
africanos”, em reconhecimento ao fato de que as geragdes nascidas
em Trinidad e Tobago eram culturalmente diferentes dos africanos
continentais. Ainda assim, os crioulos africanos tendiam a reter alguns
dos identificadores culturais dos seus pais africanos: praticas religiosas,
preferéncias alimentares, cancoes, dangas, até nomes da lingua africana.
A persisténcia desses marcadores culturais entre os crioulos africanos
idosos em Trinidad permitiu a este pesquisador recuperar fragmentos
de linguas africanas em oracdes, cangdes, lamentacdes, saudagdes e
declaragdes durante viagens de campo em areas urbanas e rurais no final
dos anos 1960 e no inicio dos anos 1980. Uma atitude notavel entre os
crioulos africanos do século XX era a sua imagem positiva da Africa,
uma Africa que tinha sido descrita para eles por seus avos e seus pais.
Esses crioulos africanos idosos ja ndo viviam em agrupamentos étnicos
conhecidos, como seus antepassados tinham feito, e sua facilidade
linguistica para linguas africanas era apenas uma memdoria que eles
apreciavam recordar e reviver. As linguas que eles conheciam incluiam
ioruba , kikongo, hausa, fon, e arabe.

Essa relagdo geneticamente reconhecida com a Africa, no entanto,
nao foi alcancada pela maioria da sociedade. A maioria dos negros nao
conseguiu tragar seu parentesco de sangue a um africano ou africanos,

5 As cangdes usam o crioulo-francés e palavras Kikoongo. See Warner-Lewis, op. cit., 313.
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uma vez que o conhecimento historico pessoal da maioria no Caribe ¢
superficial. E, quanto mais os negros subiam na escala social, mais eles
se tornavam aculturados a maneirismos e praticas europeias, € mais eles
tendiam a ignorar ou menosprezar a Africa e os africanos. Essa apatia e
hostilidade em relagdo as questdes africanas tornaram-se caracteristicos
do efeito geral e dos valores do negro de classe média, e coincidiram
com o conforto psicologico dos negros derivado, até a ultima metade
do século XX, do fato de ser em o mais forte agrupamento demografico
na sociedade.

Mas, embora essa fosse uma verdade geral, ainda existiam pessoas
que permaneciam conscientes de sua heranga africana, que até queriam
retornar a Africa, que ansiavam pela libertagio da Africa do dominio
colonial, e que se sentiam ressentidas com as desvantagens que os
negros sofreram com a escravidao e o colonialismo. Por exemplo,
houve muita anglstia na época da emancipagdo quando os proprietarios
brancos receberam compensacdes do governo britnico pela perda de
sua “propriedade”, isto €, 0s escravos, enquanto que 0s proprios escravos
nao receberam nenhuma compensacgao pelos seus anos de trabalho nao
remunerado, seu sofrimento fisico e psicoldgico, e a ndo disponibilizagao
de terrenos para lhes dar uma base econdmica. A ambicao e a realizacao
nascidas de uma atitude afro-consciente pode ser encontrada nos escritos
de John Jacob Thomas (c.1840-1889), filho de africanos. Ele tornou-se
um diretor de escola, e escreveu em defesa da capacidade intelectual
e administrativa do negro em seu livro Froudacity (1889), que refutou
a imagem negativa dos negros feita pelo professor inglés de Historia
Moderna na Universidade de Oxford, James Anthony Froude. Thomas
fez um trocadilho com o sobrenome Froude para sugerir sua “fraude”
em alegar incompeténcia ao negro.. No interesse de tornar a linguagem
das massas acessivel aos juizes europeus e oficiais de justica, Thomas
também escreveu uma gramatica de crioulo francés de Trinidad e listou
uma série de provérbios crioulo franceses com suas interpretagoes.

Mais tarde, no século XIX Trinidad produziu outro ativista afro-
-consciente, na pessoa de Henry Sylvester Williams (1869-1911). Ele
se tornou advogado e foi trabalhar na Africa do Sul, mas antes disso
fundou a Associacao Africana para promover e proteger os interesses de
todos os descendentes de africanos. Isso levou a organizacgao da primeira
conferéncia pan-africana na Inglaterra em 1900. No inicio da década de
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1900, outro pan-africanista nasceu, como Henry Sylvester Williams, em
Arouca, no norte de Trinidad. George Padmore tornou-se um jornalista
formidavel e escreveu varios livros sobre o tema da descolonizacdo do
mundo africano. Ele foi um organizador meticuloso e ajudou a preparar
a conferéncia pan-africana de 1945 em Manchester na Inglaterra, com
a presenca de varias pessoas que se tornaram mais tarde presidentes de
paises independentes na Africa. E na independéncia de Gana, em 1957,
foi nomeado assessor de um dos seus protegidos, Kwame Nkrumabh,
que se tornou o primeiro chefe de estado de Gana. Mais tarde ainda, a
heranga étnica africana seria o foco de Jacob Delworth Elder de Tobago
(1914-2003) que iniciou sua carreira como professor e folclorista e
eventualmente se tornou um antropdlogo qualificado. Nos anos de 1960,
ele descobriu vestigios das comunidades iorubd e hausa de Trinidad e
escreveu artigos sobre as cerimonias e rituais de morte de seus ancestrais.
Dr. Elder também foi para a Nigéria como professor universitario, onde
aprofundou seus conhecimentos da vida religiosa e social Africana. Seus
programas de radio em 1979 sobre o impacto da Africa na cultura de
Trinidad e Tobago desempenharam um papel significativo na reativagao
do interesse na Africa e na sua retengio cultural no Caribe.

Embora se possa argumentar que Henry Sylvester Williams e Padmore
tenham sido exemplares individuais da consciéncia africana e que a
maior parte de seu trabalho tenha sido realizado no exterior, uma prova
precisa da resposta afetiva dos habitantes da ilha para com a Africa fica
evidenciado no apelo generalizado do movimento Garvey em Trinidad
e Tobago, durante as décadas de 1920 e 30. Marcus Garvey (1887-1940)
foi um jornalista jamaicano que, em 1912, lancou a Associa¢@o Universal
para o Desenvolvimento do Negro e a Liga das Comunidades Africanas. A
organizago se espalhou para os Estados Unidos, América Central, Africa
e Caribe. Seu objetivo era unificar a raga negra na Africa e na sua diaspora,
para elevar a condi¢ao dos negros, incutir orgulho da raga, estimular
projetos econdmicos entre os negros, e para lutar pela libertagdo da Africa
do colonialismo. O movimento foi organizado em divisoes, € em Trinidad
na década de 1920 havia pelo menos trinta divisdes, € a interligacao entre
os garveyites e o principal movimento sindical na colonia era estreito®.

¢ See Tony Martin, Marcus Garvey and Trinidad, 1912-1947, Garvey: Africa, Europe, the
Americas, eds. Rupert Lewis and Maureen Warner-Lewis, Trenton, New Jersey: Africa World
Press, 1994 (1986), 47-77.
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Mas, em meados do século XX, falando de modo geral, houve
um retrocesso na consciéncia da populacdo africana quando a atengao
nacional voltou-se para o auto-governo e a formacao de partidos politicos
nacionalistas. Usando de sua vantagem demografica, o partido politico
fortemente apoiado pelos negros em alianga com os mugulmanos
indianos chegou ao poder em 1956, liderado pelo Dr. Eric Williams, um
historiador politico. Seu ethos era o da classe média negra, e ele defendeu
a nocdo crioula de que os cidadaos deviam ser leais primeiro com as
ilhas que os haviam criado, de modo que nio devia haver “Mae Africa”
ou “Mie India””. Enquanto apenas uma minoria de negros aclamava
a Mée Africa, os indianos assistiam a filmes de Bollywood, a maioria
mantinha o hinduismo como sua religido, sua cultura alimentar era tao
forte que aspectos dela se espalharam para outros grupos étnicos, homens
treinados como padres Hindus, o casamento hindu e ritos de sepultamento
foram reconhecidos, ora¢des em hindu eram realizadas em algumas
ocasides nas casas indianas, e aldeias indianas tinham templos hindus e
mesquitas mugulmanas®. Os negros se ressentiam da forga ostensiva da
cultura indiana e desejavam que eles se afastassem dos costumes de seus
ancestrais. Eles também invejavam as casas e os fortes lagos familiares
que existiam na comunidade indiana, e sentiam que eles mesmos nao
tinham os mecanismos sociais necessarios para mudar suas estruturas
familiares fraturadas.

Enquanto isso, os negros jovens estavam se desiludindo com
as promessas feitas no momento da independéncia politica e eles
perceberam sua posicao de fraqueza econdmica vis-a-vis os brancos e
indianos’. O movimento black power nos Estados Unidos, liderado por

7 “Nao pode haver Mae India para aqueles cujos ancestrais vieram da India....Ndo pode haver
Mie Africa para aqueles de origem africana, e a sociedade de Trinidad e Tobago esta vivendo
uma mentira e indo na direcdo de um contratempo se procurar criar a impressao ou permitir
aos outros ter a ilusdo de que Trinidad e Tobago seja uma sociedade africana.” Eric Williams,
History of the People of Trinidad and Tobago, Port of Spain: PNM Publishing Co. Ltd., 1962, 281.
8 Os hindus constituem 22% da populagdo, os mugulmanos 6%.

2 ,..embora os negros e os indianos componham mais de 80 porcento da populagéo, juntos eles

controlam apenas cerca de 30 porcento do setor privado. Mais ainda, desse setor minoritario

da burguesia, os indianos possuem mais de setenta e cinco porcento dos negocios. Os negros

portanto, como membros da burguesia, possuem e controlam menos de dez porcento dos ‘meios

de producdo’.” Bishnu Ragoonath, Religion and Insurrection: Abu Bakr and the Muslimeen

Failure in the 1990 Attempted Coup in Trinidad and Tobago, Identity, Ethnicity and Culture in

the Caribbean, ed. Ralph R. Premdas, St. Augustine: School of Continuing Studies, University

of the West Indies, 1999, 413.
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Stokely Carmichael, nascido em Trinidad, e mais tarde, Kwame Ture,
respondeu ao vacuo que os jovens sentiam. Eles chamaram a atencao
para os simbolos brancos de santos nas igrejas catélicas, para o emprego
exclusivo dos brancos em bancos e estabelecimentos comerciais, ao ethos
eurocéntrico geral no qual eles estavam sendo aculturados, a auséncia da
historia africana no curriculo universitario. Eles queriam esses elementos
da vida crioula substituidos por uma estética e economia afro centradas.
O ano de 1970, portanto, viu uma série de manifestagdes em massa e
passeatas, o exército se amotinou em solidariedade aos manifestantes, e
o governo foi quase derrubado. Uma das seqjielas desta reviravolta foi a
revalidacdo da heranca africana. Além da reintroducao de elementos do
vestudrio africano, como turbantes e bubus para as mulheres, € a adocao
de danshikis e kariba para os homens, houve um revival do uso do fio
do milho natural, ndo processado, para trangar o cabelo, que virou moda.
O “afro” era popular entre homens e mulheres.

Mas o elemento mais significativo da heranga africana em Trinidad
e Tobago foi a religido: os ritos religiosos chamados “xang6” sempre
foram conhecidos como um “trabalho africano” e derivado do povo
ioruba da Africa Ocidental. O “xangd” era praticado em todas as ilhas
nos santudrios privados construidos atras das casas. Seus membros eram
compostos, em grande maioria, da classe trabalhadora e de camponeses,
a religido ndo foi reconhecida no censo.

Depois de 1970, o nimero de seus adeptos aumentou uma vez que as
pessoas procuravam se identificar com a sua heranga africana, e a religiao
comecou a atrair os membros da classe média, da intelectualidade e da
comunidade artistica. Também foi renomeada religido dos orixas. Setores
de alguns dos membros também debatiam o uso purgatorio de elementos
cristdos no orixd, como a recitacdo de oragdes litirgicas catdlicas e o
rosario. Foram for¢adas ligacdes com membros das religides correlatas,
santeria em Cuba e América do Norte e candomblé na Bahia, Brasil.
Contatos com a religido dos orixas na Nigéria resultaram em visitas bem
divulgadas de oficiais da fé, e na peregrinagdo de adeptos para aprender
a lingua ioruba e também para adquirir as habilidades minuciosas do
sacerdote.

Outra religido que passou por um revival foi a dos batistas
shouter/batistas espirituais. Apesar da crenga crista ser entendida como
marginal ao orixa, ela ¢ um credo fundamental do shouter e das crengas
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espirituais batistas. Ao mesmo tempo, alguns dos ritos empregados na
fé shouter e no batismo espiritual vém da pratica religiosa africana, e de
fato ha uma sobreposicao de associados entre as duas religides. Entre
os elementos africanos no batismo espiritual estao: os sinos nao-oficiais
tocando nos cantos do espago sagrado, fémeas e machos cobrindo suas
cabegas, o uso de tambores e palmas para acompanhar as melodias, o
incentivo do movimento fisico e da danga como uma forma de adoragao.
De acordo com o ethos euro-crioulo, ambas esas religides (ou ‘cultos’
como costumavam ser chamados) eram consideradas indesejaveis. O
governo colonial de 1917 até proibiu a religido batista shouter mas essa
proibigdo foi revogada em 1951. Além disso, atuando em conjunto com
o governo indiano que chegou ao poder em 1995, o perfil de ambas essas
religides foi reforcado, na medida em que foram concedidos feriados
oficiais para compensar a tradi¢do de feriados no calendario cristao, e
um sénior espiritual batista foi eleito como senador no parlamento'’.
A alianga entre o governo indiano e o orixa africano e as religidoes
espirituais batistas surgiu de uma percep¢do de ambos os lados que os
elementos euro-crioulos na sociedade haviam marginalizado a ambos.
Foi neste novo ambiente cultural que o trabalho de Maureen Warner-
-Lewis: Guinea’s Other Suns: the African Dynamic in Trinidad Culture
surgiu em 1991. Esta colecdo de ensaios tragou o perfil de varios crioulos
africanos encontrados pela pesquisadora em areas que J.D. Elder havia
estudado, bem como em outras partes de Trinidad. Além disso, varios
ensaios apontaram para a influéncia das estruturas da lingua Africana
e palavras do vocabulério na fala crioulo inglesa, na reciclagem de
melodias a partir dos lamentos iorubds e nos canticos religiosos, no tom
dos calipsos, na reproducdo dos tipos mascarados do oeste africano nas
mascaras tradicionais do carnaval anual, no ressurgimento das criaturas
miticas da Africa Ocidental no folclore da ilha, e nas varias maneiras
em que a religido tradicional dos iorubas tinha sido reinterpretada em
seu novo local. Essa publicacdo teve uma audiéncia receptiva, que veio
cerca de duas décadas depois que Trinidad irrompeu em uma revolucao de
pensamento e percepcao ocorrido em 1970. A especificidade dos itens que

10 A analise do relacionamento entre as religides orix4, shouter e batistas espirituais e os governos
dos anos 1980 e 90 pode ser encontrado em Frances Henry, Reclaiming African Religions in
Trinidad: the Socio-Political Legitimation of the Orisha and Spiritual Baptist Faiths, Kingston:
University of the West Indies Press, 2003, Chapter 3.
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foram herdados, identificados pelo trabalho, e sua ampla disseminagao
cultural foram fatores bastante atrativos e seu impacto epistemologico
foi confirmado pelo fato de ter inspirado dois dramas teatrais feitos pelos
dramaturgos Rawle Gibbons e Springer Eintou respectivamente.

Outro impacto socio-religioso dessa mudanga foi o aumento de
influéncia da religido rastafari. Essa influéncia nao ficou alheia ao
aparecimento da musica reggae fora da Jamaica e ao perfil internacional
de Bob Marley, o melhor expoente do reggae ja conhecido. A adogao de
um estilo de vida rastafari de reconhecer a divindade de Haile Selassie
da Etiopia, fazendo uma dieta vegetariana sem sal, alimentando-se do
meio ambiente natural, evitando o corte de cabelo, e fumando maconha
como um ato sacramental atraiu muitos adeptos. Outro resultado religioso
do periodo p6s-1970 foi a conversao de africanos para a f¢ mugulmana.
Uma pesquisa recente descobriu que varios dos africanos escravizados
e contratados vieram de areas muculmanas da Africa. A memoria deste
detalhe histdrico tinha sido em grande parte esquecida, de modo que em
meados do século XX o islamismo parecia ser uma religido da India,
um dos elementos que foram transportados para Trinidad nas migragdes
indianas de 1845 a 1917. Agora, sem duvida, também influenciado pelo
aumento dos mugulmanos negros nos Estados Unidos, o islamismo em
Trinidad e Tobago comegou a afirmar-se como uma religido cosmopolita
que tinha africanos entre os seus membros. Sob a égide de Jamaat al
Muslimeen, os muculmanos africanos tém desempenhado um papel
perturbador na politica do territério, mais concretamente desde o seu
ataque militar contra o Parlamento e outras institui¢des estatais em 1990"".

No campo secular, tem havido a formag¢do de varias organizagdes
centradas na Africa cujo trabalho é aumentar o conhecimento e
a consciéncia €tnica, a fim de patrocinar palestras de estudiosos
estrangeiros sobre temas africanos, promover excursdes ao Egito,
convidar artistas do calibre de Miriam Makeba para a comemoragao
anual do dia da emancipagao, em 1 de agosto. Existe de fato, um comité
de apoio a emancipacdo que tem realizado com sucesso concertos,
feiras, premiagdes, € marchas desde 1988. Esses grupos seculares t€ém
popularizado os termos “africano” e “negro” como politicamente corretos
para substituir os termos “negro” e ““ de cor” e até mesmo “crioulo”.

' Ver Ragoonath, op. cit.
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Tendo em vista esses desenvolvimentos pds 1970, ndo € surpresa
que nos anos recentes o tema da heranca africana tenha feito parte
do carnaval anual pré-quaresma em Trinidad e Tobago. Porisso, os
lideres do mundo da arte, tém reavivado o “old mas” ou elementos
tradicionais do carnaval onde a estética e a epistemologia africanas
sdo mais evidentes do que a estética das cortes francesas e venezianas
do segmento “pretty mas” do festival. Em um dos dias do festival, um
desfile ¢ feito e julgado em separado para personagens e bandas do old
mas. Esses personagens também sdo simbolicos em pecas teatrais e
apresentacdes de dancga realizadas em outras épocas do ano. A questao
da heranga étnica também tem recebido aten¢ao dos cantores ou calipsos
que competem durante a temporada de carnaval. Enquanto os calipsos,
durante a era colonial, atacavam o xangd e o batismo espiritual como
sendo bizarros, os calipsos do periodo atual falam com aprovacao desses
ritos religiosos, cooptando alguns de seus canticos em novas expressoes
musicais, promovendo a consciéncia étnica, ou debatendo o contexto da
lealdade étnica enfrentado por alguns individuos que sdo etnicamente
mistos. No final dos anos 1990, uma série de calipsos atraiu a atengao € o
debate em relacdo as abordagens que faziam sobre as etnias. Os principais
calipsos que promoviam a pureza da etnia negra foram os “aloés sugar”
e 0s “cro cro”, enquanto “o irmao Marvin” em sua cancao Jahaji Bhai
promovia a assimilagdo ¢ a harmonia étnica'?. Essa integragdo étnica tem
se configurado em novas formas de coreografia de danga, composicao
musical e instrumentos, e em géneros calipsos tais como o “chutney” e o
“soca chutney”, que usam uma mistura de linguas hindi e anglo-crioulas
e um fraseado melddico oriundo da musica popular indiana e do calipso.

O interessante de pertencer a uma determinada etnia em uma
sociedade multiétnica, como Trinidad e Tobago ¢ uma questao delicada.
Os direitos de cada grupo étnico precisam ser reconhecidos e respeitados,
e para isso € necessario que haja pesquisa e foco na historia, na cultura e
na contribui¢do de cada etnia. Essa consciéncia encoraja os sentimentos
de validacao psicoldgica por parte dos membros, a0 mesmo tempo em que
aumenta o valor cultural e histéorico de cada grupo, aos olhos dos outros.
Enquanto isso, a miscigenacao nunca foi promovida ideologicamente,
exceto em alguns calipsos no periodo de 1990, quando a assimilagdo

12 Para debate dessas questoes, ver Anton Allahar, Popular Culture and Racialisation of Political
Consciousness in Trinidad and Tobago, in Premdas, op. cit., 246- 281.
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afro-indiana foi questionavel'®. Mas o acasalamento em todos os grupos
étnicos aconteceu no passado e continua a acontecer apesar da censura
sutil ou da dura resisténcia por parte dos parentes e das comunidades.
Na era colonial, a assimilagdo envolvia uma associagdo afro-europeia
e, novamente, este era um modus operandi popular embora nunca
oficialmente apoiado. Os acontecimentos dos ultimos 40 anos tém
demonstrado que a “raga”, como ¢ popularmente conhecida em Trinidad
e Tobago, continua a ser uma questdo social e politica problematica capaz
de desestabilizar o pais. Acusacdes, debates, e compromissos continuam
a ser feitos, enquanto os dois principais grupos étnicos demandam uma
visibilidade maior e mais favoravel, na midia, nos servigos publicos, na
economia, € na proje¢ao cultural do pais.

13 Ver Rhoda Reddock, Jahaji Bhai: the Emergence of a Dougla Poetics in Contemporary Trinidad
and Tobago, in Premdas, op. cit., 185-210.
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Trinidad e Tobago

A Influéncia do Legado Africano na Formacao
da Identidade Nacional (Trinidad e Tobago)'

Selwyn R. Cudjoé?

Apesar de Cristovao Colombo ter descoberto as ilhas de Trinidad
e Tobago no final do século XV, foi apenas no inicio do século XIX
que o pais insular sentiu a presencga africana. Os africanos chegaram
a essas ilhas como resultado da Cédula Real de Populagao (1783) e
como consequéncia da revolucdo haitiana. Situado no extremo sul do
arquipélago caribenho, Trinidad e Tobago ndo tinha uma economia de
acucar em larga escala e, portanto, ndao tinha uma grande populagao
africana. Entre 1784 e¢ 1797, cerca de 7.000 africanos escravizados
foram trazidos para Trinidad, muitos vindos de Sao Vicente e Granada.
A agitacdo revoluciondria na Martinica em 1792 resultou na vinda de
outros 4.000 africanos para a ilha.

Quando os britanicos capturaram Trinidad dos espanhéis em 1797,
15.000 dos 18.627 habitantes eram africanos e pessoas de cor. Dez mil
deles eram africanos escravizados. Em 1803, a populacdo escrava havia
crescido para 21.000 pessoas. A maioria delas veio de Sdo Domingos,
Martinica, Guadalupe e outras colonias britanicas entre 1797 e 1805. O

! Ensaio preparado para o Instituto de Pesquisa de Relagdes Internacionais da Fundagéo Alexandre
de Gusmao (FUNAG), 11 de novembro de 2010.

2 Selwyn R. Cudjoe é o Margaret E. Deffenbaugh ¢ LeRoy T. Carlson Professor de Literatura
Comparada do Wellesley College, Wellesley, Massachusetts. Ele também é o presidente do
Departamento de Estudos Africanos e, mais recentemente, o autor de Caribbean Visionary: A.
R. F. Webber and the Making of the Guyanese Nation (2009).
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censo de 1813 registrou 13.984 africanos escravizados, dos quais 2.863
eram ibos; 2.450 eram congo; 2.240 eram moco; 1.421 eram mandingos;
1.068 eram fanti e ashanti. Anthony de Verteuil observou que os africanos
que vieram para Trinidad “geralmente eram todos jovens, bem formados
e saudéaveis, uma vez que a sua importagdo ocorreu apds o ato do
parlamento que regulamentava o seu tratamento durante a “passagem
do meio” (travessia do atlantico)’.

Pierre McCallum, um cavalheiro escocés, visitou Trinidad entre
fevereiro e abril de 1803. Ele forneceu uma das primeiras observagdes
sobre as condicdes em que os africanos viviam em Trinidad. Em um
relato revelador, ele mostra dois exemplos da vida dos africanos no
pais. Primeiro, ele descreve um par de escravas “com pesadas correntes
de ferro, que pendiam em torno delas, e estavam fixadas a um colar de
ferro a volta do pescogo, e novamente aos seus tornozelos”. McCallum
diz que “as correntes eram tao pesadas que as pobres e infelizes criaturas
estavam quase desfalecendo sob a dolorosa carga, imposta pelos cruéis
seguidores do cristianismo™.

McCallum também descreveu uma visita que fez a prisdo, a Bastilha.
Em uma érea de cerca de vinte metros quadrados “estavam alojados nada
menos do que cem negros, com grandes e pesadas correntes presas a seus
pescogos, cinturas etc., €, para meu grande espanto, varios marinheiros
britanicos estavam confinados na mesma imunda habitacao junto com
eles.”” Em outra cena, ele descreveu um africano escravizado cujas
orelhas foram cortadas, € um homem livre que foi preso porque ele
pediu ao seu empregador para lhe pagar parte do dinheiro que tinha lhe
emprestado.

No inicio de dezembro de 1805, quando o governador Thomas
Hislop descobriu um plano bem organizado pelos africanos para
assumir a ilha e para aniquilar os brancos, a exemplo do Haiti, trés deles
(Sampson, Baptiste, e Carlos) “foram condenados a forca e suas cabecas
decepadas de seus corpos, que foram presos por correntes, € suas cabegas
penduradas.”® As orelhas de alguns dos escravizados, associados ao

3 Anthony de Verteuil, Seven Slaves and Slavery, Trinidad 1777-1838 (Port of Spain, Trinidad:
Scrip-J Printers, 1992), p. 22.

4 Pierre M’Callum, Travels in Trinidad (Liverpool: W. Jones, 1805), pp. 35-6.

5 Ibid, p. 130.

¢ “Threatened Revolt of the Slaves, “Barbados Mercury and Bridgetown Gazette”, February
1, 1806.
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plano foram cortadas; outros ainda foram agoitados e tinham 10 libras de
ferros presos a suas pernas, enquanto outros foram agoitados e banidos
das colonias. Em antecipagdo a sua vinganga, os escravos cantavam: “O
pao ¢ carne branca, o vinho ¢ sangue branco. Vamos comer pao branco:
vamos beber sangue branco’, e seus companheiros respondiam com o
refrdo: St. Dominique™’.

McCallum delineou varios “esteredtipos do negro” que,
consequentemente, povoaram a literatura colonialista, contrastando o
africano degenerado, preguicoso, dissimulado, bom-para-nada, com
o homem branco, “o arquétipo do trabalhador e previdente gerador de
lucro”, construtor de cidades e arauto de uma nova civiliza¢do®. E essa
concepgdo — a inevitavel estratégia colonialista — na qual McCallum
caracterizava os interesses € as alegrias africanas como negativas e locais,
enquanto as do povo branco como universais e positivas: um tema que
os europeus expandiram com grande gosto até boa parte do século XX.
Parte dessa premissa era a de que os africanos nada trouxeram para estas
ilhas. Eles aprenderam tudo o que sabiam com o homem branco. A cultura
européia e seu povo eram superiores; o povo africano e sua cultura eram
inferiores e indignos de um escrutinio sério.

Apesar da brutalidade que foi desencadeada contra os povos africanos
nailha, eles sobreviveram com base na religido e na cultura que trouxeram
da Africa e que os sustentou durante esses tempos dificeis. M. Dauxion-
-Lavaysse, um proprietario de terras em Trinidad durante os primeiros 15
anos de sua existéncia como territorio britanico, observou que “de mil
[africanos] transportados da Africa, a dor ou os maus tratos destruiam
um tergo deles, nos trés primeiros meses apos a sua chegada; e ao final
de seis ou sete anos, sete ou oito décimos dos outros estavam mortos!”
Em Trinidad, Tobago e Granada, era “considerado muita sorte quando,
de trinta jovens negros trazidos no curso de um ano, houvesse seis em
boas condigdes de saude cinco anos depois.”

Uma vez obtida a sua liberdade, os africanos puderam praticar
a sua religido quase sem restrigdes. Eles também puderam dancar e
cantar como quiseram. Eles negociaram salédrios, formaram novas

7 Ibid.

8 Elleke Boehmer, Colonial and Postcolonial Literature (Oxford: Oxford University Press,
1995), p. 37.

® M. Dauxion-Lavaysse, A Statistical, Commercial, and Political Description of Venezuela,
Trinidad, Margarita, and Tobago (London: G. and W. B. Whittaker, 1820), p. 389.
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aldeias e construiram um novo modo de vida. Muitos deles tornaram-se
agricultores e alguns, a custa de trabalho e de economia, tornaram-se
grandes proprietarios. Outros atuaram amplamente como negociantes, e
como tal eram vistos em todas as coldnias, especialmente em Trinidad,
onde muitas vezes se tornavam consideraveis comerciantes. '

Uma vez que os africanos vieram de varios grupos étnicos, a ilha teve
que acomodar uma pluralidade de praticas culturais, sociais, religiosas
e filosoficas que foram trazidas para as ilhas. Antes de 1833, Trinidad
consistia de um nimero de comunidades isoladas e auto-contidas. Apos
a emancipagdo, essas comunidades comecgaram a acercar-se umas das
outras. Como resultado, surgiu um grupo mais consolidado de africanos
que se estabeleceu de uma forma nova e dindmica na sociedade. A
emancipagdo nao sé permitiu a livre circulagao das pessoas em todo o pais,
mas também permitiu que os africanos conhecessem e compreendessem
melhor seus irmdos e irmas. Juntamente com as pessoas de cor livres,
eles criaram uma nova forga dentro da sociedade, uma agregagao social
que era mais visivel na comemora¢ao anual do carnaval que tinha sido
de origem franco-crioula.

Antes da emancipagao, o carnaval consistia principalmente de bailes
de mascaras e era praticado pelas classes altas da sociedade franco-
-crioula. A imersao dos africanos no carnaval transformou essa pratica
em outra que se encaixava com seus costumes nativos e que consolidou
a etnia africana na ilha. R.P.M. Bertrand Cothonay, um padre dominicano
francés que visitou Trinidad em 1883, fez a seguinte observagdo em seu
diario: “Apos a emancipagao, ocorrida em 01 de agosto de 1833, eles
[os ex-escravos e os filhos de escravos] resolveram comemorar esse
dia, anualmente, com uma festa solene para perpetuar a memoria. O
festival comecava ao raiar do dia com uma missa solene, musica alta, pao
consagrado, uma procissao, etc, € isso continuava por trés dias durante os
quais, no decorrer das festividades, havia dangas e orgias indescritiveis,
reminiscéncias da vida a fricana.”'' Camboulay ou queima de cana,
ato de abertura das comemoragdes do carnaval, tornou-se o simbolo
das possibilidades libertadoras do povo. O uso de archotes sinalizava a

10 Tbid, p. 394-5.
' R. P. M. Bertrand Cothonay, Trinidad: Journal d’un missionaire deomincain des Antilles
anglaises (Paris: Retaux et fils, 1893), p. 62.
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queima de antigas praticas de escravidao, a purificacdo de um passado
corrupto, e a luz que iluminava o futuro.

O mascarar-se ou o uso de mascaras que os africanos praticaram/
adotaram depois que assumiram o carnaval tornou-se uma caracteristica
predominante do festival. Significava um compromisso por parte dos
africanos de continuar “as tradigdes de seus antecessores” ¢ manter
“a reputagdo de sua linhagem”. No coragdo da cultura africana, as
mascaras representam “a revelagdo das divindades e espiritos ao mundo
dos homens que, a0 mesmo tempo, ¢ animado por um sopro sobrenatural
e metafisico .... A verdade estética da mascara africana coloca a arte a
servico do sagrado .... Ela permite aos homens se comunicarem, através
da imaginagdo, com os deuses ¢ as coisas.”"® Tal pratica ¢ um lembrete
de que muito dos rituais e da cultura africana se encaixam no cotidiano
de suas vidas.

O carnaval era também um tempo para os africanos se reconectarem
com suas sociedades anteriores ¢ uma oportunidade para encontrarem
seu ritmo e lugar em um novo ambiente social. Era um momento em
que o talento de artistas nativos, poetas, musicos, atores, artesaos, e
dangarinos estava em exposicao. Tejumola Olaiyan observou que
“os ex-escravos, ao se apropriarem do carnaval, a seu proprio modo,
insistiam na conectividade de historias através dos ecletismos culturais,
[enquanto] que os brancos agarravam-se violentamente as diferencas e
ao purismo, mesmo a custa de desistir e rotular de inferior uma forma
de expressao que eles evidentemente tanto apreciaram”. Através do
“jogo de mascaras”, outra denominagdo para o carnaval, os africanos
foram capazes de recriar, montar e reestruturar um modo de vida que a
escravidao tentou sufocar. Permitiu aos africanos usar sua imaginacao e
expressar o mundo novo que estavam criando.

Apo6s 1838 a sociedade comecgou a tornar-se uma entidade distinta,
uma vez que absorveu os escravos recém-libertados, representando
varios grupos étnicos e nacionalidades. O desenvolvimento de um
servigo de estradas regulamentado pelo ato de obras publicas de 1854,
a implementagao de um servico de telégrafo, o estabelecimento de um
sistema ferroviario nos anos 1870, e o surgimento de uma imprensa ativa

12 Onuora Enekwe, Igho Masks (Lagos: Departamento de Cultura, Ministério Federal de
Informagéo e Cultura, 1987), p. 59.
13 Yaciyba Konate, Cote d’Ivorie Contrasts (Abijan: Edipressse, nd., p. 59).
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serviu para consolidar uma comunidade nacional. Nesse contexto, os
textos literarios desempenharam um papel importante na formacdo da
consciéncia da sociedade. Uma vez que os “textos literarios anteriores
ajudaram a sustentar e a reforcar a limitada visao colonial”, os textos
produzidos durante esse periodo ajudaram a articular um conceito de
progressiva cidadania'®. As diversas narrativas (de ficgdo, criativas,
e sobretudo jornalisticas) produzidas durante os ultimos 60 anos do
século XIX foram significativas para mostrar como os trinbagonians
viam a si mesmos durante esse periodo critico da formagao da nagao.
Os textos funcionais, bem como os criativos, desse periodo articularam
uma progressiva sensibilidade nacional, afirmaram a humanidade de um
povo, combateram os estere6tipos negativos, € insistiram na humanidade
da pessoa africanal®.

Os africanos em Trinidad vieram predominantemente da Africa
Ocidental, e trouxeram sua religido com eles. Como resultado, a religido
iorubd, particularmente o xangd, desempenhou um papel fundamental
na consolidag¢do do grupo e na construcao da identidade negra na ilha.
Desenvolvida principalmente pelos iorubas durante o século XIX, o culto
xango “combinava crengas e praricas tribais tradicionais, com elementos
do catolicismo.” Em sua teologia e rituais, havia uma “consideravel
semelhanca com os cultos afro-cristdos nos paises catolicos do Haiti
(vodun), Cuba (santeria) e Brasil (xangd). Todos esses cultos sincretistas
mantém os nomes de proeminentes divindades africanas, incluem
sacrificio de animais, percussdo, danca, e possessdo de espiritos, €
utilizam ‘pedras de trovao’ ¢ espadas como objetos ritualisticos™'®.

4 Boehmer, Colonial and Postcolonial Literature.

15 A tese de Benedict Anderson, de que a formagdo de uma nagdo envolve sempre um salto
imaginario, é 1itil para pensar o desenvolvimento de Trinidad. Uma nagao existe na medida em
que seus cidaddos experimentam essa condi¢do através de suas varias narrativas impressas. Meu
avo, que nasceu nos anos de 1870 e viveu em Tacarigua, um distrito do pais, visitou Porto de
Espanha, capital da ilha, uma unica vez em sua vida. Ele acreditava nos boatos e nos jornais para
vivenciar Trinidad no sentido mais expansivo do termo. Ele também mantinha um caderno onde
anotava alguns acontecimentos de sua vida. Ver Benedict Anderson, /magined Communities:
Reflections on the Origin and Spread of Nationalism (London: Verso, 1991). Ver também
Selwyn R. Cudjoe, Beyond Boundaries: The Intellectual Traditions of Trinidad and Tobago in
the Nineteenth Century (Wellesley: Calaloux Publications, 2003).

16 George Eaton Simpson, Religious Cults of the Caribbean: Trinidad, Jamaica and Haiti (Rio
Piedras: Instituto de Estudos Caribenhos, Universidade de Porto Rico, 1980), pp. 13, 11.
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Essas praticas religiosas e culturais foram fundamentais para a
formacao da identidade africana na ilha e, como Stuart Hall salientou,
existiam ‘“de forma secreta”’. Como adotaram essas praticas ao seu
ambiente nativo, isso lhes deu fortaleza espiritual para sobreviver num
ambiente hostil, especialmente quando os poderes dominantes tinham
a inten¢ao de destruir o seu modo de vida e impor a eles o cristianismo.
Nao ¢ de admirar, entdo, que os africanos tivessem que inculcar aspectos
do cristianismo — um expediente falso — para sobreviver em Trinidad
¢ Tobago. Nesse contexto, ¢ aconselhavel seguir os conselhos de Hall
quando ele nos leva a pensar na identidade “como uma ‘producao’, que
nunca esta completa, estd sempre em processo, € sua representagao ¢
sempre constituida no interior, e ndo no exterior”'®,

Por volta de 1860, Trinidad teve que absorver varias culturas e modos
de vida diferentes num padrdo contiguo. Além da heterogeneidade de
racas ¢ etnias (europeus, africanos e asidticos, além da variedade de
grupos étnicos entre os africanos e indianos), a sociedade também teve
que conviver com grupos lingliisticamente diversificados de pessoas.
Linguas europeias, como o espanhol, francés, inglés e portugués; linguas
africanas como o ibo, hausa e akan; e idiomas das indias orientais, como
tamil e hindi, eram falados na ilha. Tal mistura interessante de linguas
e culturas tornou a sociedade extremamente rica e variada. Quando,
porém, as autoridades inglesas quiseram reestruturar a sociedade através
da educacao religiosa e secular, os moradores resistiram a opressao,
mantendo sua propria maneira de contar historias, apegando-se as suas
proprias crencas religiosas e culturais, realizando suas proprias formas
musicais, e seguindo suas proprias idéias de organizagdo familiar.

Para atingir seus fins, as autoridades coloniais proibiram a pratica
do xang6 e de outras praticas religiosas, impondo severas penalidades
aos violadores; baniram o uso de tambores africanos e marginalizaram
a pratica magio-religiosa de obeah, ordenando que os praticantes fossem
presos ¢ agoitados'. Eles também tentaram deslegitimar as formas

17 Stuart Hall, “Cultural Identity and Diaspora,” p. 227.

18 Stuart Hall, “Cultural Identity and Diaspora,” in Jim Pines, Framework (No. 36).

 Em 30 de junho de 1800, o Governador Thomas Picton proclamou uma ordem que dizia
o seguinte: "Qualquer negro que assumir a reputagdo de ser um médico de feitigaria ou um
obeah, e que usar um amuleto, fetiche, ou quaisquer outros atributos e ingredientes habituais da
profissdo, sera levado ao comandante do distrito, que tomara conhecimento da acusag@o; caso
o crime ndo seja capital, ele sofrera a devida punig¢@o, mas se houver suspeita de que o culpado
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africanas de casamento e concubinato (a forma predominante de unido
conjugal durante a escravidao e o colonialismo até 1880), promovendo
formas européias de casamento. Em 1868, Sir Arthur Hamilton Gordon
contratou Patrick Joseph Keenan, inspetor-chefe das escolas na Irlanda,
para avaliar o sistema de educagdo na ilha. Em seu relatdrio, aludiu ao
que ele chamou de ““a notoria prevaléncia do concubinato, que caracteriza
a vida doméstica do povo” e denominou-a como “a mais escura forma
de imoralidade™ apesar de ser “uma [unido] relativamente duravel.””!
Por volta de 1946, aproximadamente quarenta por cento da populacao
adulta africana “aderiu a essa forma de organizacao conjugal, que €
a caracteristica principal do desenvolvimento da familia das Indias
Ocidentais a partir da desintegragdo da escravidao e da agricultura.”??

O fim da escravidao mobilizou os africanos a usarem seus recursos
para garantir seu bem-estar. Na linguaguem de Hall, o exilio unificou-os em
suas diferencas, o que significava que tinham que se unir para sobreviver.
No fim da escraviddo, eles tinham, efetivamente, se transformado uma
associagdo solida de auto-ajuda. L.A.A. De Verteuil, um dos escritores
e legisladores de Trinidad, comenta sobre eles:

Os africanos recém-importados sdo, em geral, trabalhadores e laboriosos, mas
também avarentos, apaixonados, preconceituosos, desconfiados e muitos deles
ainda aderem a praticas pagis. Os yarribas ou yarrabas merecem uma atencao
especial. Eles sao uma boa racga, altos e bem proporcionados, alguns deles
com tracos finos, inteligentes, reflexivos e parecendo apreciar os beneficios da
civilizagdo e do cristianismo....Quanto ao carater, geralmente sdo honestos e,
quanto a indole, orgulhosos e até mesmo arrogantes, de modo que sdo raros os

tenha causado a morte de alguém devido as suas prescrigdes (como frequentemente acontecia),
o comandante o encaminhara ao carcere, como um criminoso, para ser processado ¢ julgado de
acordo com a lei."Gertrude Carmichael, The History of the West Indian Islands of Trinidad and
Tobago, 1498-1900 (London: Alvin Redman, 1961), p.382.

Simpson também examina relatos da pratica do obeah em Trinidad durante o século XIX (Ver
Religious Cults of the Caribbean, pp.15-6.).

20 Patrick Joseph Keenan, Report Upon the State of Education in the Island of Trinidad (Dublin:
Alexander Thom, 1869), p. 29.

2l Dom Basil Matthews, Crisis of the West Indian Family (St. Augustine, Trinidad: Extra
Mural Department, 1953), p. 4. O concubinato ou a unido ndo-legal, em principio um arranjo
monogamico, ¢ a unido entre duas pessoas nao-casadas, vivendo sob o mesmo teto, originaria
da economia agricola do novo mundo, relativamente duravel, e realizada sem nenhum tipo de
cerimonia (cristd) religiosa, civil ou social” Ibid., p. 2.

22 Matthews, Crisis of the West Indian Family, p. 1.
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casos em que um yarraba ¢ levado perante um juiz devido a roubo, a quebra de
contrato, ou a qualquer outra contravengao. Além disso, sdo guiados, em certo
grau, pelo sentido de associagdo; e o principio da covergéncia para o bem comum
foi totalmente sustentado onde quer que eles se instalassem e em qualquer nimero.
Na verdade, pode-se dizer que a raga yarraba forma na colonia uma espécie de
liga social para apoio mutuo e prote¢cdo”?.

Muitas formas de associagdo e de auto-ajuda caracterizaram a
populagdo africana. Um exemplo disso € a organizagao para a poupanga
de dinheiro, chamada de “susu”. Os iorubéas da Nigéria chamam essa
pratica de esusu, enquanto os jamaicanos se referem a ela como parceria.

A “sociedade amiga” (friendly society) era outra forma de auto-
ajuda financeira que os africanos criaram para o seu bem-estar. Dom
Basil Matthews demonstrou que essa organizagdo agia como “um
seguro do escravo libertado contra os riscos de uma ordem social livre,
desigual e competitiva.”** Ela fornecia saude e pensdo por morte para
seus membros. Em 1841, vinte sociedades amigas foram estabelecidas em
Sao Fernando “entre os diferentes comércios e trabalhadores, compostas
de 2.800 membros, a maioria dos quais chefes de familia, que pagavam
a partir de 5d (10 centavos) 10 1/8 (40 centavos) de libras esterlinas por
més, no valor agregado total de 1.750 libras por ano, fundos dos quais
recebiam subsisténcia, medicamentos, e atendimento médico ocasional
quando doentes; e despesas funerarias em caso de morte””. Em 1944,
havia 300 sociedades amigas operando na ilha. Significativamente, nao
havia uma sociedade branca na ilha. Os europeus ndo precisavam delas.

O trabalho cooperativo foi outro aspecto da auto-ajuda entre essa
populagdo recém-libertada. E desnecessario dizer a habitago existia em
seu estado mais rudimentar, uma vez que os escravizados viviam nas
fazendas de seus patroes e a sua disposi¢do. A emancipagdo fez com que
os artesdos qualificados e seus companheiros de aldeia trabalhassem
juntos para prover habitagdo para o seu povo. Os mutirdes (gayaps) ou
trabalho festivo em conjunto aproximaram varios aldedes para construir

B L. A. A. de Verteuil, Trinidad: Its Geography, Natural Resources, Administrative, Present
Condition and Prospect (London: Ward and Lock, 1858), p. 175.

2 Ibid., p. 99.

% Ibid., pp. 98-9.
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as casas dos seus companheiros de aldeia. Esse foi um dos meios
utilizados pelos africanos para resolver seu problema de habitacao.

O espirito cooperativo dos africanos também foi usado na agricultura,
na forma de um plantio em equipe chamado gaiapa. Nesse exercicio, a
vila inteira trabalhava junto para plantar seus campos. O seguinte trecho
ilustra esse trabalho em equipe e demonstra como os africanos usavam
a musica e o ritmo para estimula-los a trabalhar:

As quatro horas da manhi do dia seguinte, o toque de clarim oriundo do sopro das
conchas e do toque dos sinos dava o sinal de que a aldeia estava em movimento.
No meio de um hectare ou dois de terra a ser plantada tinha uma grande tenda ou
ajoupa, onde havia um aciimulo de tachos e panelas, bancos improvisados feitos
de manaca e bambu.... Uma grande quantidade de inhame, cuscuz, bananas, ¢ a
metade de um saco de arroz estavam em um canto da ajoupa, enquanto que acima,
vérias cotias, a metade de um veado e, melhor de tudo, um coelho adulto, estavam
prontos e preparados para serem servidos juntamente com as mantimentos;
tudo mostrava que este seria um grande dia. Varias mulheres estavam ocupadas
preparando as fogueiras, as criangas pequenas, filhas de todos os trabalhadores,
estavam sob os cuidados de suas irmds mais velhas...

Os homens trabalhavam de forma constante, plantando o milho em buracos de
trés metros de distdncia um do outro, o nimero habitual de sementes em cada
buraco era de cinco. Em seguida vinham as mulheres plantando feijao vermelho,
entre os espacos. Parte do terreno era reservado para as taiobas, bananas,
mandioca e aboboras. Enquanto plantavam, os homens cantavam refrdes africanos
acompanhados por um coro de mulheres € meninos?.

Mesmo enquanto trabalhavam e brincavam juntos, os africanos
tentavam se reconectar com a Africa para fazer uma trégua psiquica
com o seu passado. A comemoracao da emancipacao, iniciada em 1887,
permitiu aos africanos refletir sobre o seu passado e aliviar as cicatrizes
psicologicas que a experiéncia da escravidao havia criado. Muito antes
do trabalho de Frantz Fanon na area, Philip Douglin, um barbadiano
que havia trabalhado no Rio Pongo, na Africa Ocidental, descobriu
um anseio entre os africanos de Trinidad para saber mais sobre seus
antepassados, quando ele se estabeleceu em Trinidad como pastor em
1887. Além de compartilhar com eles sua experiéncia no Rio Pongo,

% Tbid., p. 100.
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ele também falou sobre o impacto psicologico da escravidao europeia
sobre os colonizados. Em um discurso memoravel sobre a emancipacao
proferido em 1 de agosto de 1888, no cingiientenario da emancipagao,
ele teve este insight notavel:

Ha agonias secretas, conhecidas somente por Deus, que sdo mais agudas do que
qualquer tortura externa. Oh! ndo é o ferimento nas costas, que avermelha a terra
com rios de sangue — ndo ¢ a perseguicao do ser humano por pessoas sanguinarias
—ndo ¢ a marca a ferro feita nas pessoas, ou a amputagdo de seus membros — nao
¢ amorte do corpo —ndo so esses 0s piores sofrimentos que um povo pode sofrer.
Eles afetam apenas o homem exterior e podem deixar a mente majestosa intocada.
Mas as inflexdes que tendem a contrair e destruir a mente — as crueldades que
entorpecem a sensibilidade da alma — as influéncias que congelam e aprisionam o
afeto do coracdo — esses s3o os verdadeiros e terriveis instrumentos do sofrimento
e da degradacao; e esses foram feitos para manobrar o negro?®’.

Entre 1887 e 1902, quando faleceu, Douglin tornara-se uma grande
influéncia para o pensamento intelectual africano na ilha. J.J. Thomas
inspirou-se em seu trabalho quando escreveu ‘Froudacity’ (1889), em
resposta a caltnia feita por James Anthony Froude contra o povo africano
no Caribe. Douglin também despontou como um dos seguidores mais
devotos de Henry Sylvester Williams, quando ele (Williams) voltou a
Trinidad em 1901 para pregar o evangelho do pan-africanismo apos a
primeira conferéncia pan-africana em Londres no ano anterior. Stephen
Nathaniel Cobham, outro seguidor de Williams e seu porta-voz regular,
capturou os sentimentos pan-africanos em seu romance “Rupert Gray:
Um Conto em Black and White”, que foi publicado em 1907.

No final do século XIX, os africanos em Trinidad e Tobago
comegaram a clamar por um auto-governo e viam seu futuro ligado as
fortunas dos africanos fora do seu ambiente imediato. Esse sentimento de
fraternidade lhes deu o impeto de romper com o seu isolamento limitado
e de compreender as questdes dentro da perspectiva pan-africana maior. E
desnecessario dizer que a relacao entre o patrao colonial, a classe média
emergente, e o antagonismo dentro da propria comunidade negra seria
submetida a um exame muito mais completo. Além disso, o principio

27 P. H. Douglin, “Jubilee of Emancipation,” San Fernando Gazette, 11 de agosto de 1888.
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da promogao racial seria colocado na agenda nacional como a préxima
barreira a ser superada.

O século XX trouxe uma nova fase na luta pelo avango africano na
sociedade. Também coincidiu com o final dos trabalho compulsorio € com
o crescimento do que pode ser chamado de uma forma de nacionalismo
indiano. A formacao da Associacao Trabalhista de Trinidad, a participacao
das Indias Ocidentais na primeira guerra mundial e a grande Depressio
de 1929 levaram a um desafio mais provocador para a hegemonia do
regime branco na sociedade. Eric Williams observou que “a descoberta
de petroleo, a aboli¢ao da servidao e a organizagao do Partido Trabalhista
de Trinidad formaram o pano de fundo para a intensificagdo da reforma
constitucional no final da guerra.””® Tais foram as pressoes do homem
comum para a transformacgdo social e politica, que os britanicos
foram forgados a inaugurar o primeiro conselho legislativo que incluiu
representantes eleitos, em 1925. A primeira elei¢ao nacional foi realizada
em 7 de fevereiro de 1925.

A grande depressdo de 1929 teve graves consequéncias para as
relagdes trabalhistas no pais. Ela levou diretamente a uma redugao
dos salarios nas industrias de agtcar e petroleo, enquanto do custo
de vida aumentava. Em 1935, em conformidade com a Conveng¢ao
Internacional do Trabalho, uma lei do salario minimo foi aprovada
pela assembleia legislativa, mas nada foi feito a respeito. Essa
portaria ndo aliviou as pressdes crescentes do povo trabalhador da
ilha (tanto do petroleo, quanto do cinturdo agricola) que sentia suas
condigdes se deteriorarem. Essas pressdoes econdmicas e sociais
levaram a uma grande greve dos trabalhadores do campo petrolifero
em 1937, que foi liderada por Uriah Butler, um popular campeao
africano e lider do Sindicato dos Trabalhadores dos Campos de
Petroleo. O surgimento de Butler enfatizava que “a lideranga da
classe trabalhadora havia passado das maos do [capitdo Arthur]
Cipriani e de Porto de Espanha”® para o povo trabalhador africano
e indiano, especialmente aqueles nas areas rurais. Nesse processo,
“Butler tornou-se um her6i nacional’.

28 Eric Williams, History of the People of Trinidad and Tobago (London: Andre Deutsch, 1964),
p. 216.

2 Ibid., p. 233.

30 Ibid., p. 235.
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A agitagdao dos anos de 1930 levou a outras mudangas
constitucionais. O sufragio universal foi aprovado em 1945 e a
primeira elei¢do sob esse novo mandato foi realizada em 1946. Nesse
interim, a influéncia de Butler sobre o povo comecgou a enfraquecer
e o Partido Nacional das Indias Ocidentais, liderado pelo Dr. Patrick
Salomao e pelo Dr. David Pitt, surgiu para preencher o vacuo. O
clamor por maiores reformas constitucionais levou a adogao da
constitui¢dao de 1950, que possibilitou o primeiro sistema ministerial
do pais, e o que o Dr. Solomon caracterizou como “a necessidade e
o desejo do povo [por] um Governo Responsavel.”!

Conscientes ou nao, Cipriani, Butler e Salomao pavimentaram
o caminho para a chegada do Dr. Eric Williams e do Movimento
Nacional do Povo (PNM), que adentrou o cenario nacional em 1956.
Instruido pelas demandas da conferéncia de Bandung, o PNM fixou
a sua sorte na crescente onda de nacionalismo negro e pardo e no
desejo dos “condenados da terra” de controlar seus assuntos. Durante
esse periodo, Gana, Nigéria e outros paises africanos se tornaram
independentes. O controle da Gra-Bretanha sobre suas colonias foi
diminuindo e as for¢as nacionais no mundo estavam assumindo o seu
devido lugar na histéria. Foi um momento em que o homem negro
e pardo estava em ascensao, gritos do poder negro e da consciéncia
negra enchiam o ar e reverberavam em todo o mundo colonial, onde
povos coloniais eram mantidos em opressao.

Em 1962, apds cento e sessenta e seis anos, africanos e indianos
na ilha podiam manter suas cabecas erguidas e dizer, nas palavras de
Martin Luther King Jr., “Livres, afinal! Livres, afinal. Gragas a Deus
Todo-Poderoso, nds somos livres, afinal.”

Através desse longo caminho para a liberdade, a Africa e seus
costumes foram fundamentais na formagao da consciéncia nacional
da maioria dos trinbagonianos, que foram os primeiros na luta contra
a escraviddo; primeiro, na luta contra o colonialismo; a seguir,
lideres na luta pela independéncia nacional. Nao ha duvida de que
a luta contra a escravidao deu-lhes a coragem de lutar pelo que se
tornou o seu patrimonio nacional; sua luta contra o colonialismo
obrigou-o0s a se unirem como um povo em uma batalha; e a luta pela

31 Tbid., 24.
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independéncia nacional obrigou-os a fazer aliangas com os diversos
grupos e nacionalidades que formaram o sistema politico nacional.

Conviver com os outros tornou os africanos mais tolerantes e
respeitosos dos direitos dos outros. Isso explica o fato de Trinidad
e Tobago ser uma sociedade livre de conflitos étnicos, raciais ou
religiosos. Em outras palavras, ensinou aos trinbagonianos a “viver
e deixar viver”, e a estar atento a liberdade dos outros.

Nesse processo, nos tornamos pessoas felizes e de sorte, que
“gostam de festa.” Alguns até comentam que os africanos em Trinidad
vivem de festa em festa, de um carnaval para outro. No entanto, de
uma forma estranha, ¢ a transcendéncia que o carnaval oferece que nos
permite aproveitar a vida e ir com calma. Esse gosto pelas festas pode
ser interpretado como resultado direto da nossa heranga ioruba. E bem
conhecido que os iorubds gostam de festejar e agradecer por estarem
neste mundo. Quando tomam sua bebida favorita (preferencialmente,
rum), eles sempre oferecem a primeira dose para os espiritos.

Os africanos também se destacaram em termos académicos e
possuem um desejo de transformar o mundo. Os sucessos intelectuais
e revolucionarios de pessoas como Jean Baptiste Philip; Michel
Maxwell Philip; L.B. Tronchin; J.J. Thomas; Philip Douglin;
Sylvester Williams; C.L.R. James; Oliver Cromwell Cox; Eric
Williams; Stokely Carmichael (Kwame Toure) sdo apenas alguns dos
nomes que deixaram uma marca indelével no cenério internacional,
especialmente no que diz respeito a libertacdo do povo africano.
Nossos artistas e pintores, como Mighty Sparrow; Lorde Kitchener;
Merle Hodge, Le Roy Clarke — e personalidades do esporte como
Brian Lara e Mc Donald Bailey também fizeram sua parte para
formar e definir a nossa identidade nacional e falar sobre a nossa
singularidade neste mundo.

Nossa luta tem sido longa. O povo africano de Trinidad e Tobago
pode ter orgulho de suas realizagdes no mundo. O falecido Rex
Nettleford da Jamaica uma vez disse: “Nos somos a fundagao sobre
a qual a nacgdo foi construida. “Noés fomos os artistas e os lutadores
em prol da liberdade. Em resumo, fomos o fermento da sociedade.
Até mesmo a criacao da nossa banda de tambores, precursor direto do
tambor de bambu , foi classificado como uma importante contribuigao
para a musica do século XX.
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Percorremos um longo caminho. No processo, deixamos a nossa
marca sobre a nacdo. E embora seja verdade que a nossa cultura nao
tenha se mantido pura —nenhuma cultura o faz — nos a transformamos
para atender as nossas necessidades e para fazer de nds as pessoas
resposaveis, criativas que nos tornamos.
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