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PREFACIO

Ja era tempo de surgir entre nés um livro da envergadura do
que ora Everton Vieira Vargas traz a piblico. No Brasil, ainda ¢ incipiente
a publicac¢io de trabalhos que visam comparar dois ou mais paises latino-
americanos, ou aprofundar o conhecimento sobre suas diferencgas e
similitudes.

O estudo que Everton Vargas acaba de publicar, brinda-nos
com uma consistente discussao sobre dois povos latinos, tratando da
formacao das identidades brasileira e mexicana, ao tempo em que
consegue desfiar, simultaneamente, a urdidura de nossa latino-
americanidade.

A pesquisa recorta o pensamento social brasileiro e mexicano,
do final do século XIX até a primeira metade do século XX, observando
o modo como os intelectuais de cada pafs interpretaram a formagao
ibero-americana, construiram a idéia de nagio, criaram instituicoes e,
ainda, como formularam um conjunto de crengas e mitos que compoem
a fisionomia cultural das sociedades mexicana e brasileira.

O eixo central que atravessa o livro é a problematica da identidade
social — tema apropriado ao método comparativo — uma vez que
identidade requer ndo sé o conhecimento que autores “nativos”
construiram sobre sua sociedade especifica, mas também, o
conhecimento das percepg¢des reciprocas que cada um tem em relagdo
ao outro.

Everton vai mais além, ao perceber os caminhos tortuosos que
trilham a constituicdo do nome de cada um dos paises estudados, do
reconhecimento que as respectivas sociedades tém em relagdo a sua
identidade e, ainda, ao incorporar criticamente a discussio sobre o
proprio termo América Latina.
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O autor também busca saber qual o sentido das percepgdes que
intelectuais brasileiros e mexicanos construiram sobre sua propria histéria
e sobre a histéria do Novo Mundo.

Everton inclui no estudo autores-atores que produziram ensaios
historiograficos, literarios, sociolégicos e antropoldgicos que se
tornaram paradigmaticos. Tais autores, na medida em que promoveram
debates publicos sobre questdes nacionais, construiram institui¢des e
criaram valores, ainda possuem um traco em comum: sao intelectuais
publicos.

Parafraseando Sérgio Buarque de Holanda (um dos autores
estudados por Everton), entende-se que os intelectuais analisados podem
ser compreendidos como “semeadores de idéias”, o que se deve ao fato
de haverem influenciado, ou até mesmo constituido e disseminado,
representagdes coletivas que passaram a povoar o horizonte cultural de
seus respectivos pafses.

Integram o grupo, pelo Brasil, Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de
Holanda, e representam o México, Manuel Gamio, Samuel Ramos, José
Vasconcelos, Moises Sdenz, Eduardo Nicol e Octavio Paz.

Everton sabe que esses intelectuais publicos e semeadores de idéias
nao criaram modelos rigidos, ou receitas para construir a na¢io. Ao
contrario, brasilidade e mexicanidade sdo termos polissémicos, conectados
em multiplos agenciamentos de sentidos.

Além de uma escrita impecavel, o livro apresenta uma leitura
que aponta para analises e conteudos inesperados, imersos numa
reflexdo sempre renovada sobre os autores escolhidos, focalizando
continuidades e descontinuidades da prépria histéria do pensamento
latino-americano.

De modo semelhante, percebe com acuidade, que o pensamento
latino-americano é nio s6 polissémico, mas contagiado pelo principio
dos contrarios, das fric¢des, “dos antagonismos em equilibrio” e,
sobretudo, que é um pensamento radicalmente marcado pela tensio entre
o universal, Europa, e o local, América Latina.
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S6 uma reflexio sofisticada, como a que o autor desenvolve, pode
perceber a importincia da histéria para o pensamento latino-americano,
sempre em sua busca ardua de participar do “concerto universal das
na¢oes”, por intermédio da afirmacdo do diverso, daquele que traz de
modo inexoravel a realidade do Outro.

Para a cuidadosa leitura empreendida por Everton, muito
provavelmente contribuiram a orienta¢do segura e sensivel do Professor
Roberto Cardoso de Oliveira, que defendia: ndo basta apenas explicar
os fenémenos - é preciso também compreendé-los. E nesse sentido,
igualmente, que se orientam os ensinamentos de Hanna Arendt e Hans-
Georg Gadamer, para quem a compreensio dos fenéomenos é vista
como processo complexo, que preexiste e subsiste ao proprio
conhecimento.

Associando compreensio e conhecimento, Everton utiliza-se de
instrumental tedrico sutil, como o conceito de “identidade contrastiva”,
elaborado pelo préprio Professor Roberto Cardoso, e procura observar
como os autores brasileiros afirmam nossa singularidade, em contraste
com a hispanica, e vice-versa. Por outro lado, busca presentificar elementos
da hispanidade arraigados no seio da brasilidade, como o fazem Gilberto
Freyre e Sérgio Buarque de Holanda.

De modo analogo, também os pensadores mexicanos, em sua
busca para definir e construir a mexicanidade, acabam por construir um
discurso sobre a hispanidade, ou sobre a americanidade.

O fato ¢é que a identidade latino-americana traz em seu bojo essa
presencga constante do Outro — que introduz a estranheza da falta ou do
excesso e que muitas vezes faz transbordar nas narrativas o “sentimento
de desterro” —, traco comum aos intelectuais latino-ametricanos.

O autor ainda fornece informacdes relevantes ao evidenciar o
modo como os intelectuais analisados interpretaram e leram a tradi¢ao
intelectual de seus préprios paises, mostrando como os outros autores e
interpretacOes foram re-significados em uma nova constelacio discursiva,
onde as identidades brasileira e mexicana aparecem de forma positiva e
afirmativa.
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Para esses autores, tradi¢do significava a soma da heranca cultural
ibérica com heranca cultural dos indigenas e africanos, o que resulta numa
dindmica especifica das sociedades latino-americanas.

Concebiam a tradicdo como linguagem construida por muitos
didlogos, inclusive, dos proprios autores com seu objeto de reflexdo: a
sociedade latino-americana.

Outros pontos interessantes da analise referem-se a constatagio
da importincia e do destaque que recebe o processo de colonizagio e,
ainda, como os ensaistas estudados construiram a historicidade das
sociedades americanas.

Os autores analisados igualmente examinaram o passado, aquele
do europeu, o passado colonial; e o do negro e do indio, assim como, das
culturas pré-colombianas.

Mais interessante ainda é a compreensdo que os referidos autores
tiveram da negacido desse mesmo passado e da tentativa, por parte do
discurso oficial, de seqiiestra-lo da historia.

Outro ponto que merece destaque no pensamento brasileiro e
mexicano, como aponta Everton, é o desejo vigoroso presente no
pensamento brasileiro e mexicano de inser¢ao do Brasil e do México no
mundo e na cultura ocidental — tematica recorrente, que atravessa
diacronicamente a histéria do pensamento social de ambos os paises.

Everton mostra-se um pesquisador atento, ao adotar uma postura
em sintonia com os autores que observa, 4 medida que busca o que os
aproxima: o comum e o singular, o inico; o que os afasta e que os distingue,
conforme ensina Sérgio Buarque de Holanda.

Sabemos com Karl Mannheim, que a “intelligentsia” realiza
escolhas, observa angulos, busca sinteses possiveis entre o universal ¢ o
singular.

Nesse sentido, o autor ndo perde de vista 0 marco tedrico que
insiste no carater histérico, social e politico dos discursos. Everton sabe
que o discurso pode revelar como se deu o processo de organizacio de
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um repertério identitario que implicou num “acervo de controles, sele¢cdes
e organizacdes e redistribuicdo que compoem procedimentos da sociedade
destinados a conjurar o poder, o perigo e a disciplinar os acontecimentos
aleatérios”.

De outro lado ¢é preciso também elucidar que os intelectuais
analisados ndo sio compreendidos como meros produtores de narrativas,
mas como sujeitos do conhecimento, capazes de impulsionar a
compreensao do mundo e a criagdao de valores novos.

Nesta chave, Everton introduz uma discussio tedrica solida e
consistente sobre os conceitos de Kultur e Bildung, elaborados no interior
da tradi¢dao alema e discutidos por Norbert Elias.

Os intelectuais latino-americanos possuem uma preocupacio
visceral em construir uma cultura latino-americana e, também, em construir
procedimentos de cidadania que permitam o reconhecimento publico de
tal cultura.

A pesquisa realizada por Everton também demonstra a conexao
singular entre cultura e politica, elaborada pelos intelectuais latino-
americanos, especialmente aqueles inseridos no horizonte cultural dos anos
30 e 40 do século XX.

Este fato parece apresentar relagio com a importincia que o
“ensafsmo” assume no cendrio latino-americano, na medida em que o
género ensaio comporta, com vasta amplitude, o desejo de falar de si aos
outros — de comunicar-se com outrem.

E Everton quem enfatiza: “o ensaio revela a presenca clara do
autor na escrita, fazendo a historia refletir sua critica, sua experiéncia e sua
subjetividade”.

Esse desejo de falar de si, de se comunicar, faz emergir um traco
comum entre os pensadores latino-americanos, que ¢ o carater dialégico
das analises que fazem sobre suas proprias sociedades, sempre incluindo
compara¢gdes com outras experiéncias de colonizacio, seja a inglesa, a
hispanica ou a portuguesa.
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Sérgio Buarque denominou essa postura analitica de “metodologia
dos contrarios”, o que explica o constante debate que travaram com
modelos de identidade rigidos e excludentes.

Igualmente, pode-se compreender porque nossos intelectuais
insistiram tanto em conceitos como “diferenca”, “singularidade” e
“pluralidade”, pois as sociedades latino-americanas resultaram do duplo
movimento de amalgama e choque entre europeus, indios e negros.

Essa discussao introduz outro conceito também importante e
presente no livro de Everton Vargas. Trata-se do conceito de experiéncia,
tematizado a partir da tradicdo hermencutica, que procura interpretar o
autor e o texto produzido a partir da nogao de “fusio de horizontes”,
desenvolvido por Gadamer.

A nocio de experiéncia relaciona-se com os caminhos derivados
da escrita da historia. Escrita que s6 pode ser empreendida quando se
percorre as trilhas profundas da cultura em seu cipoal de sentidos e
significados.

E também assim que se expGem as camadas profundas dos mitos,
das crengas e das representacdes coletivas, que tonificam e ddo viva
singularidade a cultura latino-americana.

A experiéncia do confronto, do excesso e da falta, da alteridade
e da multiplicidade, faz com que os intelectuais latino-americanos
detenham suas observagdes sobre os diferentes tempos historicos que
coexistem e conferem densidade especial a realidade latino-americana.

Tal multiplicidade impode-se a reflexdo de nossos intelectuais e,
conforme o préprio Everton, “diferentes tempos historicos estao presentes
nos discursos revelando a sensibilidade dos autores para com seu ritmo e
sua repercussdao na formacio das representagdes coletivas”.

E preciso registrar igualmente que a densidade histérica de “nuestra
America” nunca apaziguou em nossos intelectuais a presenca permanente
da dialética entre o universal e o local, 0 que por sua vez ressalta nos
mesmos a necessidade contundente de atuarem como intelectuais publicos.
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Novamente, estabelecem-se conexdes entre os conceitos de “Kultur”
(cultura) e “Bildung” (formacio individual).

Como ja enfatizado, a discussdo central do livro incide sobre os
processos de construcdo da identidade social dos brasileiros e dos
mexicanos. Tal preocupacio, diria quase que uma obsessao, encontra seu
momento culminante nos anos 30, quando agudiza-se a consciéncia histérica
por parte dos intelectuais latino-americanos.

A busca incessante pela historicidade da realidade social, para
além do mito do “parafso terreal”, fez com que os intelectuais desses
pafses encontrassem importante instrumento de luta no conceito de
cultura, formulado na tradi¢do culturalista da antropologia de Franz
Boas.

O grande embate verificado nos anos 30 se d4 entre o conceito
de raca e cultura que se encontra presente tanto nos ensaios de José
Vasconcelos quanto de Gilberto Freyre.

Porém, os fatos mais significativos da longa tradi¢io analisada
sdo: a busca de “fusio de horizontes” (Gadamer) entre diferentes etnias
e culturas; o realce necessario das categorias simbélicas para compor
o universo interpretativo, e assim, ndo sé livremente pensar a
contribui¢io das sociedades americanas, mas também, imaginar como
o “outro diferente” foi representado; e ainda, quais as negociagoes
politicas possiveis, haja vista que os povos autéctones nunca perderam
sua altivez.

E nesse sentido que a nog¢do de “categorias nativas” comeca a
expressar a possibilidade de um novo didlogo entre diferentes etnias,
possibilitando iluminar a totalidade histérica da América Latina.

A busca pela compreensio destemida do universo cultural do
Outro - encoberto pelo olhar do europeu - fez com que intelectuais
como Leopoldo Zea, Sérgio Buarque, Gilberto Freyre e Octavio Paz,
trabalhassem com as categorias de cultura, de espago e de tempo,
numa apreensio da diferenca consubstanciada na dinamica interna da
sociedade, derivada do encontro com outras culturas — diferentes.
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E assim que o pensamento hispanico e brasileiro nao se dissolveu,
mas se constituiu nas “franjas excéntricas do universal”.

Apesar da procura pelas regularidades — advindas dos processos
de aproximacio e distanciamento entre varios intelectuais brasileiros e
mexicanos, o autor focaliza sua andlise sobre a producio de alguns deles,
escolhidos para o desenvolvimento da pesquisa.

Embora o livro trate de autores muito conhecidos, como Gilberto
Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, a precisio da analise realizada faz
ressaltar aspectos de plena relevancia para uma leitura contemporanea.

Em Gilberto Freyre, discute a relacio entre miscigenacio e
democracia, sua busca por uma linha civilizacional continua da sociedade
brasileira e, ainda, os embates travados entre os conceitos de raga e cultura.

Destaca, também, a énfase que Sérgio Buarque de Holanda atribuiu
a empresa colonizadora européia na América e suas multiplas
conseqiiéncias, como a cultura da personalidade que, conforme sua
interpretacio, pode ser identificada como um traco caracteristico da gente
hispanica, incluindo-se af os brasileiros.

Nio cabe aqui tecer comentarios sobre os multiplos detalhes da
analise aprofundada sobre o pensamento de Gilberto Freyre e Sérgio
Buarque de Holanda em varias obras. Contudo, o autor vai além das
principais e mais conhecidas, como Casa Grande e Senzala e Raizes do
Brasil.

Mais interessante, ainda, ¢ o didlogo que Everton estabelece entre
estes autores, fazendo, assim, mais um exercicio comparativo, que real¢a o
argumento tanto de Freyre quanto de Holanda, evidenciando as
convergeéncias e divergéncias entre eles, como por exemplo, no que diz
respeito ao alcance explicativo para outras regides do Brasil do modelo
nordestino da familia patriarcal, da escravidio e da monocultura de
exportacdo, proprias do Nordeste.

Nos pensadores mexicanos, sem desconsiderar uma construgiao
narrativa sobre a realidade de longa duracdo daquele pafs, localiza em
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José Vasconcelos a preocupagio sistematica com a “latinidade”, ja ancorada
em uma identidade mestica.

Essa discussio mantém extrema vivacidade até os anos 60, com
Eduardo Nicol, sempre entremeada pela no¢ao de um tempo histérico
capaz de introduzir modificagdes sociais, 0 que, mais uma vez, introduz a
discussio sobre o Outro, “la otredad”.

Conforme o préprio Everton, “os textos que tratam da
identidade mexicana e hispano-americana discutem a descoberta do
Outro como um processo permanente, dialético, consolidado por
rupturas e continuidades”.

Otavio Paz ¢ um outro autor considerado com parcimonia, devido
a densidade de seu pensamento e de sua escrita. Para este autor, o
desenvolvimento da nagio e da identidade mexicana, resulta de um processo
descontinuo, marcado por rupturas. A radicalidade de um pensamento
cravado na historicidade da realidade latino-americana faz Otavio Paz
afirmar: “o mexicano niao é uma esséncia, mas uma historia”.

A importancia de tal assertiva ressoa também nos pensadores
brasileiros que, a partir dos anos 30, introduzem a dimensao histérica da
modernidade, nas interpretacGes sobre as diversas realidades nacionais,
sobretudo, porque a partir da andlise do passado colonial descortina-se a
urgéncia do futuro.

E por esse motivo que ganha especial relevo a distingdo analitica
que o autor realiza entre tempo social e tempo historico, para adentrar no
pensamento dos ensaistas analisados.

Tempo histérico é o tempo marcado pelas continuidades e
descontinuidades da histéria de longa duracio, iniciada com a colonizagio
ibérica e continuada com os processos de construcio das na¢oes latino-
americanas. Ja o tempo social, resulta da trama vivida pelo individuo em
sua atuacdo nas multiplas redes sociais que constituem a sociedade.

Everton Vargas constata com sutileza a diversidade de horizontes
culturais que rege a compreensio de cada autor sobre sua propria realidade.
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Outra constatagao possivel da leitura incide sobre a contundente e
constante realidade do “choque” ou conflito entre os valores ancestrais e
os adventicios.

Citando Marshall Berman, o autor afirma que a impregnag¢do dos
contrarios ¢ uma das representacoes mais eloqiientes da identidade brasileira
e mexicana, o que nao nos distanciou de uma perspectiva universalista da
histéria tendo em vista a forca simbélica da singularidade cultural da
América Latina.

Por dltimo, é preciso dizer que o livro introduz uma reflexao
oportuna sobre um Novo Mundo e uma velha histéria que ainda pode

produzir utopias.

Nem de longe a riqueza do livro foi aqui destacada ou anunciada
— ¢ preciso ainda descobri-lo. Vale a leitural

Mariza Veloso
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APRESENTACAO

Este livro é uma reflexao sobre o sentido da identidade com
base em obras escolhidas de alguns dos autores que marcaram o
pensamento social do Brasil e do México no século XX. Seu texto,
com pequenas modificagdes, é praticamente o mesmo da tese que
apresentei, em 2001, a Universidade de Brasilia, para a obtencio
do grau de Doutor em Sociologia.

Meu ponto de partida foi a constataciao de que, a partir dos
anos 30, ocorre na América Latina uma afirmaciao do carater
nacional, que, de um lado, reflete o “problema da originalidade ou
da especificidade” da cultura que resultou do transplante produzido
pelo processo de coloniza¢ao' e, de outro, se contrapde a hegemonia
ocupada pela cultura européia desde a independéncia dos Estados
latino-americanos até os primeiros anos daquela década.? A
afirmaciao do nacionalismo reforcou a sedimentacio de uma
identidade que marcava um claro contraste entre o elemento europeu
e os povos indigenas que aqui viviam e, mais tarde, os africanos
que para ca foram trazidos.

Uma primeira abordagem desse universo considera a
“questao” da América Latina, no¢ao imposta aos habitantes desta
parte do mundo por um olhar estrangeiro, especificamente frances,
que procurava unifica-los, quando sua identidade foi delineada pelos
projetos coloniais de Portugal e Espanha, matizados, ao longo dos
séculos, pelas influéncias indigenas e africanas: enquanto o projeto
portugués esteve fundado numa espontaneidade condicionada pela

' BOSI, 1995, p.17. (gtifo no original)
2 ROUANET, 1997, p. 83.
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escassez de recursos técnicos, economicos e humanos, o
empreendimento espanhol foi regido por um critério racionalista
consubstanciado na transposi¢ao dos contornos sociais, politicos e
administrativos da Metrépole. Cada uma das empresas colonizadoras
ganhou tracos singulares que as distinguiam entre si; nem mesmo a
proximidade lingtistica das respectivas Metrépoles autoriza aplainar
as diferencas salientes entre as colonias estabelecidas na América
Ibérica, como procurou fazer a Franga no século XIX, ao cunhar a
idéia de América Latina. Essa construcao foi um corolario do
interesse de bem delimitar, no século XIX, as diferencas que se
acentuavam na Europa entre os povos latinos e os anglo-saxdes, os
germanos e os eslavos, a partir de uma suposta unidade lingtistica
e cultural dos primeiros;® foi também um elemento fragilizador da
indefinida identidade das nag¢oes recém-emancipadas nesta regiao,
no inicio do século XIX, ao privilegiar um olhar externo em
detrimento das representagoes locais. O adjetivo “latino-americano”
evoluiu para se constituir numa designacao genérica de populacoes
localizadas em diferentes latitudes de um imenso territério e com
ancestralidades bem distintas.*

Na consideracio do tema da identidade, intrinseco ao estudo
das percepgoes reciprocas, os termos América Lusa e América
Hispanica parecem descrever melhor a realidade do que a locucio
América Latina. Essa utilidade se manifesta inclusive ao se
considerar as atitudes de segmentos importantes das sociedades dos
paises de lingua espanhola do Hemisfério Ocidental, os quais
procuram resgatar e afirmar sua ancestralidade indigena em contraste
com a ancestralidade européia realgada pela referéncia a hispanidade.
Os diferentes elementos sociais, étnicos, geograficos e historicos
formam a massa de dados que se constitui em matéria basica das
representagOes coletivas espelhadas nos escritos dos autores
brasileiros e hispano-americanos.

> MORSE, 1988, p. 14.
+ THEODORO, 1997. p. 53.
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Uma segunda linha que marca os limites deste texto ¢ a
utilizacao das obras de um nimero reduzido de autores, como base
para o estudo do sentido das percepcdes do Brasil e das nagdes
hispano-americanas. Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda
520, no Brasil, referéncias na reflexiao sobre a identidade, sintetizada
no conceito de brasilidade. No plano hispano-americano, dada a
diversidade de visdes sobre a formacao social na América hispanica,
um grupo de autores mexicanos — Octavio Paz, Leopoldo Zea,
José Vasconcelos, Samuel Ramos, Manuel Gamio, Moisés Saenz e
Eduardo Nicol — servem como contraponto para o estudo das
representagoes da identidade nos pafses de colonizagao espanhola,
referidas por diversos autores como hispanidade.

A reflexdo sobre o sentido da identidade nos discursos esta
apoiada na leitura de algumas obras escolhidas dos autores que mais
diretamente se referem ao tema identitdrio e que marcam o
pensamento social no Brasil e no México, especialmente, por
trazerem um enfoque inovador em relacio aqueles prevalecentes
antes de seu aparecimento. Seus autores sao reconhecidos por
inovarem nas visdes da cultura e das interpretaces da historia de
seus paises e, indiretamente, da América Ibérica. O texto se
concentra no discurso produzido pelos autores; procura, também,
explorar o carater polissémico da brasilidade e da hispanidade, com
atencao para o contexto (ou o horizonte para utilizar a expressao de
Hirsch) em que o autor produziu o discurso, distinguindo entre aquilo
que o texto quer dizer e aquilo que nio pretende exprimit.’

O exercicio empreendido tem como objeto o expressado
pelos textos, isto ¢, mediante o escrutinio do sentido e das referéncias
da tradicdo buscou-se compreender a experiéncia vivida trazida a
lume pela escrita. Para a consecu¢ao desse proposito, a hermenéutica
é um recurso teérico valioso ao abordar as relacoes entre as
operagdes da compreensao e a interpretacio dos textos.

5 HIRSCH, 1967, p. 213-23.
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Os processos sociais que subjazem as tentativas de explicacao
das condi¢coes brasileira e mexicana estao mais associados a tensoes
do que a consensos negociados. Na abordagem de tais processos,
ademais das situacdes geradas no interior das sociedades, cabe
considerar as situacoes decorrentes de contatos entre sociedades em
situacio de fronteira.® Esse enfoque, ainda que tenha sido apenas
subsidiario para os propositos do texto, possibilitou discutir as
situagdes em que a necessidade de afirmar a identidade induziu a
formulacao de representacoes da brasilidade e da hispanidade pelos
autores estudados.

Ao utilizar Sérgio Buarque e Gilberto Freyre, do lado
brasileiro, ¢ o grupo de autores mexicanos citados como ancoras
para a reflexao, recorreu-se também a comentadores das suas obras.
Isso permitiu uma compreensao mais precisa da influéncia individual
ou conjunta que tiveram no tratamento das representagoes coletivas
sobre a brasilidade e a hispanidade em seus respectivos discursos.

As distingoes estabelecidas entre o Brasil e as nacoes
hispano-americanas estao associadas as descontinuidades e as
rupturas nos respectivos processos de formacao social e historica,
as quals, por sua vez, informaram diferentes compreensoes da
realidade e percepcdes entre aquelas sociedades. A experiéncia
hermenéutica é o instrumento de elucidaciao dos sentidos atribuidos
pelos autores a brasilidade e a hispanidade.

O pilar conceitual da discussido proposta serda a nocao de
compreensao, conjugando-se ai o enfoque de Hannah Arendt com
aquele de Hans-Georg Gadamer. Arendt entende a compreensao como

¢ Recorde-se sobre esse tema o artigo de Robetto Cardoso de Oliveira, “Identidade, Etnicidade
e Nacionalidade no MERCOSUL” (mimeo. s/d), no qual assinala que os estudos das
representagoes e das relagdes sociais sio os que melhor traduzem modernamente o que os
homens pensam e quem séo eles. “E no ambito de um estudo que tenha por foco a situagio
de fronteira, essas representagdes sdo particularmente significativas quando envolvem
relagoes entre identidades sociais marcadas por sua contrastividade...”.
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um processo complexo, que preexiste e subsiste ao conhecimento,
dando-lhe significado. A mudanca e a variagdo inerentes a compreensao
habilitam-nos a tratar a realidade de forma a nos reconciliar com ela,
isto é, permitir-nos “sentir em casa no mundo”.” Gadamer, igualmente,
refere-se a realidade e as percepgoes ao assinalar que “entendemos os
textos transmitidos sobre a base de expectativas de sentido que extraimos

de nossa proptia relacao precedente com o assunto”.

Enquanto refletidas num discurso, as distin¢oes entre o Brasil
e as nagoes hispano-americanas certamente resultaram de um acervo
de controles, selecdo, organizaciao e redistribuicao que compdem
procedimentos da sociedade destinados a conjurar o poder, o petigo
e a disciplinar os acontecimentos aleatérios.” Em outras palavras,
as representacdes refletem as crises por que passaram as sociedades
brasileira e mexicana. Tais crises, por sua vez, evidenciaram a
necessidade de escolhas no sentido de transformar ou manter a
ordem social vigente.

A investigacao buscard examinar em que medida os autores
considerados deram énfase as descontinuidades ou privilegiaram
a tradicao enquanto explicacdo mais plausivel da brasilidade e da
hispanidade. Nesse contexto, parece adequado explorar a natureza
e o conteido da descontinuidade. Seria ela determinada pelo peso
do passado ao enfrentar o novo, ou pela for¢a da inovacao capaz
de amortecer a tradicao? E oportuno assinalar que, em um de seus
ensaios mais importantes sobre filosofia da histéria, Sérgio Buarque
de Holanda realca a questao das rupturas e das descontinuidades
afirmando com Fernand Braudel e John Randall Jr. a natureza
eminentemente histérica do “problema” da continuidade e da

descontinuidade do destino social.!

7 ARENDT, 1993, p. 39-42.

s GADAMER, 1993. pag. 364.

» FOUCAULT, 1971, p. 10.

1 BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 204.
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As ambigtiidades e o enfoque da histotia, presentes no discurso
de cada um dos autores considerados, sao vertentes onde se buscam as
significacoes que tornam esse discurso inteligivel tanto do ponto de vista
do senso comum quanto das teortias a respeito das percepgoes reciprocas
do Brasil e das na¢oes hispano-americanas. Ao procurarem compreender
a realidade, esses autores procederam a uma analise dos processos sociais
responsaveis pela definicao da identidade nas sociedades que estudaram.
Uma questao que se procurou explorar foi saber o quanto dessa andlise
esta baseada nas construcdes dos proprios atores sociais € 0 quanto
resultou de representacoes formuladas por observadores mais antigos da
realidade social.'' Se aqueles processos sdo determinados pela estrutura
social para a formagao e conservacao da identidade, por sua vez, “as
identidades produzidas pela interacio do organismo, da consciéncia
individual e da estrutura social reagem sobre a estrutura social dada

mantendo-a, modificando-a ou mesmo remodelando-a”.!2

Verifica-se como essa dialética foi refletida no discurso
daqueles autores; qual a relevancia que as representagdes da
identidade nacional consubstanciadas nas idéias de brasilidade e de
hispanidade continuam a ter em face da valorizagao da eficacia, isto
¢, da modernizacao das estruturas, ¢ da autonomia, ou seja, da
emancipacao dos individuos, como eixos que caracterizam a
modernidade.” Outro aspecto examinado, relaciona-se a abrangéncia
que o olhar dos autores teve no desenvolvimento da cultura politica

' Segundo Alfredo Bosi, as representagdes sdo ordenadas pelo narrador de alguma forma e
tendem a compor algum sentido mesmo quando a inteng¢ao € realgar a auséncia de sentido.
Paralelamente, adota ele a nocio de perspectiva para definir “o poder simbolizador de
organizar e representar a expetiéncia”. As perspectivas dependem das ideologias, as quais
sao qualificadas por conceitos universais. Essa idéia da universalidade “valera quando se
trata de compreender o alcance das ideologias politicas vigentes neste ou naquele momento
da vida de um povo (ou classe social), por mais afastada que esteja do centro da civilizagio
ocidental que essa nagio possa achar-se” (BOSI, 1995, p. 20-22).

2 BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 228.

13 ROUANET, 1997, p. 94. Cabera igualmente ter presente o pensamento de Louis Dumont
quanto a preeminéncia do individuo, enquanto ser moral, independente e autbnomo, sobre a
totalidade social, o que fornece elementos de caractetizacio da ideologia moderna (DUMONT,
1991).

28



— aorganizag¢ao da sociedade, em particular a tensio entre o exercicio
do poder e a no¢ao de democracia —, das relagdes sociais — em que
ganha realce o enfrentamento entre o publico e o privado —, e do
Estado — como instrumento para promover interesses politicos de
classe e como mecanismo para regular as relacoes da sociedade com
o exterior. Em que medida o contetdo ideoldgico da analise dos
autores sobre aqueles trés aspectos orienta a percep¢ao do Outro?
Que realidade serviu de base para a formulagao dos autores?

Nessa investigacdo, teve-se em mente que a constru¢ao das
representacoes da brasilidade e da hispanidade traduziu uma
tentativa de teorizacido das sociedades formadas no Brasil e nos
paises hispano-americanos, e ¢ um processo, ou parte de um processo,
em que os préprios autores estdo envolvidos. Se as interpretacoes
da América Latina sdo relativamente abundantes, nio menos
numerosas sao as distintas leituras que a zntelligentsia taz de sua
histéria. A primeira preocupagao na abordagem desse aspecto ¢ com
a configuracao das idéias por parte dos autores mexicanos escolhidos
como espécie de “grupo controle” para os propositos da
investigacao. A intelligentsia, como produtora de idéias e de ideologias,
faz escolhas que se refletem na sua compreensiao dos vinculos
existentes entre a dindmica social e a ideacdo."* O intelectual esta
preparado para “representar, incorporar, articular uma mensagem,
um ponto de vista, uma atitude, uma filosofia ou uma opiniao para,
mas também por, um publico”.”® Os discursos sobre a identidade
certamente revelam atitudes e interesses antagonicos no interior de
uma mesma comunidade,'® refletem os vinculos das sociedades com
o particular e o universal, com o singular e o global,'” bem como
espelham a situacao das sociedades estudadas a época em que a
formulagao dessas representacSes veio a publico.

" MANNHEIM, 1974, p. 96 ¢ ss.
5 SAID, 1996, p. 11.

1 PINTO, 1960, p. 12.

7 ORTIZ, 1994, p. 138.
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Ao tentar elucidar como as identidades brasileira e mexicana
sao pensadas nas obras aqui abordadas, o esfor¢o de pesquisa teve
presente que os autores escolhidos pertencem a uma tradigao e para
sua compreensao se tomou, como uma das bases para o raciocinio,
a regra hermenéutica de “compreender o todo a partir do individual

e o individual a partir do todo”."®

O exame das idéias de brasilidade e de hispanidade no plano
do discurso serviu como alavanca para compreender as significacoes
que estao na base do que ¢é percebido pela sociedade como um
afastamento entre o Brasil e as nagoes hispano-americanas. Tais
significa¢Ges colocam em xeque o préprio conceito de América
Latina como designativo geral e homogeneizante do espago
geografico e das sociedades resultantes da colonizacao ibérica.

A analise das obras dos autores escolhidos levou em
consideracdo as circunstincias politicas e culturais vigentes a época
de sua criacio para melhor se compreender as vicissitudes que
cercaram a constru¢ao da brasilidade e da hispanidade. O recurso a
comentarios sobre as obras buscou expor o enraizamento das
representacdes dos autores escolhidos e sua repercussio no
pensamento social brasileiro e mexicano.

A preocupag¢ao maior ¢ com os textos do que com os autores e
menor com a inten¢ao do autor do que com o significado™ do discurso

¥ GADAMER, 1993, p. 360.

1 Para tanto revelaram-se particularmente uteis as idéias de E.D. Hirsch Jt. o qual, apoiando-
se em Frege, estabelece clara distingdo entre o sentido (meaning/Sinn) ¢ o significado
(significance/ Bedentung). O sentido é dado pelo autor; permanece inalterado com o passar do
tempo e é um “objeto intencional”, isto é, derivado da interacdo dos atos pensamentos e
inser¢o social do autor, embora nio possa com este ser identificado. O significado, por seu
turno, estd relacionado com o intérprete, sendo, portanto mutavel. A tarefa do intérprete é
presumir o horizonte do autor especificando-o tanto quanto possivel, bem como o horizonte
do texto. Nessa empreitada, o intérprete deve se familiarizar com os sentidos tipicos do
universo mental e da experiéncia do autor. Para Hirsch, o sentido do texto confunde-se
com o sentido que lhe é dado pelo autor (HIRSCH, 1967, p. 221-223).
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produzido. Isso, entretanto, nao significou um desprezo pela formacao
social e intelectual dos autores e suas inser¢oes na vida de seus paises,
o0 que, alids, ¢ mencionado sempre que necessatio para a compreensao
da adesiao ou rechaco dos autores a tradicao. Os elementos dos
discursos a respeito dos processos identitarios do Brasil e do México
constituem os dados por exceléncia para compreender-se as percepgoes
vigentes aqui ¢ 1a. O fulcro para isso foi verificar a correlagdo das
representagoes na construcao das percepeoes da sociedade brasileira e
das sociedades hispano-ametricanas com as descontinuidades e rupturas
nos processos de sua formacao cultural e histérica.

Para melhor lidar com as questoes associadas a compreensao
da identidade dividi o livto em trés partes.

A primeira — Representagio e Interpretagao: Identidade 1.usa-1bero-
Americana —, de carater mais introdutério, tenciona balizar o quadro
tedrico que orienta a reflexao, bem como procura fazer um retrospecto
sobre o significado, para os autores brasileiros e mexicanos, da chegada
e do estabelecimento de portugueses e espanhéis no Novo Mundo.

O capitulo 1 — Representagio, Texto e Interpretagao — tem por
objetivo apresentar os conceitos basicos utilizados na leitura e na analise
dos textos, com base na obra de Hans-Georg Gadamer e nos esctitos
de dois de seus principais comentadores, Paul Ricoeur e E. D. Hirsch.
Nao houve aqui a intenc¢do de discutir a teotia hermencéutica, nem de
tomar partido nas discordancias entre os autores. Houve um tratamento
instrumental do arsenal tedrico para lograr a elucidacao reciproca dos
discursos dos autores brasileiros e mexicanos.

No capitulo seguinte — A Ameérica: Lusa, Hispanica, 1.atina
— procuro discutir os significados que a chegada ao Novo Mundo
por parte de portugueses e espanhdis ganha nos textos dos autores
brasileiros e mexicanos. Esses significados associados a realidade
encontrada pelos colonizadores e a situagao vigente na Peninsula
Ibérica ganham especial destaque nos escritos dos autores como
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fundamentos para a criagao aqui de uma nova identidade. O mundo
das aparéncias revela-se tanto nos relatos que serviram de base para
a reflexdo dos autores quanto em sua propria compreensiao da
realidade que os cerca e que os leva a se debrucarem sobre a
formacao social de seus respectivos paises. Daf a atenc¢ao ao papel
da instituicdo religiosa, a relagao entre conquistador e conquistado
e a representacao do sentimento de desterro nos discursos.
Igualmente relevante na formacao da idéia de América é heranca
hispanica presente na identidade portuguesa e que Gilberto Freyre
considera um elemento definidor da identidade da América Ibérica,
mais relevante mesmo do que as origens latinas.

A segunda parte — Olhares Convergentes: Brasilidade,
Hispanidade Mexicanidade — constitui o cerne da reflexao,
consubstanciada no conjunto de capitulos que enfoca as percepcoes
sobre a brasilidade nos textos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque
de Holanda, bem como o olhar sobre a hispanidade pelos autores
mexicanos — Octavio Paz, Leopoldo Zea, José Vasconcelos, Samuel
Ramos, Manuel Gamio, Moisés Sienz e Eduardo Nicol. Buscou-se
levantar os principais elementos e as categorias nativas de que se
utilizam para interpretar as representagoes coletivas que conformam
a brasilidade e a hispanidade. Uma preocupaciao que perpassa a
analise € a insercao dos textos dos autores na tradicio, isto é, como,
a luz das circunstancias da época os autores compreenderam a
tradicdo e em que medida os textos superaram seus autores.

O objetivo nesses capitulos é compreender o processo de
formulag¢do das idéias e o papel referencial dos conceitos na
apreensao da realidade pelos autores. Para tanto, foi instrumental o
amparo nos estudos antropoldgicos sobre a identidade. O conceito
de identidade contrastiva, utilizado no estudo da identidade étnica,
foi particularmente util, pois “a identidade contrastiva implica a
afirmacao do #ds diante dos oxtres. Quando uma pessoa ou um grupo
se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciacio em
relagio a alguma pessoa ou grupo com que se defrontam. F uma
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identidade que surge por oposi¢io”.* Ao lado desse conceito,
mereceram atencao as idéias de Fredrick Barth, sobre a constituicao
de grupos étnicos, para quem a organizagao, o contato entre eles e
as fronteiras entre esses grupos “estruturam a intera¢ao que permite

a persisténcia das diferencas culturais”.?'

A terceira parte busca mostrar o legado que o discurso dos
autores brasileiros e mexicanos deixou para a compreensio da
identidade na América Ibérica. O tnico capitulo — A Identidade
Vista pelo Discurso — expoe algumas conclusdes ao examinar, pela
via da comparagio, as convergéncias e os afastamentos entre os
autores brasileiros e mexicanos. Nesse estagio final da reflexao, dois
aspectos parecem importantes ressaltar: a) o fato de que se esta
examinando a questao da identidade a partir do Brasil, tracando-se
uma comparagao com um pafs mais distante geograficamente mas
que compartilha conosco a origem ibérica e a forte influéncia de
costumes, condutas e normas praticadas em sociedades nao
européias, as quais ou aqui se encontravam ou para ca foram trazidas
e sofreram a dominacao européia; b) nesse capitulo, buscou-se a
elucidacio reciproca da situacao da identidade no Brasil e no México,
respectivamente, a qual é permeada por homologias e discrepancias.
O exame desses dois aspectos estd ancorado no aparato conceitual
exposto no primeiro capitulo, bem como na compreensiao que os
autores aqui examinados tém da percepgao do Novo Mundo pelo
colonizador, como se apresentou no segundo capitulo. Os discursos
dos autores deixaram um legado sobre o processo de formagao das
sociedades brasileira e mexicana, apesar das respectivas
singularidades e tradi¢Ses. Esse processo lan¢a uma luz nao sé6 sobre
as diferencas entre os brasileiros e os povos hispano-americanos,
mas também aponta para os termos em que se deu a inser¢ao do
Brasil e do México no mundo e na cultura ocidentais.

2 CARDOSO de OLIVEIRA, 1976, p.5.
2 BARTH, 1969, p. 10-16.
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1.
REPRESENTACAO, TEXTO E INTERPRETACAO

A PROPOSITO DAS REPRESENTACOES

A distin¢io entre o Brasil e as nagdes hispano-americanas ¢é
certamente um dos temas mais relevantes para se pensar a questao da
identidade na América Latina. Ainda que essas diferengas tenham sido
acentuadas ou mitigadas ao longo da histéria, a preocupacao com a maneira
como se manifestam e com sua influéncia na definicio de atitudes dos
brasileiros e dos hispano-americanos, entre si e em relacdo ao resto do
mundo, se revela, em graus variados, nas obras dos autores que se
dedicaram a pensar as nag¢oes surgidas da colonizagio ibérica nesta parte
do mundo.

Multiplas razdes poderiam justificar esse fato. Talvez a prépria
forma como se deu a coloniza¢io ibérica no territério hoje conhecido
como América Latina — expressdo que é uma representa¢do de uma
suposta unidade dos povos que adotaram linguas derivadas do Latim —
tenha concorrido para a formulacio dos discursos e das representacdes
sobre aquelas diferencas.

Enquanto refletidas num discurso, as distin¢des entre o Brasil e as
nacdes hispano-americanas certamente resultaram de um acervo de
controles, selecdo, organizacdo e redistribuicio que compdem
procedimentos da sociedade destinados a conjurar o poder, o perigo e a
disciplinar os acontecimentos aleatérios.” Em outras palavras, as
representacOes refletem as ambigtiidades, contradi¢cbes e crises por que
passaram as sociedades brasileira e hispano-americanas. Tais crises, por
sua vez, evidenciaram a necessidade de escolhas a fim de transformar ou
manter a ordem social vigente. Vale recordar que, no século XIX, a defesa
da unidade e da estabilidade politica do Brasil, por meio da monarquia e

2 FOUCAULT, 1971, p. 10.
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da centralizacdo administrativa, teve como parimetro de comparagio a
persisténcia da instabilidade politica, das tendéncias totalitarias e da
fragmentacio que caracterizavam os pafses situados em nossa circunstancia
geografica imediata.”

Discurso e representagio

O discurso como construcao intelectual possibilita formular
representa¢oes tanto da realidade em que o autor estd inserido quanto de
sociedades estrangeiras, de outros mundos, mediante a analise e a
valorizacio da diferenca do Outro no plano da organizagio da vida social,
da acio individual ou coletiva, ou no plano da cultura.

Na ordenacio dos elementos de uma teoria e como recurso para
a compreensdo da realidade social, as representagdes atribuem sentido e
desempenham uma funcido de explicacdo e de argumentacio mediante
uma transformagao quase automatica da descricio em explica¢ao. Como
assinala Durkheim®, as representacdes expressam a trama das relacoes
socials, pois, tém sua origem “das relagdes que se estabelecem entre os
individuos assim combinados ou entre os grupos secundarios que se
intercalam entre os individuos e a sociedade total”. Embora localize as
origens das representacoes coletivas no intercambio entre “as consciéncias
elementares de que ¢ feita a sociedade”, Durkheim sublinha serem elas
“sob certos aspectos (...) exteriores com rela¢io as consciéncias individuais”,
pois derivam da coopera¢io entre os individuos. Dai a construcio de
simbolos sociais que exprimem valores pessoais e coletivos. A medida
que constituem modelos “nativos”, servem de matéria-prima para a
compreensao da realidade social.

As representagoes, como tal, radicam na linguagem e na cultura,
nas institui¢des e no meio politico. Portanto, a representacao traz em seu
bojo varios outros elementos além da verdade, esta também em si uma
representacdo. As representacdes, como formagdes ou deformagoes,
operam com um proposito, de acordo com uma tendéncia num contexto

% CARVALHO, 1998, p. 242.
2 SILVA; PINTO, 1986, p. 24.
» DURKHEIM, 1951, p.34
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histérico, econémico e intelectual especifico.”

Como recurso para a
compreensio da realidade social, as representagcdes expressam uma
capacidade para julgar que “é uma faculdade especificamente politica,
exatamente no sentido denotado por Kant, a saber, a faculdade de ver as
colsas nao apenas do préprio ponto de vista mas da perspectiva de todos
aqueles que porventura estiveram presentes”.”” Apesar de sua dispersao
no tempo e de suas diferencas de forma, tais enunciados compdem um
todo ao se referirem a um objeto comum e ao apresentarem semelhancas
de estilo, isto é, “um certo cariter constante de enunciacio”, identidade e
persisténcia tematica, elementos que conformam a nogdo de formagoes
discursivas, de Foucault.”® Por meio dos simbolos sociais, as representacoes
funcionam igualmente como instrumento para diferenciacio dos grupos
socials em sua procura por uma identidade a qual seria caracterizada pela
organizac¢io de seus comportamentos e comunica¢oes®. As representacoes
sao ainda expressao do imaginario, por meio do qual se trabalham as
crengas, os temores e os desejos dos grupos sociais: “é nele que as
sociedades definem suas identidades e objetivos, definem seus inimigos,
organizam seu passado, presente e futuro”.*” E nos contextos e nas relagdes
em que se encontram, que os objetos sao apreendidos pelos sujeitos das
representa¢oes, fazendo o sentido destas advir das relagées com outras
representa¢des de outros objetos, que formam um campo de
representacao.”

Brasilidade e hispanidade

O esforco de configuracio dos elementos definidores da condigio
brasileira e da condi¢io hispano-americana requer o reconhecimento de
que ambas s3o heterogéneas no interior dos respectivos espagos geograficos.
A condic¢io brasileira— que pode ser sintetizada no vocabulo “brasilidade”
— nio resulta de uma compreensdo ou de uma identificacdo uniforme
dos elementos sociais, culturais ou politicos que a integram. O mesmo —
e talvez de modo ainda mais incisivo — pode ser dito em relagdo a

2% SAID, 1994, p. 272-73.

2 ARENDT, 1972, p. 275.

% FOUCAULT, 1969, p. 44-54.
2 VALA, 1986, p. 15-19.

% CARVALHO, 1990, p. 10.

' ANDRADE, 1995, p. 36
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condicdo hispano-americana, ou “hispanidade”. Como assinala Julian
Marias, “em todo o mundo hispanico ha uma comunidade de
interpretacOes do real, de gestos mentais, biograficos, que o caracterizam
ha séculos, ao longo de épocas distintas e em condi¢Bes sociais muito
diversas”.?® A discussio das no¢oes de brasilidade e de hispanidade, que
poderiam ser consideradas espécies do género “latino-americanidade”,
parece essencial para a compreensdo da “separacdo” entre o Brasil e as
nag¢oes hispano-americanas. Essas no¢des tém fundamentado o discurso
politico e intelectual, bem como ag¢bes praticas tanto na América Latina
quanto na Peninsula Ibérica.™® A brasilidade e a hispanidade assim como a
latino-americanidade sio representacdes coletivas associadas a elementos
simbélicos, ao imaginario e aos sujeitos de conhecimento, para usar a
expressio de Mannheim®, cuja interacio constituirdi um contexto de
experiéncia das comunidades formadas na América lusa e na América
Hispanica. Mannheim deixa-nos clara aquela relacio entre género e espécie
quando afirma que

nenhuma representagio coletiva é postulada isoladamente, mas esta antes
intimamente relacionada e estruturalmente vinculada com outras
representacoes coletivas postuladas a0 mesmo tempo. Assim como um
conceito pressupde outro, [...| também uma representagio coletiva especifica
pressupoe todo o espaco de experiéncia de uma comunidade relevante
numa época dada.

O ENSAIO: VEICULO DAS REPRESENTACOES

O esforco de interpretacdo do Brasil e das na¢des hispano-
americanas resultou na publica¢do de alguns dos classicos da ensaistica e
da literatura latino-americanas. A ensaistica foi o instrumento que
possibilitou estruturar a reflexdo e abrir caminhos para sua evolugio,
desempenhando, assim, um papel crucial no esforco de compreensio do
Brasil e da América Latina.

2 MARIAS, 1986. p. 248.

» Exemplo disso sio os esforcos para a criagdo de uma comunidade ibero-americana, scja
mediante iniciativas de aproximagcio entre intelectuais e comunidade académica dos dois
lados do Atlantico, seja por meio da celebragio de encontros regulares de Chefes de

Estado e de Governo dos Pafses Ibero-americanos, Portugal e Espanha.
3 MANNHEIM, 1982. p. 217.
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O ensaio pode ser considerado como uma escrita moderna, ligada a
construcao da identidade das jovens na¢oes americanas, ante a inexisténcia do
debate nas sociedades coloniais, em fung¢io da prépria alienacao das metropoles
ibéricas em relagdo aos centros culturais mais dinamicos da Europa. Octavio
Paz escreve, a prop6sito, ao abordar a poética da Séror Juana Inez de la Cruz:

“a impossibilidade de criar uma nova linguagem poética era parte de uma
impossibilidade maior: a de criar, com os instrumentos intelectuais que
fundavam a Espanha e suas possessdes, um novo pensamento. No
momento em que a Europa se abre a critica filoséfica, cientifica e politica
que prepara o mundo moderno, a Espanha se fecha e encerra seus melhores
espiritos nas jaulas conceituais da neo-escolastica. Os povos hispanicos
nao logramos ser realmente modernos porque, a diferenga do resto dos
ocidentais, ndo tivemos uma idade critica. A Nova Espanha era jovem e
tinha vigor intelectual - como o demonstram Séror Juana, Siglienza y
Gongora - mas ndo podia, dentro das premissas intelectuais que a
constitufam, nem inventar nem pensar por sua conta. A solu¢do havia sido

a ctitica dessas premissas. Dificuldade insuperédvel: a ctitica era proibida®.”

Todavia, o surgimento do Novo Mundo no horizonte politico
da Europa a partir do século XVI, representou um problema que exigia
respostas e formas de com ele lidar. Nesse contexto, o ensaio, ainda que
desprovido da caracteristica critica que veio a permed-lo mais tarde, se
imp6s como conduto para a representacdo dos desafios que as novas
col6nias apresentavam para as metropoles e mais tarde para a consolidagao

% destaca o triunfo

dos Estados recém-independentes. German Arciniegas
do ensaio, que “nio é um divertimento literario mas uma reflexdao
obrigada”, sobre a biografia entre os livros escritos por ocasido da

independéncia das colonias americanas.

Gilberto Freyre chama a atengao para a escassez de relatos pessoais,
na forma de biografias, didrios, memorias ou romances autobiograficos,
que tém servido para lancar luz sobre a evolugdo social e histérica,
especialmente nas na¢des anglo-saxdnicas. Aqui, como nota no Prefacio a
Primeira Edicao de Casa-Grande e Senzala, “o confessionario absorveu os

3 PAZ, 1990, p. 44-45.
% ARCINIEGAS, 1993, p. 295-300.

41



segredos pessoais e de familia, estancando nos homens e principalmente
nas mulheres, essa vontade de se revelarem aos outros”.”” Nio é de
surpreender que essa privatizacdo da intimidade promovida pelo siléncio
do confessionario, imposto pela disciplina religiosa, tenha limitado também
a discussdo da vida em sociedade no perfodo da formacdo das nac¢des
latino-americanas. Na verdade, isto é um reflexo da profunda influéncia
da Igreja nas diversas esferas da vida das colonias ibéricas da América,
influéncia que revela o poder que perpassa os diferentes ritos da Igreja
como a confissio.”® A proposito, cabe indagar em que extensdo esse
cerceamento contribuiu para inibir a formacao da na¢io naquelas colonias.

Veetores do ensaio: Kultur ¢ Bildung

E possivel encontrar no trabalho dos ensafstas uma preocupacio
com as nocoes de cultura (Kultur)” e de formaciao (Bildung). O conceito
de cultura est associado ao “sistema de costumes e de elementos materiais
produzidos em seu interior”, enquanto o de formac¢do consubstancia a
“expressao espiritual de um povo”.*” A nocio de formacao (Bildung) faz
parte do conceito de cultura e se refere “a maneira humana de aperfeicoar
suas aptidoes e faculdades”™ e pode ser identificada na obra de Gilberto
Freyte (Casa-Grande ¢ Senzala).* A idéia de formag¢io é uma “noc¢do a um

*» FREYRE, 1997, p. Ixvi.

* Vide FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade. p. 61. “A confissdo ¢ [...] um ritual
que se desenrola numa relagao de poder”. Citado em ARAUJO, 1994, p. 193.

* Para Elias, a idéia de Kuitur diz respeito, em esséncia a fatos intelectuais, artisticos e
religiosos, claramente separados de fatos politicos, econémicos e sociais. A Kultur esta
relacionada ao “valor e ao carater dos produtos humanos” e realga “as diferencas nacionais
e a identidade particular dos grupos. (...) O conceito de Kultur reflete a consciéncia de si
mesma de uma nacio e tem de buscar e constituir incessante e novamente suas fronteiras,
tanto no sentido politico como no espiritual, e repetidas vezes perguntar a si mesma:
‘Qual é realmente a nossa identidade?”” Trata-se de um conceito orientado pelo processo
histérico e que remete a fatos observaveis em sua exterioridade, como nota Roberto
Cardoso de Oliveira. (Vide ELIAS, 1994, p. 4-5). (Para a transcri¢do acima foi utilizada
a tradugao brasileira publicada pela Editora Zahar, 1990, p. 24-25.); (CARDOSO de
OLIVEIRA, O que ¢ isso que chamamos de antropologia brasileira? 1997, p. 118).

¥ CARDOSO de OLIVEIRA, Antropologias periféticas versus antropologias centrais.
1998, p. 131.

 GADAMER, 1997, p. 48.

2 CARDOSO de OLIVEIRA, O que ¢ isso que chamamos de antropologia brasileira?
1997, p. 118.
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tempo descritiva e normativa”.* Wilson Martins, ao abordar o que
denomina de “os retratos do Brasil”, recorda que até o final do século
XIX “o Brasil nio existia como realidade mental”. Esta era consubstanciada
pela Europa que orientava o pensamento intelectual como conseqiiéncia
de uma atitude subalterna e negativa da intelligentsia em relagao a Europa e
ao Brasil, respectivamente.*

O ensaio se constituiu nio s6 na via mais adequada para a discussao
da sociedade nacional, mas também no discurso possivel a luz das
circunstancias histéricas prevalecentes na época de sua produ¢io. No
entanto, no século XIX, o ensaismo refletiu a caréncia de uma articulaciao
coerente do pensamento e da atividade intelectual caracterizada por uma
abordagem pontual e assistematica da realidade nacional. Tal
descontinuidade foi observada por José Verissimo no que se refere a
literatura brasileira, mas pode ser extrapolada para o pensamento social:

o contato jamais se estabelece enttre o0s escritores ou entre seu pensamento.
Esta falta de contato continua ainda hoje [...] Faltou sempre o elemento
transmissor, o mediador plastico do pensamento nacional, um povo
suficientemente culto [...] Na constitui¢io de uma literatura o povo tem
simultaneamente um papel passivo e ativo: é dele que parte e é a ele que
volta a inspiracio do poeta ou do pensador.”

As condi¢Oes sociais e politicas prevalecentes tanto na América
Hispanica quanto no Brasil em decorréncia do processo colonial, isto é, a
constru¢do de um sistema politico e economico dependente da maquina
econdmica européia, orientou o pensamento mais para a busca de uma
sintonia com as tendéncias e modismos prevalecentes nos centros mais
adiantados, deixando pouco espago para uma reflexdo sustentada sobre
“um campo de problemas reais, particulares, com insercdo e duragio
histérica proprias, que recolha as forcas em presenca e solicite o passo

adiante”.*

# ARANTES, Providéncias de um critico literatio na petiferia do capitalismo. 1997, p.
12.

# MARTINS, 1978, p. 426.

“ VERISSIMO, 1977. p.12. Citado em ARANTES, 1997, p. 24.

4 SCHWARTZ, Nacional pot subtragio. Citado em ARANTES, 1997, p. 34.
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Gadamer identifica como um elemento essencial da Bildung a
abertura para o diferente, para outros pontos de vista mais universais.
Justifica essa opinido afirmando que a elevagdo da universalidade pressupde
uma autonomia em relacdo a formacao tedrica. Sustenta também estar a
Bildung associada a idéia de desenvolvimento integral do homem, de modo
a aproxima-lo da imagem de Deus que traz em si. Sendo um conceito
histérico, a formagao esta associada ao processo do devir; enquanto um
elemento do espirito, a formacio pode, pela instrucio, levar o homem e
também os grupos sociais a universalidade, isto ¢, a libertagao do homem
das amarras dos particularismos que constrangem seu objeto e sua
objetividade.*’

O ensaismo, como observa Ana Roland®, se converteu numa
“vocacdo importante na América Latina”. Os autores dedicados a esse
género, estabelecem um projeto ambicioso para interpretar seus paises
isoladamente ou o conjunto da Regido “comprometendo-os como sujeitos
histéricos, com origem e destino. O ensafsmo transformou esses paises
em tema de critica e, ndo bastasse ser nova a questdo nacional, é ela tdo
complexa que nio haveria de ser facil defini-los e esquadrinha-los,
conforme a dire¢do avancada por um grande numero de escritores
modernos”. A énfase no ensaio representou uma presenga clara do autor
na escrita, fazendo a histdria refletir sua critica, sua experiéncia e sua
subjetividade. “O ensafsmo enquanto criagio literaria, ao reconstituir no
interior de sua narrativa um espago € um tempo proprios, com palavras
que em si condensam os sentidos acumulados em seu proprio curso, revela
modos peculiares de representagio”.

A identidade como tema: percepgoes em antores brasileiros e bispano-americanos

A preocupacgio dos autores com a questdo da identidade e da
formacdo das sociedades brasileira ¢ mexicana leva-os a otientar seus
discursos, em alguns trechos, para a denuncia das discrepancias de
compreensdao da realidade por parte dos estratos sociais habilitados a
manipular o curso da histéria e daqueles que sofreram com essa manipulagio.

7 GADAMER, 1997, p. 47-60. Gadamer reconhece que “Hegel elaborou, de maneira
mais nitida , o que é formagio. N6s seguimos a ele imediatamente.” (1997, p. 51).
# ROLAND, 1997. pp. 223-30.
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Essa dentncia ndo ¢é necessariamente panfletaria, nem explicita. Em certas
passagens, ela se confunde com a ideologia dominante. Todavia, um dos
aspectos salientes na empreitada de interpretar o Brasil e o México é o
exame critico de todo um conjunto de opinides prévias que informaram
sua compreensdo da realidade. Assim, tanto em Gilberto Freyre quanto em
Sérgio Buarque de Holanda pode-se identificar a categotia dominagio como
um dos conceitos prévios (pré-conceitos) que estao subjacentes a seu discurso,
da mesma forma que a idéia de excentricidade da América Latina em relaciao
ao mundo ocidental estd na base da reflexdo de varios autores hispano-
americanos. Todavia, esses pré-conceitos, como aponta Gadamer, nido tém
necessariamente uma conota¢iao negativa, nem estao imbuidos de falsidade:
¢ a partir do exame de sua legitimidade que se estrutura o exercicio de
compreensio.” O discurso tem uma “pretensio de verdade”, para utilizar
a expressao de Gadamer, ao extrapolar as circunstancias vividas pelos autores
e ir além da audiéncia para a qual estava otiginalmente dirigido™.

Buarque e Freyre sdo paradigmiticos no pensamento social
brasileiro. Podem ser tomados como uma espécie de “metaforas humanas”,
no sentido dado por Geertz a expressio.”’ A escolha dos dois autores nao
deve, porém, ser compreendida como aceitacio de que detenham eles
um poder sintetizador absoluto que permita identificar em suas obras os
elementos estruturantes do processo civilizatério no Brasil. Utilizando a
nogao de classico de Italo Calvino, sdo livros que nunca terminaram de
dizer aquilo que tinham para dizer. Eles “chegam até nés trazendo consigo
as marcas das leituras que precederam a nossa e atras de si os tragos que
deixaram na cultura ou nas culturas que atravessaram (ou mais simplesmente

na linguagem ou nos costumes)”.””

Parecem existir, entretanto, razdes fundadas para ver no conteudo
de seus escritos e na forca de suas idéias a condicdo de “classicos”, no
sentido que Gadamer atribui a essa palavra: a obra de cada um reflete
“uma fase de um desenvolvimento historico”, bem como se conserva

¥ GADAMER, 1997, p. 406-07 ¢ 416.

0 1d. ibid, p. 443-44.

' GEERTZ, 1994, p. 145. Geertz aplica a expressdo a dois estudantes, um matrroquino e
outro indonésio, a propésito da relagio entre crenga e agdo no contexto da situagdo
religiosa do Marrocos e da Indonésia.

2 CALVINO, 1993, p.11.
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em meio 2 reflexdo histdrica e tem resistido a critica histérica.”® Ambas
tém a forca de uma fundagio historica. A abordagem desses autores tem
efeito modelador do pensamento sobre a construcdo da identidade
brasileira. O quadro analitico que os autores provéem ¢ ainda hoje util
para a compreensiao da brasilidade, o que torna essa dimensio
intertemporal, como diz Gadamer, “um modo de ser histérico”.** Como
classicos, esses autores tém um carater normativo e realizam uma media¢ao
histérica entre o passado e o presente, que se reflete na caracterizacdo da

hispanidade e da brasilidade.

As percepcOes dos autores hispano-americanos sobre a identidade
de cada uma de suas na¢des concorrem para lancar nova luz sobre a
explicacdo das respectivas culturas e para uma nova interpretacio da histéria
e da construcdo da identidade nesses paises, mais ou menos associada a
“latino-americanidade”. O conjunto dos autores hispano-americanos
examinados produziu uma obra nio sé significativa para o tema abordado
neste texto, mas também representativa das sociedades onde desenvolveram
sua atividade intelectual. Assim, Manuel Gamio, José Vasconcelos, Samuel
Ramos e Moisés Sdenz conformam quase uma escola de pensamento na
qual o papel do indio e a afirmacio da latinidade estruturam os respectivos
discursos sobre o sentido da identidade mexicana; Leopoldo Zea e Octavio
Paz encarnam a visio mexicana da hispanidade marcada ao mesmo tempo
pela concorréncia, quando nio conflito, entre a cultura espanhola e a heranca
cultural pré-colombiana e pelo desafio permanente da cultura anglo-
saxOnica em razdo da contigiidade geografica entre México e Estados
Unidos; finalmente, Eduardo Nicol, um dos intelectuais espanhéis que se
exilaram no México em decorréncia da Guerra Civil em seu pafs, oferece
a nocdo de hispanidade como eixo identitirio que une e confere
singularidade 2 Espanha e 2 América Latina.”

As obras dos autores brasileiros e mexicanos sio hoje objeto de
extensivo exercicio critico. O discurso dai resultante, a0 compor um debate

» GADAMER, 1997, p. 430.

*1d. Ibid, p. 431. Para Gadamer classico ¢ “o que se mantém 2 frente da critica histérica
porque seu dominio histérico, o poder vinculante de sua validez a qual se transmite e se
conserva, ja estdo antes de toda reflexdo histérica e em meio a esta se mantém”.

% Nio obstante ser espanhol de nascimento ¢ de formagdo, Nicol (1907-1990) sera
considerado aqui como pertencente ao pensamento social mexicano.
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que ainda prossegue sobre a intengdo dos autores e sobre sua compreensao
da histéria, revela a permanente novidade das abordagens por eles
empregadas. Recorrendo mais uma vez a Calvino, parece apropriado
pensar que aquelas obras, a0 mesmo tempo que engendraram uma
substancial apreciacio critica, mediante uma espécie de forca centripeta
imanente, também siao dotadas de um forca centrifuga capaz de repelir
essas criticas como abordagem definitiva para dar espa¢o a novas discussdes
a partir de angulos distintos.”

O tempo histirico e a evolugio das percepgoes

A década de 1930 foi um marco do inicio de transformacoes
sociais, politicas e culturais no Brasil e nos demais paises hispano-ameticanos.
No México, o marco dessas transformacdes foi a Revolugio de 1910.
Todavia, a maior parte das obras dos autores mexicanos escolhidos surgiu
nos anos 30 e seguintes. Pode-se localizar na década de 1930 um momento
de ruptura, especialmente com a influéncia positivista que, de um lado, vé
na valorizacdo da ciéncia e da tecnologia e na rejei¢ao da religido e da
metaffsica os caminhos para o avanco social e, de outro, identifica no
elemento indigena (no caso da América Hispanica) e no negro (no caso
do Brasil) a causa do atraso da América Latina.”” No Brasil, a génese dessa
ruptura estd no movimento modernista que marcou os anos 20. As
mudancas associadas a esse movimento repercutiram intensamente nas
décadas seguintes, acentuadas, de um lado, pela crise do capitalismo no
final dos anos 20 e, de outro, pelo reforco do papel do Estado mediante
a propagacio de ideologias autoritarias. Essas transformagoes contribufram
para tornar mais visiveis as diferencas entre o Brasil e as na¢oes hispano-
americanas. Os anos 30 marcaram, no Brasil, o inicio do ciclo autoritario,
que durou até o final da Segunda Guerra e promoveu uma profunda
modernizacio no aparelho produtivo do pafs. No Brasil, no México e na
Argentina - para citar as trés economias mais importantes da América
Latina — estes anos significaram o comego da expansao do capitalismo,
estimulada pelo Estado forte e fundada no papel social e politico que a
elite econ6mica desempenhava, o que, por sua vez, agravaria as
contradi¢oes subjacentes a historia e a formacio social das nac¢oes aqui

% CALVINO, 1993, p. 12.
7 GRACIA; JAKSIC, 1983, p. 30.

47



existentes. A modernizacio social e economica, nos vinte anos seguintes,
foi viabilizada pela acdo do Estado tal como formulada e implementada
por caudilhos populistas: Getdlio Vargas, no Brasil (1930-45; 1951-54);
Lazaro Cardenas, no México (1934-40); Juan Domingo Perdn, na
Argentina (1946-55), sdo alguns exemplos. Esses lideres encarnaram a nacao
e promoveram maior acesso das massas populares aos beneficios da
industrializacio.*®

Antonio Candido caracteriza com acuidade o que os anos 30
significaram para o Brasil ao representi-los como “um eixo em torno
dos quais girou de certo modo a cultura brasileira, catalisando elementos
dispersos pata disp6-los numa configuracio nova”.”” A Revolugio de 30
criara condi¢des para um novo olhar e uma abordagem radical dos
elementos liberados pela vaga modernista, contribuindo para maior
aceitacdo e consolidacio do movimento. Paulo Arantes® identifica “nessa
‘rotinizacdo’ da cultura moderna a fisionomia familiar de um movimento
formativo”. Os modernistas dos anos 20 se associariam, nos anos 30, em
busca de uma nova ordem politica e institucional.

Foi nesse contexto histérico que surgiram obras, como Casa-Grande
¢ Senzala e Raizes do Brasi/ — pilares do pensamento de Gilberto Freyre e
de Sérgio Buarque de Holanda — que serviriam como pontos de referéncia
para a compreensio da realidade social do Brasil e da América Latina,
bem como trariam para o Brasil novos métodos de abordagem histérica
e sociologica.

No Brasil, essas obras representaram uma dissidéncia em relagio
ao enfoque que prevalecera até o infcio do século XX, para explicar a
formacio social brasileira. Tal enfoque, que ainda denotava a enorme
forca do Romantismo na literatura brasileira, em uma de suas faces
mostrava a preocupac¢iao com a afirmacido nacional e, na outra, realcava
elementos tidos a época como de cunho cientifico, de que sdo exemplo a
raca, a geografia e o clima. José Verissimo, em sua Histdria da Literatura

*» MENDEZ, 1989, p. 16

3 ANTONIO CANDIDO, A Revolugio de 30 e a cultura. 1987. Citado em ARANTES,
1997, p. 42.

@ ARANTES, 1997, p. 42-57.
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Brasileira,®"  cuja primeira edi¢io saiu na segunda década do século XX,
realca o papel da literatura como veiculo para a afirmacao da identidade
nacional, inclusive mediante uma dupla periodiza¢ao da evolucio literaria:
o petiodo colonial e o nacional. Wilson Martins® atribui a Verissimo “a
recusa deliberada de fazer da nacionalidade, ou mesmo do nacionalismo
(ao contrario de Silvio Romero) um critério de valor, sem que por isso
deixasse de ser valido, aos seus olhos, como critério de identidade”.

A consciéncia negativa da génese da nagao

A partir de construgbes tedricas européias, a abordagem que
tinha como fundamento o conhecimento e as convic¢oes respaldadas
pela ciéncia da época, bem como as ideologias que a acompanharam
trouxeram para o universo intelectual brasileiro concepgdes racistas que,
na Buropa, tinham por funcio justificar as desigualdades entre povos e
grupos sociais, bem como tentar legitimar o imperialismo colonial. No
Brasil, uma das manifestacbes mais explicitas dessas concepcdes foi a
tese do “branqueamento”, sem o qual dificilmente haveria alguma
perspectiva para o futuro da sociedade existente nos trépicos. Assim,
a sociedade brasileira sofreria de um bandicap inato, fruto das condi¢Ses
ambientais e da mesticagem gerada pela relacdo intima dos brancos
com as “racas inferiores” — negros e indios. Silvio Romero,” Nina
Rodrigues e Oliveira Vianna® sao alguns dos autores que figuram entre
os formuladores de uma visao negativa da constru¢do da na¢ao apoiada
nessa abordagem. Para Romero, ademais das “deficiéncias”
encontraveis no indio e no negro, o brasileiro seria duplamente
estigmatizado porque o portugués ja seria inferior na Europa e a
mesticagem inibiria os atributos positivos da raca branca. O negro era
despojado de sua humanidade, como retratam os Estudos sobre a Poesia
Popular no Brasil:*> “o negro nio é s6 uma maquina econdmica; ele é antes
de tudo e mal grado sua ignorancia, um objeto da ¢/éncia’. A convic¢ao
de Romero quanto ao alcance dos “males” da formagio social brasileira

61 VERISSIMO, 1998.

¢ MARTINS, Wilson. 1978, p. 52.

© ROMERO, 1901.

 OLIVEIRA VIANNA, 1938.

 Id.ibid. 1977. A primeira edigio ¢ de 1888.
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transparece também na analise da obra de escritores como Machado
de Assis, ao afirmar, por exemplo que “o wisus central e ativo de
Machado de Assis é de brasileiro e como tal se revela no carater essencial

de sua obra de mestico”.%

O emprego do conhecimento cientifico para justificar concepgdes
ideoldgicas que embasavam distin¢Ges sociais ¢ particularmente claro em
Nina Rodrigues,” professor da Faculdade de Medicina da Bahia, para
quem, do ponto de vista da ciéncia, a inferioridade dos negros seria “um
fenémeno de ordem perfeitamente natural, produto da marcha desigual
do desenvolvimento filogenético da humanidade nas suas diversas divisdes
ou se¢Oes”. Apesar de confessar sua simpatia pelo negro brasileiro, em
conseqiiéncia da escravidao a que foi submetido, Nina Rodrigues via nele
“um dos fatores de nossa inferioridade como povo”, pois, considerava
“a supremacia imediata ou mediata da Raca Negra nociva a nossa
nacionalidade”. Nina Rodrigues antevia mesmo uma situacao de apartheid
no pafs

“entre uma nagao branca, forte e poderosa, provavelmente de origem
teutonica que se esta constituindo nos estados do Sul (...), e , de outro
lado, os estados do Norte, mesti¢os, vegetando na turbuléncia estéril de
uma inteligéncia viva e pronta, mas associada a mais decidida inércia e

indoléncia, ao desanimo e por vezes a subserviéncia...”.

As idéias desses autores resultaram de uma percepe¢ao daquilo
que o pafs nio era, ou melhor daquilo que era e nio haveria de ser. O
presente era provisério e insuficiente; o futuro incerto ou improvavel.
Aquela consciéncia negativa da génese da na¢ido buscava promover a
sedimentac¢do da identidade nacional em cujo processo o valor das obras
e de seus autores serd razdo direta de sua capacidade de trazer a luz as
caracteristicas da sociedade e da terra brasileiras.”® O modernismo produziu
um abalo forte nessa forma de pensar e de representar a formacio da
nacdo. Nesse contexto de mudanga sobressai a importancia das obras de
Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda que

% Citado em MARTINS, 1978. (v. V) p. 24. (gtifo no original)
¢ NINA RODRIGUES, 1945. p. 19-30.
% CANDIDO, 1967, p. 136.
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“traziam a denuncia do preconceito de raga, a valorizacio do elemento de
cor, a critica dos fundamentos ‘patriarcais’ e agrarios, o discernimento das

9 2>

condi¢cdes econdmicas, a desmistificacio da retdrica liberal®.

Gilberto Freyre e Sérgio Buargue de Holanda: novos enfoques sobre a raga e
a cultura

Gilberto Freyre e Sérgio Buarque trouxeram para o Brasil os
marcos tedricos da histéria, sociologia e antropologia que balizavam a
produgio e o debate intelectual na Europa e nos Estados Unidos. A obra
de Gilberto denota uma influéncia anglo-sax6nica mais pronunciada, fruto
com certeza dos estudos que fez em Baylor e em Columbia. Isso nio
significa, entretanto, um afastamento dos autores alemies (cujo contato
foi estreitado por intermédio de Franz Boas, o mestre que mais lho marcou,
como o proprio Freyre reconhece no Prefacio a primeira edi¢do de Casa-
Grande e Senzala): a presenca daqueles autores pode ser notada seja pela
abordagem empitica que guarda relacdo com a sociologia compreensiva
de Weber, seja pelo enfoque historicista a /z Dilthey, seja pela aproximagao
com Simmel na interconexio dos tipos ideais que estudou.”” Sérgio
Buarque, por seu turno, esta mais vinculado ao pensamento europeu. Sua
obra revela a influéncia do culturalismo alemao matizada pela metodologia
francesa no plano da Histéria Social,” mediante um dialogo explicito com
Weber e Hegel, bem como apoiando-se também nas concepgdes da escola
dos Annales.

Gilberto Freyre faz uma critica clara ao enfoque naturalista ao
“considerar fundamental a diferenca entre raca e cultura”. Com base
nessa separa¢do e na valorizacdo da cultura, procura compreender o
ethos da historia brasileira bem como esboc¢ar um futuro a cultura
nacional.”” A énfase na cultura é um dos legados mais fortes que recebeu
de Boas, mas Gilberto mostra ai uma independéncia em relacdo ao
mestre: enquanto Boas desconsiderava a idéia de raca em favor daquela
de cultura, ele privilegiava a cultura sem, entretanto, rejeitar o conceito

9 Idem, 1989, p. xli.

™ REIS, 1999, p. 53-4.

T MOTTA, 1994, p. 31

72 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 144.
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de raca.” A tese de Freyre (in: preficio a primeira edicio de Casa-Grande
& Sengala) identifica como o andaime de sustentagio para a edifica¢io
social brasileira o contato intimo entre as ragas que se encontraram no
Brasil colonial, o antagonismo cultural existente entre elas e o fato de o
sistema social composto pela casa-grande e pela senzala ter servido de
locus para esse encontro. Freyre entende essa conjugac¢io de fatores como
uma riqueza que sobrepassa os vicios que permearam seu desenvolvimento,
notadamente a hiponutri¢ao, a sifilis, o dominio patriarcal, o que desmente
a posicdo negativa defendida pelos intelectuais no final do século XIX e
inicio do século XX. Antonio Candido argumenta, a propodsito, que

Casa-Grande & Senzala ¢ uma ponte entre o naturalismo dos velhos
intérpretes da nossa sociedade, como Silvio Romero, Euclides da Cunha e
mesmo Oliveira Vianna, e os pontos de vista mais especificamente

sociolégicos que se impotiam a pattir de 1940.™
Por sua vez, Astrogildo Pereira” assinala que

Casa-Grande e Senzala ocorreu em 1933 como algo explosivo, insdlito,

realmente novo rompendo anos e anos de rotina e repetigoes.

Sérgio Buarque de Holanda, embora tenha tido uma preocupagio
mais historica do que sociolégica, procurou redirecionar a percep¢ao das
raizes brasileiras ao privilegiar em sua analise categorias sociais como o
patrimonialismo, a burocracia, a dominag¢do por oposi¢cdo aos
determinismos subjacentes na interpretacdo do Brasil até o advento do
Movimento Modernista. Nas palavras de Maria Odila Leite da Silva Dias,’

3 REIS, 1999, p. 73. Reis aponta, a proposito, as divergéncias entre os comentadores de
Gilberto Freyre sobre o uso que faz do conceito de raca. Enquanto que Luiz Costa Lima
considera que o uso do conceito de raga por Gilberto Freyre reduz o alcance da renovagio e
da originalidade de sua andlise, Ricardo Benzaquen de Aratjo valoriza a originalidade de
Gilberto Freyre que trabalhatia com um conceito lamarckiano de raga, a qual seria mais efeito
do que causa em decorréncia da atuagio do meio. (Vide COSTA LIMA, A visdo solar do
patriarcalismo.1989; ¢ ARAUJO, 1994.)

" CANDIDO, 1989, p. x1.

> Citado por Darcy Ribeiro no preficio a edigio de Casa-Grande ¢ Senzala, publicada pela
Editora Monte Avila, da Venezuela, p. X, sd.

¢ SILVA DIAS, 1995, p. 12
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em vez da énfase em legados e tradi¢Ges fixas, indeléveis, acentuadas por
fatores biolégicos e raciais ou pela vontade dominadora de uma oligarquia
prepotente, procurou elaborar a imagem de um devir transformador,
espontaneo, de valores culturais ibéricos em processo de adaptagdo ao meio

colonial, de formas flexiveis como o couro... .

Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, embora tenham
adotado uma abordagem inovadora sobre a formagao brasileira, sdo,
também, herdeiros dos ensaistas que os precederam. A esse proposito,
parece aplicavel a obra de ambos os autores aquilo que Ricardo Benzaquen
de Aratjo’ escreveu sobre a recep¢io de Casa-Grande e Senzala pela critica
logo apés sua publicagio:

o endosso, naquele momento, de valores ligados a uma atitude cientifica,
preocupada com o desenvolvimento de uma investigacio séria e metddica,
prende-se, antes de mais nada, ao repudio a verbosidade sem peso sem
densidade que, segundo Gilberto e varios outros autores da época,

caracterizaria a retorica.
A questio racial na América Hispanica

Na América Hispanica, a questao da raca, também, exerceu grande
influéncia no pensamento social, por volta da mesma época em que aqui
atuaram Silvio Romero, Nina Rodrigues e outros. A exemplo do Brasil, a
literatura hispano-americana do final do século XIX sofreu forte influéncia
européia, especialmente francesa. Tal influéncia repercutira também na
historiografia e no ensaio, mediante a absor¢do de idéias e doutrinas de
pensadores que ganhavam reconhecimento na Europa, as quais serviram
como instrumento do esfor¢o dos intelectuais hispano-americanos para a
afirmacdo da identidade nacional. O destaque conferido a raca ¢
estreitamente associado a acelerada industrializacio nos paises anglo-saxdes,
a qual ¢ atribuida ao predominio da ra¢a branca. Como conseqiiéncia do
positivismo, uma série de teorias raciais sdo elaboradas para justificar o
atraso das sociedades hispano-americanas. A difusdo do positivismo na
América Hispanica estd, também, ligada a vitéria dos Estados Unidos
sobre a Espanha, na guerra travada entre ambos, em 1898, marco

7 ARAUJO, 1994, p. 194.

53



significativo tanto para o pensamento social quanto para uma mudanca
no paradigma das relagdes econdmicas dos paises hispano-americanos
com o resto do mundo, ante a afirmac¢do da presen¢a norte-americana
em suas respectivas economias.

Note-se, entretanto, que a referéncia a questio racial ocorreu com
énfases distintas nos diferentes paises. No México, José Vasconcelos,” com
a proposta de um pan-americanismo racial e cultural, sustentava que a
mesticagem geraria na América Latina uma “raza c6smica” que sintetizaria
todas as virtudes das demais ragas, e que se constituiria na base da identidade
cultural latino-americana por oposi¢ao aquela representada pela raca branca
dos anglo-saxdes.

Em 1922, ao visitar o Brasil como Embaixador especial do México
as cerimoénias do centendrio da Independéncia, José Vasconcelos, no
discurso em que entregou a estatua de Cuauhtémoc, ofertada pelo México
ao Brasil, explorou a metifora do bronze, que simbolizaria o indio
mexicano, e do granito do pedestal, feito pelo Brasil, para ressaltar “a
magia que saiba arrancar do destino um desses desafios que levantam os
homens de p6 preenchem os séculos com o fulgor das civilizagdes: o

conjuro criador de uma raga nova, forte e gloriosa...”.”

Jana Argentina, Carlos Octavio Bunge e José Ingenieros associavam
o progresso daquela nagdo a prevaléncia da raca branca.*” Angel Rosenblat,
em La Poblacion Indigena y el Mestizage en Amiérica, um classico da historia da
cultura latino-americana, escreve que “em sua expressao americana o homem
hispano nio tinha que defender nenhuma puteza racial”.!

O DISCURSO: EVENTO E OBJETO
Os autores escolhidos para esta reflexdo fazem parte de uma

pluralidade de vozes que, ao repercutirem o passado, concorreram para a
formacio da consciéncia historica de suas sociedades. A comparagao entre

s GRACIA; JAKSIC, 1983, p. 30-2.

" HUERTA SERRANO; CASADO ALVAREZ, 1994, p. s/n.

% ARCINIEGAS, 1967, p. 394-95.

8 Citado em CARRION, Raiz ¢ itinerario de la cultura latinoamericana. Vide ZEA, (I1),
1993, p. 395.
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as visdes oferecidas por eles auxilia a elucidar como pensaram as
contradi¢oes e ambigiiidades, descontinuidades e rupturas, a continuidade
e a tradicdo na génese social e histérica que alimentariam as diferencas
entre o Brasil e as demais na¢des hispano-americanas. Pertencem eles a
uma tradi¢do, elemento nevralgico na construcdo das representacdes das
situacOes histéricas que abordaram em seus escritos.

A utilizac¢do da palavra escrita como ingrediente basico do esforco
de pesquisa realca a importancia da polissemia e conseqlientemente do
valor das palavras na construgio das representacoes pelos autores. Essa
mensagem, como recorda Ricoeur, é “veiculada por um locutor preciso a
um ouvinte que se encontra numa situagdo particular. A sensibilidade ao
contexto ¢ o complemento necessario e a contrapartida inelutavel da

polissemia”.®

Com base no autor francés, pode-se enfocar o discurso de cada
um dos autores como um evento, ocorrido num momento especifico,
que descreve, exprime, ou representa sua percep¢ao sobre a brasilidade e
a hispanidade. Portanto, procurar-se-4 compreender o significado do
discurso, a partir de seu sentido, isto é, o objeto real a que visa, e de sua
referéncia, ou seja, seu valor de verdade, sua pretensdo de atingir a
realidade.* Aponta igualmente para o apatrente paradoxo da escrita: ao
mesmo tempo que torna indelével o evento do discurso, assegura
autonomia do texto no que se refere a inten¢do do autor, mediante
alteragoes de significado introduzidas pela leitura. Assim, se, de um lado, a
escrita provoca uma permanéncia da datacdo e da identificacio do
discurso, de outro, possibilita ao texto descontextualizar-se e
recontextualizat-se em nova situagdo por obra da leitura.*

2 RICOEUR, 1983, p. 17.

8 Id.ibid., p. 46-55. Para Ricoeut, “dizer que o discurso é um evento ¢ dizet, antes de tudo,
que o discurso é realizado temporalmente e no presente, enquanto que o sistema da lingua
¢ virtual e fora do tempo. (...) o discurso é sempre discurso a respeito de algo: refere-se a
um mundo que pretende descrever, exprimir ou representar. (...) se todo o discurso é
efetuado como evento, todo o discurso é compreendido como significagio. O que
pretendemos compreender nio € o evento, na medida em que é fugidio, mas sua significagio
que permanece. (...) E na lingiifstica do discurso que o evento ¢ o sentido se articulam um
sobre o outro. Esta articulacfio é nicleo de todo o problema hermenéutico”.

8 1d.ibid., p. 53.
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Interpretagdo e compreensao

Esse exercicio implica duas operagdes complementares: interpretar
e compreender. Ricoeur™ faz entre os dois conceitos uma distin¢ao clara:
a interpretaco estd associada ao discernimento exercido no intercambio
de mensagens entre os interlocutores, tendo por base questdes e respostas.
A pratica desse discernimento ¢ a interpretacao que, para Ricoeur,

consiste em reconhecer qual a mensagem relativamente unfvoca que o locutor
construiu apoiada na base polissémica do léxico comum. Produzir um
discurso relativamente univoco com palavras polissémicas, identificar essa
intengdo de univocidade na recep¢io de mensagens, eis o primeiro e mais
elementar trabalho da interpretacio.

Ja a compreensio tem suas raizes na situacdo do mundo para o
intérprete como propde Heidegger™. Para Ricoeur,” a compreensio

otienta o intérprete numa situa¢ao e busca

revelar a possibilidade de ser indicada pelo texto. (...) Compreender ¢é
compreender-se diante do fexto (...) , [isto é,] expor-se ao texto e receber dele
um 57 mais amplo, que seria a proposicdo de existéncia respondendo, da
maneira mais apropriada possivel, a proposi¢ao de mundo. A compreensio
torna-se, entdao, o contrario de uma constituicao de que o sujeito teria a
chave. A esse respeito, seria mais justo dizer que o sz é constituido pela

‘coisa’ do texto.

A compreensio, como observa Gadamer, ¢ menos um ato
subjetivo do que a participa¢do num evento de transmissdo (tradi¢io)
“no qual o passado e o presente estio em continua mediacio”.® A
proposito, cabe recordar que o conceito de tradi¢do ¢ fundamental na
obra de Gadamer; sentidos variados podem ser identificados no uso
do termo: o sentido de transmissio (Uberlieferung) que se refere a uma

% Id.ibid., p. 19.

% HEIDEGGER, 1986, p. 142.

8 RICOEUR, 1983, p. 33 ¢ 58.

% Esta ¢ uma das consideracoes fundamentais da teoria hermenéutica gadameriana, a qual
marcou seu afastamento de Dilthey e da hermenéutica romantica.
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forma ou estado de interconexdao no processo histérico, tendo como
base a dinamica da experiéncia histérica; e o sentido do conteudo da
tradico, isto é, a bagagem cultural e social que herdamos. Um terceiro
sentido pode ser identificado, qual seja, o do uso do termo “tradi¢do”
como autoridade que condiciona nossa resposta a pergunta objeto de
um determinado texto.*” A tradicio encerra em si uma racionalidade
propria sintetizada na conservagio e, como tal, é um ingrediente sempre
presente nas mudangas histéricas.”

O TEXTO: CAMINHO E HORIZONTE PARA A COMPREENSAO

O arsenal de conhecimentos e experiéncias trazidas pelo intérprete
devem auxilid-lo a revelar o sentido da construcio textual pelo autor sem
feri-la em sua esséncia. Mas Gadamer deixa claro que a interagio entre
esse arsenal e os conceitos do passado possibilita o raciocinio histérico,
capaz de trazer a lume a intenc¢o do texto: “compreender um texto significa
sempre aplica-lo a nés proprios e saber que, embora se tenha de
compreendé-lo em cada caso de maneira diferente, continua sendo o

mesmo texto que, a cada vez, se nos apresenta de modo diferente”.”!

O esfor¢co da compreensio ¢ orientado a fazer o texto se
manifestar novamente.”” A compreensio das idéias e mensagens do
discurso pressupoe uma tentativa de contato do leitor, por meio de sua
capacidade de interpretacdo, com as formas de sentido fixadas pelos
autores. A compreensio sera, assim, o objetivo e o resultado do processo
de interpreta¢ao. Nao hd uma preocupagio com causa e efeito, mas antes
com o campo de significado. Isso requer uma relacdo intersubjetiva, isto
¢, um dialogo do intérprete com os autores e os leitores destes. A leitura
das obras dos autores considerados percorre um caminho inverso dentro
da cadeia de pensamento de cada um deles, procurando-se nessa trajetéria
elucidar, com base em Hirsch,” o contetdo de sentido e dar um significado
as construgdes sobre a brasilidade e a hispanidade. Esse talvez seja o unico

“ GADAMER, 1997, p. 548-550. RISSER, 1997, p. 72.
% GADAMER, 1997, p. 423.

N Idibid, p. 578-579.

2 GADAMER, 1997, p. 435. RISSER, 1997, p. 74-6.
% HIRSCH JR., 1967.
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momento em que me distancio um pouco de Gadamer, apoiando-me
em um de seus criticos.”

A composicao escrita ¢ o registro do impacto da aplicacao dos
preceitos cientificos a compreensdao da realidade. A ciéncia questionou
toda a manifestacdo aparente do mundo relativizando o entendimento
que o homem dela possufa. A ciéncia proveu os instrumentos para a
compreensio do presente e a interpretacio do passado. As ciéncias humanas
— ou as ciéncias histéricas, para usar a expressao de Gadamer — tém af
um papel singular. Isto porque, mediante a consciéncia de que o presente
reflete o passado e traz em si a semente do futuro, e, portanto, as opinides
tém um valor relativo, o homem moderno vive uma situagio radicalmente
diferente daquela de seus ancestrais em relagdo ao passado. Essa condigao
¢ definida por Gadamer como a consciéncia histérica que permeard o
julgamento do passado, isto ¢é, da tradicdo, mediante a recusa em atribuir
um valor definitivo a

perspectiva de nossas institui¢oes, de nossos valores e verdades adquiridas.
A consciéncia histérica ja ndo escuta beatificamente a voz que lhe chega do
passado, mas, ao refletir sobre a mesma, recoloca-a no contexto em que ela
se originou, a fim de ver o significado e o valor relativos que lhe sdo
proprios. Esse comportamento reflexivo diante da tradigdo chama-se
interpretagio.’®

Ricoeur,”

ao comentar a obra de Gadamer, observa que as
herangas culturais impregnadas nos signos, nas obras e nos textos, € expressas
pela interpretagio, concorrem para elucidar o pertencimento a uma tradigio.
A mensagem transmitida pela tradigao traz em si uma dupla face exprimida
pelo “familiar” e pelo “estranho” em cuja tensdo se funda o exercicio
hermenéutico. No que tange especificamente a esfera da compreensio, a
tradicdo ¢é, a0 mesmo tempo, o veiculo pelo qual a coisa se expressa, bem
como a circunstancia ou o Joeus a partir do qual a coisa é habilitada a falar

para mim. E essa relacdo simultinea com a coisa e com a tradi¢do que

% No restante deste capitulo procurarei apontar a diferenca entre as duas perspectivas
hermenéuticas na medida em que servem para os propédsitos deste texto.

% GADAMER, Problemas epistemoldgicos das ciéncias humanas. 1998c, p. 19.

% RICOEUR, 1983, p. 41.

58



permite a compreensio: “o intérprete encontra-se suspenso entre seu
pertencimento a uma tradi¢do e a sua distancia com relagdo aos objetos
que constituem o tema de suas pesquisas”.”” O intérprete, ao enfocar o
texto, traz consigo suas expectativas e antecipa¢oes de sentido, as quais,
entretanto, sao sobrepujadas pelo sentido que emerge do proprio texto.
E na revisio constante dessas opinides prévias em decorréncia do
aprofundamento do intérprete no sentido do texto que se consubstancia
o movimento da compreensio.”® Mas ao reconhecer essas antecipagoes, 0
que Gadamer

tem em mente ndo ¢ a questdo de que cada interpretacio ¢ constituida por
um sentido primeiro projetado por mim, mas antes que todas as minhas
projecoes sio inicialmente constituidas nas minhas costas pelo processo
histérico do qual minha vida é parte.”

Ao aceitar a idéia da projecdo dos preconceitos de cada um,
Gadamer deseja entretanto, chamar a atencdo para a importancia de se ter
consciéncia das proprias antecipagoes, “para que o proptio texto possa
apresentar-se em sua alteridade e obtenha assim a possibilidade de

confrontar sua verdade com suas proptias opinides prévias”.'”

O texcto como manifestacio

Dai o papel central da linguagem e do texto para Gadamer. O
texto reflete um momento dado no processo de criagdo e estd “inserido
na totalidade do contexto espiritual do seu autor”. Logo, para a apreensio
do valor intrinseco das idéias articuladas, também assumem importancia
o sentido, o significado e o angulo de percep¢iao do que é transmitido.
Gadamer mostra, ainda, o reverso dessa medalha, isto é, a atitude frente
20 texto ou a mensagem que se escuta com a recusa dos juizos que parecem
absurdos e a acolhida do que se considera plausivel. O texto ganha espaco
para “manifestar-se” ao se adotar a atitude hermenéutica, vale dizer, ao se
tomar consciéncia de nossas opinides e preconceitos."”! Por seu turno, a

T Idem, 1998a, p. 67.

% Idem, 1997, p. 402.

% NICHOLSON, in RISSER, 1997, p. 224.
™ GADAMER, 1997, p. 405.

" Idem, 19984, p. 58-64.
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compreensio do texto nio ¢é algo autbnomo em relacio ao escrito original,
uma vez que a leitura e a interpretacdo sio mediatizadas pela linguagem

que estd articulada com o texto.'”

No caso especifico deste livro, o entendimento da manifestagiao
dos textos, bem como a elucidagido dos preconceitos, do sentido e da
tradicdo impregnados na sua construgao estio associados a consideragao,
pelos autores, da nogao de Bildung como acepg¢ao da cultura, vale dizer, da
dimensdo intersubjetiva, da constru¢do do espirito e de sua educagio.
Como dito anteriormente, a idéia de Bi/dung permeou a obra dos ensafstas,
0 que concotteu para que ndo vissem os elementos que integram a cultura
como uma externalidade, mas buscassem um enfoque holistico desses
mesmos elementos por meio das representa¢oes.'”

Para chegar a compreensio, a hermenéutica nos oferece um recurso
valioso como um dos ingredientes centrais para o desenvolvimento da
chamada #eoria do texto. Como observa Geertz, institui¢cdes, acoes, costumes
e imagens se refletem em construgdes conceituals que visam transmitir seu
significado para o autor. Tais construcdes “representam tentativas de
formular o modo que este ou aquele povo, este ou aquele periodo, esta
ou aquela pessoa dio sentido as suas vidas e, uma vez que isso ¢
compreendido, averiguar o que nés mesmos entendemos por ordem social,
mudanca histérica ou funcionamento psiquico geral”.'™

Essa posicio de Geertz é respaldada por Giddens'”, para quem
as praticas e crencas corriqueiras, o0 mundano ou aquilo que é tomado
como dado na constituicio da atividade social, sdo acentuados pela
hermencéutica moderna. Mas Giddens vai além ao sustentar que o proprio
estudo do mundo pela ciéncia social é também uma “forma de vida”,
igualmente passivel de compreensio e, portanto, de um exercicio
hermenéutico. E a dupla hermenéntica que pressupde uma relagio dialdgica

192 Tdem, 1998b, p. 11.

1% GADAMER (1997, p. 49-50) nota que Bildung tem sua raiz, em alemio, no vocibulo
Bild (imagem), sendo “o conceito de forma recolhido por trds da misteriosa duplicidade
com a qual a palavra imagem (Bi/d) abrange a0 mesmo tempo “cépia” (Nachbild) e “modelo”
(Vorbild)”.

1 GEERTZ, s/d, p. 34.

15 GIDDENS, 1984. p. 221-22.
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entre o discurso das ciéncias sociais — que resulta do fato de essas ciéncias

196 _ e o discurso ordinario

serem basicamente um exercicio interpretativo
associado a a¢do humana. A opinido de Giddens parece justificada e util
para os propésitos deste trabalho se considerarmos que as representacoes
sociais trazem consigo uma consisténcia que lhes ¢ intrinseca, pois resultam

da acdo e da comunicacio humanas.'””

Para a compreensao do sentido das percepgdes consubstanciadas
nas obras dos autores escolhidos toma-se como uma das bases para o
raciocinio a regra hermenéutica de “compreender o todo a partir do
individual e o individual a pattir do todo”.'” No exame de um texto, o
todo depende do recorte feito pelo intérprete. E a partir da
instrumentalizacdo do todo e da parte que se estabelecem as condi¢oes de
possibilidade do pensamento hermenéutico. Dai por que a reflexdo aqui
empreendida busca trabalhar apenas com as interpretacbes dos autores
sobre a brasilidade e a hispanidade que permitem, nas obras consideradas,
compreender as diferencas e semelhancas da formagdo da identidade no
Brasil e nas demais na¢oes hispano-americanas.

O recurso a hermenéutica permitird langar alguma luz nas
condi¢bes prevalecentes no processo de compreensio das obras utilizadas,
em particular a distdncia histérica insuperavel existente entre o intérprete e
os autores. Em outras palavras, a hermenéutica funciona como ferramenta
para a abordagem do sentido do texto - questdo central para os propositos
deste livro. Hirsch, que discute esse tema pormenorizadamente em sua
obra Validity in Interpretation, afirma que “um texto pode dizer coisas
diferentes a diferentes leitores”.!”” Para ele, o sentido original conferido
pelo autor a um texto ndo muda, embora o autor possa repudia-lo. O
sentido, dado pelo autor, permanece inalterado com o passar do tempo
e ¢ um “objeto intencional”, isto é, derivado da interacdo dos atos,
pensamentos e inser¢do social do autor. Para Hirsch, as mudancas no
sentido apontadas pelos criticos sdo na verdade alteracSes de significado,
isto ¢, variacGes na “relacdo que se estabelece entre o sentido do texto e

16 DALLMAYR, 1984, p. 253.

17 PALMONART; DOISE, 1986, p. 16.
15 GADAMER, 1997, p. 436.

19 HIRSCH JR.. E.D. gp.ait. p. 11.
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uma pessoa, uma concep¢ao, uma situacio”''’. O significado estd
relacionado com o intérprete, sendo, portanto mutavel'''.

Ao explicar as nog¢des de sentido, significado, compreensio e
interpretagdo, Hirsch''? apresenta conceitos que ajudaram a tracar os
contornos do exercicio aqui empreendido, matizando e, em certos casos,
criticando as postulagoes de Gadamer. Assinala, assim, que o processo de
compreensio ¢ autbnomo, embora confinado aos limites impostos pela
linguagem do texto; por meio da compreensio, busca-se perceber como
o sentido do autor se adequa tanto a realidade histoérica deste quanto a do
leitor. A compreensdo é uma “construcdo do sentido”, enquanto a
interpretagdo é uma “explanacdo do sentido”. Hirsch reconhece a
historicidade das interpretagdes como um fato, mas adverte que os dados
histéricos com os quais o intérprete tem que jogar (por exemplo, linguagem
e preocupacOes do publico) variam de uma época para outra. O que
Hirsch procura sublinhar é a permanéncia do sentido em relagdo a
mutabilidade das explanacGes sobre ele, mesmo quando essas alteracoes
sao produzidas pelo préprio autor.

Observa-se nessa posicio de Hirsch uma critica direta ao
argumento de Gadamer de que

cada época tem de entender um texto transmitido de maneira peculiar, pois
o texto forma parte do todo da tradi¢io, na qual cada época tem um interesse
pautado na coisa e onde procura compreender-se a si mesma. (...) O sentido

de um texto supera sempre seu autor ndo ocasionalmente, mas sempre.'?

Embora Hirsch reconheca a importincia da contribuicdo de
Gadamer, lembra que o autor alemio deixou de considerar a distingao
entre sentido e significado que, para ele, é fundamental."*

A compreensio do passado com base no contexto em que emerge
e mediante o julgamento dos acontecimentos pretéritos fundado nas

N Tdem, p. 8.

" Idem, p. 222.

"2 Idem, p. 134-42.

5 GADAMER, Verdade ¢ Método, 1997, p. 443.
4 HIRSCH JR., 1997, p. 255.
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evidéncias do mundo do autor habilitam-no a uma reflexdo a partir da
perspectiva do Outro, isto é, habilitam-no a demonstrar seu “senso
histérico”. “Ter senso historico significa pensar expressamente o horizonte
histérico coextensivo a vida que vivemos e seguimos vivendo”.!"® A esse
proposito, é importante ter presente que, para Gadamer, o tempo nio é
um obstaculo a ser superado, mas uma “continuidade viva de elementos
que se acumulam formando uma tradi¢dao”; ele ¢ ligado e dependente do
contexto de tradicio em que se formara a “consciéncia historica efeitual”
que tem como ingredientes a consciéncia do efeito da historia e a

consciéncia efetuada da histéria.!¢

A guestio dos horizontes

Os textos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda,
bem como aqueles dos autores hispanicos, estio datados e refletem uma
percepcao da brasilidade e da hispanidade a época em que foram escritos.
As interpretacoes dos autores refletem uma visio do mundo, concebido

como uma “unidade estrutural”!!’

, derivada da relacdo de pertenca de cada
um na sociedade, na classe social, na tradicio cultural e na histéria'’®, A
compreensao das relagdes entre portugueses e escravos, do papel da religido
na sociedade patriarcal e da propria casa grande na estruturacio da sociedade
brasileira por Gilberto Freyre; a contraposicdo entre a flexibilidade da
colonizagio lusa e o racionalismo da coloniza¢do espanhola por Sérgio
Buarque; o hermetismo mexicano em Octavio Paz; e a marginalidade da
América Latina em relacio ao Ocidente sustentada por Leopoldo Zea,
apenas pata citar alguns exemplos entre 0s autores que n0s ocupam, sao

indicativo da consciéncia historica efeitual proposta por Gadamer.

As leituras que as obras dos autores considerados tiveram ao longo
dos anos mostram a maior ou menor aceitagdo, pelos intérpretes, dos

> GADAMER, Problemas epistemoldgicos das ciéncias humanas. 1998e, p. 18.

!¢ RISSER, 1997, p. 78-9.

"7 Essa expressdo ¢ de Karl Mannheim, em Ideologia ¢ Utopia. “The wotld as world exists
only with reference to the knowing mind, and the mental activity of the subject determines
the form in which the world appears. [...] ...the world is conceived as a structural unity
and no longer as a plurality of disparate events as it seemed to be...” Vide MANNHEIM,
s/d. p. 66.

18 RICOEUR, 1983, p. 92.
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argumentos apresentados. Ha, portanto, aqui, para ficar com o esquema
conceitual de Hirsch'”, a questido dos hotizontes, a qual é instrumental
para a reflexdo acerca do sentido das percepgdes reciprocas sobre as
diferencas entre o Brasil e as nagdes hispanicas: o horizonte do autor,
marcado pela experiéncia cultural, psicolégica e pessoal deste, e que é
emblematico do sentido do texto; e o horizonte do leitor, ou intérprete,
que busca atribuir significado ao sentido do autor. Segundo Hirsch, a
tarefa do intérprete é assentar, tanto quanto possivel, as expectativas e
possibilidades que conformam o horizonte do autor, excluindo suas
proprias inferéncias acidentais. Para ele, essa operacdo serve para
estabelecer a intenc¢do do autor,

pois é apenas com referéncia [ao] horizonte ou ao sentido todo que o
intérprete pode distinguir implicacdes que sdo componentes tipicos e
proprios do sentido daquelas que nio o sio.

E conclui: “o objetivo da interpretacdo é especificar o horizonte
[do autor] o mais amplamente possivel”. Ao sinalizar os contornos do
sentido representado pelo texto, o conceito de horizonte também libera o
intérprete da obrigacdo de descobrir o pensamento preciso do autor.
Hirsch rebate com essa argumentacdo a critica de que haveria um
empobrecimento do sentido ao se identificar o sentido do texto com
aquele do autor, uma vez que o intérprete descarta aqueles sentidos estranhos
a0 texto.

A esse respeito, Gadamer adota uma posicdo diferente, ao
minimizar a importancia do autor nesse contexto e sustentar ser o horizonte
uma nogao flexivel que acompanha tanto o autor quanto o leitor e que, na
verdade, se constitui em estimulo para o pensar. Gadamer utiliza a idéia
de horizonte num sentido fisico, isto é, seu alcance por parte do autor ou
do leitor variara de acordo com o ponto onde se situarem. E, portanto,
um ingrediente da compreensao histérica, cuja tarefa “inclui a exigéncia
de ganhar em cada caso o horizonte histérico, a fim de que se mostre,
assim, o que queremos compreender em suas verdadeiras medidas”.”* O
horizonte histérico atua como caldo de cultura para a formacio dos

9 HIRSCH JR., 1967, p. 221-23.
120 GADAMER, 1997, p. 452-53.

64



preconceitos que condicionam a compreensao. Esta é, portanto, afetada
pela realidade da histéria.'*! Aquilo que esta sendo objeto da compreensao
tem um significado relativo. Ademais, Gadamer reconhece o horizonte
como pressuposto e condicionante da compreensio: ele é, ao mesmo
tempo, bussola, veiculo e instrumento de visualizacio. F bussola como
horizonte histérico que ajuda a compreender a tradi¢do; € veiculo quando
possibilita ir percebendo a inten¢ao do autor; é instrumento de visualizagdo
a0 nos permitir enxergar além de nossa circunstancia imediata. Como
lembra Giddens, a histéria entra em cena como capacidade do autor e do
leitor de se tornarem conscientes de seu proprio passado e de incorporarem
essa consciéncia como parte de sua propria historia'*.

Para Gadamer, importante é o “horizonte do texto”, pois “o
horizonte de sentido da compreensio niao pode ser limitado nem pelo
que o autor tinha originalmente em mente, nem pelo horizonte do
destinatirio a que foi esctito o texto na origem”,'* isto ¢, as condi¢oes de
possibilidade da interpretacio feita pelo autor a partir de seu préprio
horizonte. A importancia do horizonte do texto decorre das leituras dele
feitas, as quais podem inviabilizar ou alterar o significado que comp0s a
intenco original do autor. O horizonte histérico é um dos ingredientes na
formagao do horizonte do presente que resulta da comprovagao diuturna
de nossos preconceitos. Isso coloca em xeque a autonomia de cada um; o
resultado ¢ um processo de “fusdo de horizontes”, um dos pilares da
teotia gadameriana.'” Essa fusdo se dd na interacdo entre o velho e o
novo e implica reconhecer uma situagido hermenéutica, pois

todo o encontro com a tradi¢do realizado com a consciéncia historica
experimenta por si mesmo a relagao de tensio entre texto e presente. A
tarefa hermenéutica consiste em ndo ocultar essa tensdo em uma assimilacio
ingénua, mas em desenvolvé-la conscientemente. Esta é a razao por que o
comportamento hermenéutico esta obrigado a projetar um horizonte que

se distinga do presente.'®

2 Idem, p. 448-49.

22 GIDDENS, 1984, p. 219.
2 GADAMER, 1997, p. 575.
24 Idem, p. 457.

1% Idem, p. 458.
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Essa nocido da fusio de horizontes, como nota Ricoeur, traz em
si a dialética entre a participagdo e o distanciamento que permeia a teoria
gadameriana. A fusio de horizontes implica um didlogo entre consciéncias
distintamente situadas com visdes peculiares sobre aquilo que lhes é distante
e aberto a consideracio. Como diz Ricoeur, “este conceito significa que
nao vivemos em horizontes fechados, nem em um horizonte Unico” e
“implica a tensdo entre o proprio e o estranho, entre o préximo e o
longinquo e, por conseguinte, fica excluido o jogo da diferenga na colocacio

em conjunto”.'*

A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE ATRAVES DO TEXTO

A tensdo apontada por Ricoeur é notavel nos autores analisados.
Tanto Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, quanto os escritores
mexicanos procuram caracterizar essa tensdo mediante as categorias que
utilizam para pensar a sociedade de seus paises. A dialética proposta por
Ricoeur constitui um campo para germinagao de elementos definidores da
identidade das na¢oes que foram objeto da reflexdo de cada um dos autores.

O apelo a uma identidade especifica na América Latina tem servido
para a consecu¢do de propositos politicos, culturais e econémicos nas
relacOes entre os paises da regido, especialmente nos momentos de crise
social. Nos planos interno e externo da vida das na¢des, a historia mostra
que a énfase na identidade concorre para agregar ou desagregar, permite
aproximagoes e possibilita afastamentos, estimula mudancas ou reforca
permanéncias. A identidade é, portanto, um conceito que permeia as analises
estudadas e que esta na esséncia das representacoes coletivas construidas
sobre a brasilidade e a hispanidade. Todavia, a compreensido do sentido
dessas representagdes reflete o horizonte do autor. Gilberto Freyre, por
exemplo, ao realgar a continuidade na histéria brasileira, a0 procurar
dissimular os conflitos mediante sua administracao revela o horizonte da
casa grande que ¢ o seu. Ainda que sustente a integracdo da senzala a casa
grande, a obra de Freyre mostra uma visdo do senhor e, ao dar a palavra
a0 escravo ou ao mulato, da-lhe o seripf que, na verdade nio contesta as
bases do discurso senhorial. Uma atitude diferente pode ser notada em
Sérgio Buarque de Holanda, o qual, talvez por ser filho de uma sociedade

12 RICOEUR, 1983, p. 41.
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mais urbanizada, mais exposta as influéncias externas, procura expor os
contlitos e buscar neles os fundamentos para a transformacio necessaria
para o futuro do pafs.

Nio obstante suas respectivas ancestralidades intelectuais, Gilberto
Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, ao descortinarem novos horizontes
para a compreensao da sociedade brasileira, de forma alguma descartaram
de sua analise os elementos que estavam no centro, até entao, dos estudos
da histéria e da sociologia brasileiras. Se, de um lado, romperam com os
cinones tradicionais que tendiam a ver aquele processo a partir do enfoque
“oficial” e dos que detém o podert, de outro, introduziram uma abordagem
ancorada em ag¢des cotidianas nio s6 daqueles que detém o poder, mas
também — e sobretudo — daqueles que eram sujeitados por esse poder.

O modo como tratam esse cotidiano, as énfases, as ambigiiidades
ou as superficialidades que atribuem aos seus diferentes aspectos revelam
as herancas culturais dos autores. O realce de Gilberto Freyre a plasticidade
do senhor patriarcal, que estaria propenso, no exercicio do poder, a superar
as diferencas de classe e de raca que o separam dos demais membros da
casa grande e da senzala; e a énfase de Sérgio Buarque de Holanda no
mandonismo como decorréncia do exercicio daquele mesmo poder sao
exemplos que permitem perscrutar o horizonte dos autores — e do texto.
Freyre e Buarque praticaram em suas obras um exercicio hermenéutico a
medida que, para explicar o presente, recorreram a interpretagdes sobre a
sociedade brasileira de autores que os precederam. Ha neles a dialética
entre o presente e o passado, entre a licdo do passado e os desafios do
futuro, que vai prover-lhes o insumo para o desenvolvimento da no¢io
de brasilidade, ainda que isso ndo figure entre suas inten¢oes explicitas.

As categorias exercem um papel importante como argamassa para
a moldagem das representacoes construidas pelos autores considerados
sobre brasileiros e mexicanos — e por extensio dos hispano-americanos.
Especialmente relevantes para o exercicio deste texto sao as “categorias
nativas” desenvolvidas pelos autores e sua articulagdo no interior dos
respectivos campos semanticos. A compreensio das categorias nativas
por eles utilizadas e o auxilio do arcabouco tedrico esbogado anteriormente
concorreram para se captar o sentido do mundo que estd nos discursos
de Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda e dos escritores hispano-
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americanos escolhidos. Ambos os autores brasileiros deixam explicito em
suas obras a importancia do discurso. Freyre, em especial, dentro de uma
perspectiva sociolégica busca fornecer uma interpretacio compreensiva
da sociedade brasileira. Sérgio Buarque, embora também se tenha dedicado
a interpretar a realidade social brasileira, o faz a partir de um discurso
mais ligado a eventos historicos. Por sua vez, entre os autores hispano-
americanos, nio é incomum observar a utilizacio do termo “latino-
americano” para referir-se apenas a realidade das sociedades hispanicas,
fazendo dele também uma categoria nativa.

A apreensiao do exercicio hermenéutico realizado pelos autores
permite identificar o sentido que deram, nos textos examinados, as
representagoes coletivas da brasilidade e da hispanidade e em que medida
esse sentido possibilitou elucidar as percepgdes reciprocas entre o Brasil e
as nag¢des hispano-americanas.

A andlise das obras dos autores escolhidos leva em consideracio
as circunstancias politicas e culturais vigentes a época de sua criagdo, de
modo a se compreender melhor as vicissitudes que cercaram a construgao
da brasilidade e da hispanidade. A abordagem dessas vicissitudes ¢é
instrumental para o exercicio comparativo aqui proposto. De outra parte,
0 recurso a comentarios sobre as obras consideradas orientou a exposi¢ao
do processo de enraizamento das representacSes coletivas no discurso
dos autores escolhidos, e como elas foram refletidas na abordagem de
outros autores. O trabalho, portanto, esta mais preocupado com 0s textos
do que com os autores; estd menos atento a inten¢ao do autor do que ao
significado'®” do discurso produzido.

Dentro desses parametros, a reflexdo que se fez pareceu cabivel
recorrer tanto ao arcaboucgo tedrico de Gadamer quanto ao de Hirsch,
suplementando-os com as contribui¢des de Giddens e de Ricoeur. Buscou-
se, assim, perscrutar a mediacao da consciéncia historica efeitual na revelagio
da verdade do texto, proposta por Gadamer, a0 mesmo tempo em que
se procurou o beneficio da intencionalidade dos autores — ainda que este
nao seja objetivo precipuo — recorrendo as nocdes de sentido e de
significado, como advoga Hirsch.

127 No sentido atribuido por Hirsch (1967) a esse conceito.

68



2.
A AmriricA: Lusa, HispANICA, LATINA

A INVENCAO DO Novo MUNDO

A porcio territorial onde, em 1492, aportou a esquadra comandada
por Colombo sob o patrocinio dos Reis catdlicos de Espanha e que, a
partir do relato do navegador, originalmente se acreditou ser parte das
Indias, freqiientou o imaginario coletivo, aticou os interesses e intensificou
a competi¢ao entre os dois Estados ibéricos desde o momento em que o
mundo civilizado tomou conhecimento do feito do piloto genovés. Por
muito tempo, os espanhéis recusaram-se a utilizar o nome atribuido ao
Novo Mundo a partir de Américo Vespucio, preferindo referir-se as terras
como Indias Ocidentais. Essa denominacio decorreu, inicialmente, da
convicgio de Colombo de que aportara em uma das ilhas das Indias
Orientais (acreditara ter chegado ao Japao), e mais tarde do impacto que
o feito e as viagens de Colombo tiveram no imaginario dos monarcas e
da corte espanhola, a ponto de a referéncia permanecer por muito tempo,
mesmo depois que ficara claro a descoberta de um novo continente ou
Novo Mundo.'® Essa atitude é reveladora do olhat, da postura espanhola
em relagdo as novas terras. Um olhar introvertido, que vé os novos
territ6rios como repositorio de matérias-primas que permitiriam a Espanha
afirmar sua supremacia politica em relacdo as demais poténcias européias
do século XVI e manter-se num curso que lhe permitisse construir sua
identidade nacional lastrada na fé catolica e imune as influéncias da Reforma.
Mas o comportamento em relagdo ao mundo descortinado por Colombo
também — e necessariamente — era um olhar para fora, para o Outro
que, na palavra de Julian Marfas, forcava a “Europa a deixar de ser
exclusivamente européia, meramente européia, para converter-se em um

principio de a¢do histérica e, assim, transformar-se a si mesma”.'”

128 ARCINIEGAS, 1967, p. 16. A designag¢io “Novo Mundo” comegou a set empregada
no século XVI e inaugurou uma nova etapa no conhecimento geografico existente.
12 MARIAS, 1986, p. 251.
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O encontro das novas terras e das populaces que as habitavam
foi, assim, uma experiéncia sem precedentes e ultrapassou, em muito, o
eventual acaso na busca de um caminho alternativo para a India. As grandes
navegacdes responderam tanto ao desiderato papal de expansio do
cristianismo quanto a percep¢ao e a promogdo dos interesses politicos e
economicos de Portugal e Espanha por parte de seus respectivos monarcas.
Sérgio Buarque de Holanda realca o quanto a busca de novas terras foi
um empreendimento de Estado em Portugal ao afirmar que

de nenhuma das maiores empresas ultramarinas dos portugueses parece
licito dizer, alids, que foi verdadeiramente popular no Reino. O proprio
descobrimento do caminho da India, ¢ notério que o decidiu el-rei contra

vontade expressa dos seus conselheiros.'

Circunstancias internas de projecao para além-mar

Na condi¢io de pioneiros das grandes navegacoes, no final do século
XYV, Portugal e Espanha compreenderam a necessidade de um entendimento
que lhes permitisse concretizar seus interesses nacionais. Localizados numa
regido excéntrica da Europa e em pleno processo de consolidacio de sua
unidade tertitorial e politica— que incluifa a conquista por Castela dos tltimos
bastides mouros na Peninsula —, os Estados ibéricos viram a projecio para
o além-mar como um recurso para reforcar seu poder numa época de
profundas mudangas na Europa, causadas pela exaustao do feudalismo, pela
ascensdo das fortunas da classe capitalista genovesa e o inicio da construcio
do moderno sistema interestatal. A expansio dos dominios territoriais
respondia a uma dupla razdo: substituir a rota comercial centro-asiatica para o
Oriente, perdida aos turcos no meado do século XV; e, numa alianca com o
Papa, garantir os ganhos territoriais, propagar a religido cristd, numa
representacdo do ideal herdico e messianico das Cruzadas, como reflexo dos
embates internos na Peninsula para a expulsio dos mouros.”” Recorde-se que
a chegada de Colombo ao Novo Mundo coincidiu com a queda do ultimo
reduto islamico na Espanha, o que atuou no inconsciente coletivo como um
designio divino para a continuidade da luta contra os infiéis.'*

1% BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 77.
131 ARRIGHI, 1996, p.120-21. SUBIRATS, in NOVAES, 1992, p. 401.
132 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 65.
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A religido catélica foi um ingrediente catalitico na formacio e
consolida¢io dos Estados ibéricos. Sua influéncia, como mostram Gilberto
Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, permeou praticamente todos os
niveis de organizac¢io social e politica. Sérgio Buarque sublinha a conotacao
autoritaria e repressiva da empresa religiosa, herdada da Idade Média,
quando “o principio formador da sociedade era (...) uma forc¢a inimiga,

inimiga do mundo e da vida”.'”

A religido foi o amalgama que uniu povos de origem étnica diversa
e cuja unidade politica nio era alcancavel mediante um pacto social. De
outra parte, o catolicismo influenciou o imaginirio popular mediante a
representagao terrena do Parafso que constituird

num esquema altamente fecundo muitos dos fatores que presidiram a
ocupagio pelo europeu do Novo Mundo, mas em particular da América
hispanica, e ainda assim, enquanto abrangessem e de certa forma explicassem
0 nosso passado brasileiro."**

Sérgio Buarque e Gilberto Freyre ao ressaltarem a importancia da
religido na formacao dos Estados ibéricos mostram como seus preceitos,
valores e cédigos de conduta, observados pelos circulos de nobreza na
Idade Média e que foram assimilados pela burguesia urbana na Idade
Moderna, acabaram também por reger a conquista ¢ a ocupagao das
terras americanas e mais tarde a prépria constituicio dos Estados aqui
fundados. Isto é particularmente importante, uma vez que a linguagem ¢
o recurso pelo qual a religido se manifesta. Serd, assim, a palavra religiosa
que inspirard a conduta social nas Colonias americanas, ainda que sua
influéncia nio tenha sido exclusiva.

O Tratado de Tordesilhas de 1494 ¢é, no contexto da proje¢do
ibérica para o Mar Oceano, emblematico da intui¢do e da visdo de futuro
dos Governos de Portugal e da Espanha, bem como do papel politico
desempenhado pela Igreja. A negociacio do Tratado de Tordesilhas foi
um corolario da légica territorialista e da influéncia papal que permeavam
a condugio dos interesses nacionais de Espanha e de Portugal. Ao resistir

5 Tdem, 1989, p. 6
4 Tdem, 1994, p. ix.
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aos titulos de Castela as terras encontradas em 1492, D. Jodo II logrou
garantir a Portugal parte dos territérios que existiriam além do ponto
tocado por Colombo.'” Se era portugués de nascimento, como
conseqiiéncia da visdo de futuro de D. Jodo II, o Brasil naquele mesmo
momento ja recebia como heranga a convivéncia estreita com a cultura
hispanica por obra da contigliidade das terras divididas.

Sérgio Buarque de Holanda vé a projecdo européia para além-
mar como “um momento bem definido”, no qual as diferencas e
rivalidades entre as nagdes da Europa Ocidental deram lugar a uma
comunhio de propdsitos econémicos, religiosos e politico-culturais. Nesses
momentos, “esses povos parecem (...) mover-se nas mesmas trilhas, como
se tivessem um s6 impulso a governd-los”."¢ Inspirado em Ranke, Buarque
realca a capacidade de as convergéncias de longo prazo suplantarem as
disputas cotidianas entre os povos. Tais convergéncias sao, para Sérgio, o
moével determinante das influéncias na vida das nacdes. Os interesses
maiores e de longo alcance sao mais poderosos do que a luta pela
supremacia, sobretudo quando os contendores estdo em situacoes dispares
em termos de poder para assegurar sua prevaléncia na busca daquele
objetivo. Essa era a condi¢do dos paises ibéricos, na virada do século XV
para o XVI, quando, para a realizacio de seus interesses, adotaram a logica
da expansio do cristianismo para justificar a composi¢do politica,
consubstanciada em Tordesilhas, que lhes permitisse perseguir objetivos
coincidentes na sua expansao maritima. A Bula de Alexandre VI sera,
assim, um marco radical"”’ na moldagem da América, segundo paradigmas
europeus e, particularmente, ibéricos."

A discussiao por Buarque e Freyre, dos fatores que condicionavam
a situacdo social e politica prevalecente na Peninsula Ibérica a época do
descobrimento, ¢ reveladora de uma abordagem comparativa. Esta,
todavia, leva um e outro autor a dar um sentido distinto as representagdes

135 Alguns historiadores, como Bartolomé Bennassar, sustentam a tese de que no final de

1493 ou inicio de 1494 os portugueses teriam chegado ao Brasil. Tal fato teria entretanto
ficado em segredo até a viagem de Cabral em razio das negocia¢oes de Tordesilhas.
(BENNASSAR, Dos mundos fechados a abertura dos mundos. in NOVAES, 1998.)

3¢ BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 180.

137 SUBIRATS, 1998, p. 335.

138 GODINHO, in NOVAES, 1998, p. 55.
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coletivas sobre o legado dessa situacdo para a formacgido do Brasil. O
enfoque de Sérgio Buarque

explicita a relacdo entre a totalidade representada pelo patrimonio ibérico
comum, tal como aparece no capitulo I de Raszes do Brasi/ (Fronteiras da
Europa) e a singularidade expressa na existéncia da América Portuguesa,
de um lado, e das Indias de Castela de outro.'®

Gilberto Freyre, por seu turno, realga o carater “indefinido”,
“ambiguo” do portugués, que se expressa “num bambo equilibrio de
antagonismos” indutor de “flexibilidade” no comportamento “as vezes
perturbada por dolorosas hesitacdes”, tracos resumidos na nog¢io de
“plasticidade”."* Antagonismos que o autor também encontra na Espanha,
inclusive mais acentuados, onde a “dominacio ortodoxamente catélica
de Castela parece ilustrar a solu¢do — ou tentativa de solu¢do — de
coexisténcia de antagonismos étnicos e culturais”.'*! As no¢des de equilibrio
de antagonismos e de plasticidade se constituem em categorias centrais da
analise de Gilberto Freyre. Juntamente com a abordagem extensa e
multifacetada do papel cumprido pela religidao na formacio social brasileira,

alinham-se aqueles conceitos entre os pilares de sua explicacio do Brasil.'*

A vIRAGEM DO Novo MUNDO

A chegada dos europeus significou uma alteracdo profunda e
definitiva na prépria concepcido da presenca da espécie humana sobre a
terra. Ao mesmo tempo que conquistaram distancias imensas, iniciava-se
um processo de apequenamento do mundo mediante a preponderancia
da velocidade sobre a distancia. Todavia, como aponta Hannah Arendt,
“nada, com certeza, pode ter sido mais alheio ao propésito dos
exploradores e dos circunavegadores do inicio da idade moderna do que
esse processo de fechamento sobre si mesmo; eles foram alargar a terra e
nio encolhé-la numa bola, e quando se submeteram ao chamado da
distancia, ndo tinham a menor inten¢do de aboli-la”.'* As navegacoes

13 PEIXOTO, 1992.

“ FREYRE, 1997, p. 8.

U Tdem, 2001,1947, p. 46

42 ARAUJO, 1994, p. 47.

4 ARENDT, (1958),1989, p. 250.
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tiveram, portanto, como uma de suas primeiras e mais permanentes
conseqliéncias o estabelecimento de uma visdo universal do mundo,
mediante um novo entendimento das categorias de espaco e tempo. Tal
entendimento esta associado ao emprego das ciéncias e das técnicas de
navega¢ao que foram instrumentais para a promogio da idéia de um
mundo globalizado pela difusao do cristianismo e da cultura européia.
Mas o descobrimento concorreu igualmente para o fortalecimento do
espirito critico, cujo outro momento fundador serd o da interpretacio da
Escritura deflagrada pela dissidéncia protestante. Como assinala Alfredo
Bosi, “foi nesse momento histérico de viragem para um culto mais
intelectualizado que o cristio da Europa entrou em contato com as praticas

animistas da Africa e da América”.'*

A identidade enropéia frente ao Ontro

O espirito critico esta vinculado a categoria do Outro que passatia
a ser, a0 mesmo tempo, objeto de inquiri¢do e agente de transformagao
do inquiridor. A esse respeito, é feliz a expressio de Gerd Bornheim de
que “a viagem moderna pée em jogo o estatuto ontolégico da mesmice

do mesmo e abre-se em direcio a descoberta da alteridade do outro”.'*

A diferenca é assim um elemento definidor e intrinseco ao Novo
Mundo. E o alicerce da mudanca que ocorreu aqui com a chegada dos
europeus. Sua compreensio possibilita maior transparéncia ao se romperem
as opacidades sociais e ao se explicitarem os codigos, praticas e crengas. A
manifestacdo da diferenca teve como conseqiiéncia a afirmac¢do de um
grupo (o europeu) sobre outro (aborigene), a qual, no caso do Brasil, foi
marcada por extenso processo de miscigenac¢ao. Essa atitude se materializou
na negacdo da identidade dos grupos sociais existentes no Novo Mundo,
por meio da conquista, da colonizacio, da evangelizacio e do comércio.
Assim, a identidade européia na América se definiu num processo de

146

friccdo interétnica,'® no qual foram abalados paradigmas e valores até

entdo cultivados pelos grupos em contato individualmente. Ainda que o

144 BOSI, 1992. p. 72.

5 BORNHEIM, in NOVAES, 1998, p. 32.

146 Os conceitos de identidade, contato entre grupos étnicos e fricgdo interétnica aqui
utilizados estio abordados do ponto de vista tedrico por Roberto Cardoso de Oliveira em
Identidade, Etnia e Estrutura Social, 1976, p. 4 ¢ ss.
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europeu tenha prevalecido sobre o aborigene, parece nao haver duvida
de que a percepgio da diferenca significou, a época das grandes navegagdes,
um maior conhecimento do mundo, e a consolidacio da idéia de
humanidade, ingredientes essenciais para a administracdo da nova realidade.

A apreensio da diferenga por meio do contato interétnico no
Novo Mundo, com todas as conseqiiéncias sociais, econdémicas e politicas
a ela associadas, confere uma dimensio holistica ao conceito de
descobrimento, tal como proposto por Grotius e acolhido por Sérgio
Buarque de Holanda'"": “descobrimento nio consiste no percebet-se uma
coisa com os olhos e sim no apoderar-se alguém dessa coisa efetivamente”.

Eduardo Dussel assinala, porém, que, para os povos ibéricos do
final do século XV e inicio do XVI, os habitantes do Novo Mundo eram
vistos como expressao humana das terras asiaticas em que teriam tocado
a procura do caminho ocidental para a India. A visdo do indio como “ser
asiatico”, “uma invengdo que sé existiu no imaginario, na fantasia estética
e contemplativa dos grandes navegantes do Mediterraneo”, teria
concorrido para a negacido da identidade dos habitantes das terras
abordadas, em suma, para o “encobrimento” do outro por parte da

cultura européia.'*®

Essa “equivaléncia” do indigena aos povos asiaticos foi o sentido
atribuido pelos europeus ao encontro com os habitantes do Novo Mundo.
Ocorreu af uma interiorizac¢ao pelos europeus do acontecimento objetivo,
que foi o encontro, de acordo com as representagdes que tinham dos
povos asiaticos — mais especificamente daqueles que viviam na India. Tal
interiorizacdo, para utilizar o esquema conceitual de Berger e Luckmann,
constituiu a base primeiramente da compreensio do semelhante “e em
segundo lugar, da apreensio do Mundo como realidade social dotada de
sentido”.'”” Por meio da interiorizagio, os europeus nio sé
“compreenderam” a subjetividade do indigena, mas também “assumiram”
seu mundo de acordo com suas categorias proprias. Esse processo, com

"7 Os argumentos de Grotius estdo expostos em De Iure Praede Commentarius 1 ¢ sdo
recolhidos por Sérgio Buarque de Holanda em 17sdo do Paraiso, 1976, p. 321.

8 DUSSEL, 1993, p. 32.

4 BERGER; LUCKMANN, 1996. p. 174.
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todas as suas dimensdes humanas, psicolégicas, culturais, sociais e economicas,
levou nao sé a uma convivéncia no mesmo universo, mas também a uma
interacio entre os individuos com repercussoes diferentes em cada um deles,
bem como pata o préptio meio fisico que passaram a compartilhar.'

No plano do imaginario, a luxuriante variedade vegetal, animal e
mineral e o clima tropical encontrados pelos europeus alimentaram tanto
a idéia de perigos quanto a de uma riqueza descomunal e inesgotavel — o
que daria margem para a associagdo com descri¢oes de um cendrio edénico.

Sobre essa ultima acepcio, nota Sérgio Buarque de Holanda'!' que

ja ao tempo de Colombo, a crenca na proximidade do Parafso Terreal ndo
¢ apenas uma sugestao metaférica ou uma passagem fantasia, mas uma
espécie de idéia fixa, que ramificada em numerosos derivados ou
variantes,acompanha ou precede, quase indefectivelmente, a atividade dos
conquistadores nas Indias de Castela. (...) Na carta em que narra aos reis
catolicos as peripécias da terceira viagem ao Novo Mundo — ‘outro
mundo’, nas suas proprias expressdes — propde-se [Colombo] seriamente,
logo que tenha mais noticias a respeito, mandar reconhecer o sitio abengoado

onde viveram nossos primeiros pais.

Buarque realca, entretanto, que essa idéia fantastica da América era
mais acentuada entre os espanhdis do que entre os portugueses. Todavia,
aqui ocorreria a desmistificagdo ou, para usar expressio de Buarque, a
“seculariza¢ao” da visdo do Paraiso Terreal, pela qual se associava o
encontro de copiosos bens naturais a generosidade divina. Os colonos
que para ca vieram

se deixavam atrair pela esperanc¢a de achar em suas conquistas um parafso
feito de riqueza mundanal e beatitude celeste, que a eles se oferecia sem

reclamar labor maiot, mas sim como dom gratuito.'*

O estudo da idealizagdo do mundo em Visdo do Paraiso explicita
uma nostalgia presente em muitas religides e mitos quanto as repercussdes

10 Idem, 1996, p. 175.
131 BUARQUE DE HOLANDA, 1994, p. 13.
152 Tdem, 1994, p. xiv-xvil.
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da perda do Eden para a humanidade. Essa idealizacdo do territério e o
questionamento da condi¢ao do homem permearam o universo mental
que levou ao encontro e a colonizagio da América. A mensagem de Sérgio
Buarque tem como uma de suas faces o fato de que ainda hoje somos
herdeiros dessa contradi¢do que se manifestara na relacdo entre 0 homem
e a terra.'”

No que se refere aos perigos, estavam ligados nao s6 as dificuldades
fisicas da posse, representadas pelas doengas e pela propria ecologia das
novas terras, mas também ao encontro de populagSes com costumes, praticas
e crengas radicalmente diversas daquelas dos europeus e de outros povos
do Levante, da Asia e da Africa do Norte, com quem mantinham contato
mais freqliente. A esse respeito, Gilberto Freyre contrasta a descricio e a
crenca na abundancia da terra com as dificuldades aqui encontradas para o
estabelecimento de uma sociedade permanente e economicamente
organizada, manifestadas “nas formas perniciosas de vida vegetal e animal
inimigas de toda a cultura agricola organizada e de todo o trabalho regular
e sistemdtico”.'™ A contradi¢io concorreu para relativizar ou mesmo
desprover de sentido representacoes, construidas na Europa a época dos

descobrimentos, sobre as terras que se imaginava existirem.'>®

A riqueza natural que alimentava o imagindrio e também se
constituia em obsticulo a ocupa¢ao consubstanciara oportunidades e
desafios que deverdo enfrentar as Metropoles colonizadoras e as nagdes
que se formardo na América. Para Freyre, o antagonismo entre
oportunidades e desatios concorrerd para refinar a capacidade de adaptagao
dos portugueses nos trépicos. Sérgio Buarque vera nele a origem da
capacidade de evasio desenvolvida pelos portugueses e herdada pelo
brasileiro com importantes manifestagdes nao sé no cotidiano mas também
na prépria estruturacdo da sociedade brasileira. O meio surge na
interpretagdo de ambos como um elemento de sentido da empresa
colonizadora e como um fator importante no processo de adaptacio do
colonizador a nova terra.

13 JGLESIAS, 1992, p. 30-31.

3t FREYRE, 1997, p. 16.

1 BUARQUE de HOLANDA, 1994, p. 12. Tenha-se presente a esse prop0sito que ao
dobrar o Cabo Bojador, em 1434, Gil Eanes abalou profundamente a convic¢do medieval
sobre os limites do mundo habitivel.
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Os FUNDAMENTOS DE UMA NOVA IDENTIDADE

A chegada ao Novo Mundo e a complexa situa¢ao social e politica
que a envolve constituirdo um marco indelével na defini¢ao da identidade
das na¢des que aqui, mais tarde, se constituiram. Esses dois elementos
serdo orientados, condicionados ou influenciados por um processo
complexo que contara em sua engrenagem, entre outros elementos, com
a transformacdo dos modos de producio, a criagdo de mercados, a
intensificacdo das trocas comerciais, o aparecimento dos grupos sociais, a
comunhio de tradi¢oes e valores culturais e morais. O conteddo gerado a
partir da intera¢do desses elementos sera marcadamente reflexivo e

comunicativo conotado pelas dimensdes pessoal e social.'

Gilberto Freyre oferece uma interpretacao viva do ponto de vista
antropolégico sobre as origens desse processo no Brasil colonial:

pelas suas lendas, a maioria dos portugueses que descobriram e colonizaram
o Brasil ficou sabendo que um povo de cor pode ser superior ao branco,
como tinham sido os mouros em Portugal e na Espanha; e do seu longo
contato com os mouros considerados naquela parte da Europa nao uma
raca inferior, mas uma gente superior em civilizacdo ou em arte e ciéncia,
muito haviam os portugueses de assimilar o que era mais dominante neles

em usos e costumes.'™’

Freyre ainda realca a contribuicio asidtica e africana para a cultura
brasileira, como o conhecimento de plantas e de processos culinarios.

Ao sublinhar as contribui¢bes de outras culturas para a formagao dos
povos ibéricos, Freyre ressalta o papel da tradigdo, seja como elemento que
amalgamou uma visdo mais flexivel da realidade por parte de portugueses e
espanhdis, seja como influéncia que gerou a construgdao na América de uma
sociedade genuinamente nova, que deixaria expostos nao s6 o resultado do
encontro aqui entre as culturas ibérica, indigena e africana, mas também os
insumos mais remotos identificaveis na cultura ibérica, como os aportes do
mouros, judeus e asiaticos. Dal a afirmacdo em Inserpretagao do Brasi/ de que

1% CARDOSO de OLIVEIRA, 1976, p. 4 ¢ 5. THIESSE, 1999, p.16.
IS FREYRE, 2001 (1947), p. 69.
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a Espanha e Portugal, embora convencionalmente Estados europeus, ndo
foram nunca ortodoxos em todas as suas qualidades, experiéncias e
condig¢bes de vida européias ou cristds - antes, por muitos e importantes
aspectos, parecendo um misto de Europa e Africa, de cristianismo e

maometismo.'®

Essa abordagem espelha o jogo das nog¢des de raga e cultura na
construcio tedrica que sustenta o pensamento freyreano. O reconhecimento
da diferenca entre as duas nocbes ¢é realcado por Freyre como um dos
andaimes conceituais que estrutura Casa-Grande ¢ Senzala'™

proprio Gilberto Freyre:

, COMO nota o

aprendi a considerar fundamental a diferenca entre raga e cultura; a discriminar
entre os efeitos de relagbes puramente genéticas e os de influéncias sociais,
de heranca cultural e de meio. Neste critério de diferenciacio fundamental

entre raca e cultura assenta todo o plano deste ensaio.'"

No “Quase um Prefacio a Terceira Edi¢ao”, Freyre define seu
trabalho como

tentativa de reconstituicio e de interpretacdo de aspectos mais intimos do
passado nacional e a0 mesmo tempo de sondagem de antecedentes de raca
e principalmente de cultura da sociedade brasileira de formagao mais

profundamente agrétio pattiarcal.'®!

E no jogo com os dois conceitos e conjugando-os com a nogao
de meio que o escritor pernambucano se apropriard para desenvolver
seus enunciados acerca da formacio social brasileira.

A questdo das inter-rela¢Ges entre cultura, ra¢a e meio no
pensamento de Gilberto Freyre serd encarada de maneira diversa por
seus comentadores. Luiz Costa Lima, por exemplo, aponta que “as ragas,

58 Idem, 1947, p. 41-42.

15 Essa distingdo permeara também outras obras de Gilberto Freyre, notadamente Sobrados
¢ Mucambos e Orden e Progresso que compdem com Casa-Grande & Senzala a trilogia sobre
a formacao social brasileira.

1 FREYRE, 1997, p. xlviii

' Idem, 1954, p. 61.
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no contexto de Gilberto Freyre, trazem consigo tendéncias especificas ou
tracos psicolégicos que favorecem um caminho sobre o outro”; sugere
ainda que em Freyre “o vetor cultural ndo vem substituir o velho
preconceito que privilegiava a raga sendo que se lhe acrescenta como maneira
de lhe dar visibilidade”. Costa Lima arremata sua apreciagdo sobre as
relacoes entre raca, meio e cultura, em Casa-Grande & Senzala, sustentando
que Freyre

encara esses fatores como um conjunto inter-relacionado, cuja assimetria
analiticamente observada nao impede que a posicao dominante seja ocupada
ora pelo fator cultural, ora pelo fator étnico (explicagdo esta pouco frequente).
Em todos os casos, a relevancia que continua a ser concedida a raca afasta o

autor de uma putra inscticio culturalista.'®

De acordo com Maria Alice de Aguiar Medeiros, ao estudar a
constituicdo dos grupos sociais, Gilberto Freyre valoriza tanto o meio
ambiente sociocultural quanto certos tragos culturais adquiridos e que se
revelam em comportamentos, valores e sentimentos que acabam por

definir o perfil psicoldgico dos integrantes do grupo.'®

Pode-se verificar na abordagem da percepc¢io freyreana de
brasilidade, que a critica a distin¢éo entre raga e cultura que o autor tenciona
fazer em sua interpretacdo tem procedéncia. O objetivo de Freyre era,
aparentemente, tracar uma fronteira entre seus estudos e aqueles que o
antecederam, para os quais a raga assumiria um papel relevante na
explica¢do da formacio social brasileira. Todavia, em diferentes pontos
de seus escritos, o conceito de raca aparece como recurso para sustentar
suas teses.

A instituigao religiosa na formagao da identidade

A religido, como ja assinalado, constituiu um importante fator na
politica das descobertas, mas nio foi transposta para as Colonias nas mesmas
condi¢oes e com as mesmas vantagens que a cercavam nas Metropoles. As
sinuosidades e as transigéncias da Igreja na América portuguesa, sejam elas

12 COSTA LIMA, 1989, p. 205-08.
16 MEDEIROS, 1984, p. 21.
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forjadas pelos interesses, sejam derivadas do contato como o animismo
africano ou indigena, a0 mesmo tempo que contemporizavam a situa¢ao
social aqui prevalecente, deixavam clara a diferenca em relacdo ao padrio
catdlico vigente em Portugal. A acdo da Igreja tem como presuncio o
conhecimento incontrastavel do mundo contido na revelacdo. Esse
pressuposto serd, entretanto, progressivamente desafiado com a gradual
afirmacio da soberania do Estado.'®™ No caso do Brasil colonial as
interpretagoes do papel da religido tanto por Gilberto Freyre quanto por
Sérgio Buarque, mas especialmente pelo primeiro, revelam que a autoridade
do Estado via-se substituida por aquela do senhor patriarcal.

A analise de Freyre evidencia que a religiao e, em particular, os
padres seculares acabaram por se ajustar aos interesses do senhores no
petiodo colonial, fazendo que a institui¢ao religiosa fosse menos poderosa
do que no Reino para exercer um controle social sobre os valores e
1% A anilise de Freyre acerca da influéncia da
religido no Brasil indica que, ndo obstante a diferenca qualitativa de sua
influéncia junto ao poder e a sociedade em Portugal, a Igreja atuou de
maneira decisiva para a constru¢do de uma ordem social nos primeiros
tempos do Brasil. Essa atuacdo se exerceu, também, num sentido menos
retilineo do que aquele que prevalecia na América espanhola.

costumes dos colonizadores.

A compreensio do papel da religidlo — e da Igreja Catdlica, em
particular — na obra de Gilberto Freyre deixa claro que a simbiose entre
ela e o Estado portugués era muito mais forte do que a do proprio
processo de consolidac¢do politica deste ultimo, o que explica a forte
influéncia da Igreja na formagao da América portuguesa. Mutatis mutandss,
o mesmo pode ser argiiido no caso da América espanhola.

No caso brasileiro, a abordagem de Freyre sobre o papel
cumprido pelos jesuitas tem um significado politico fundamental, pois,
junto com a casa-grande e os bandeirantes foram os construtores da unidade
nacional.'® Todavia, se a Igreja transigiu com a conduta prevalecente na
casa-grande, a a¢do dos jesuitas tornou-a

1 NEGT; KLUGE, 1999, p. 19.
165 FREYRE, 2001 (1947), p. 96-97.
160 ARAUJO, 1994, p. 92.
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a sombra matriarcal [que] se projetava entdo muito mais dominadora e

poderosa sobre a vida intima e doméstica dos fiéis'?".

No que se refere aos colonizados, verificou-se uma demonizagao
de suas praticas e crencas de modo a fraturar suas convicgdes mais
arraigadas e, dessa forma, abrir caminho para uma dominac¢io que
apelando para

o principio mais geral da mediagao, realizado por entidades espirituais (...),
permiti[sse] que o catolicismo ibérico, ainda medieval no século XVI,
construfsse uma ponte praticavel com maos de ida e volta entre os cultos

dos colonizadores e a mente dos colonizados.'®®

A Igreja ganha na interpretacio freyreana uma conotagao intrusiva
na vida da casa-grande. Essa intrusividade se manifesta tanto na sua agao
de censura das condutas das familias, quanto como instincia que legitimou
o sistema patriarcal, como indica a presenca dos capelies de engenho.

A caracterizacdo do papel da Igreja por Freyre mostra-a como o
braco institucional que contribuiu sistematica e decisivamente para a
formagao cultural do Brasil. Nao obstante a critica que faz aos jesuitas,
Gilberto nio deixa de reconhecer o impacto da ratio studiornm trazida por
eles para a formacio da intelectualidade na Colonia, bem como para o
encobrimento da cultura indigena.

A influéncia da Igreja em Portugal e na Espanha se projetou na
América de maneiras diversas. Mas o exame das interpreta¢des dos
autores brasileiros e hispano-americanos sobre o papel da religido e da
Igreja contribui para esclarecer o sentido que toma em suas obras a
compreensao da brasilidade e da hispanidade. Dois aspectos sobressaem
de infcio no estudo do papel da Igreja: a influéncia desta sobre os Estados
ibéricos, a ponto de induzir uma politica de projecdo nas Colonias e a
convivéncia com os sincretismos indigenas, especialmente nas Colonias
da Espanha, e africanas, mais realcada no Brasil. Na América espanhola,
a acdo histérica da Europa referida antes por Julian Marfas, isto é, a

17 FREYRE, 1997, p. 38.
168 BOSI, 1992, p. 73.
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conquista e a conversio ao catolicismo, sera, na visao de Octavio Paz,
otientada a “fazer da Nova Espanha a Outra Espanha”.'” Paz observa
que essa empresa val se realizar numa atmosfera contraditéria, pois
enquanto a Espanha ainda guarda fortes tracos da cultura medieval,
inclusive em suas institui¢cdes, algumas da quais transpoOs para a América,
o descobrimento e a conquista sio um feito renascentista.'’’ Esses tracos
se manifestam de modo mais claro no plano religioso. Octavio Paz
identifica uma dialética entre o sincretismo catdlico, trazido pelos
espanhdis, cujas origens remotas estariam no mundo greco-romano e
nos deuses orientais e barbaros, e o sincretismo asteca. O empenho
missionario dos espanhdéis tem, na opinido de Paz, raizes medievais e
mugulmanas, de que é exemplo a referéncia de Bernal Diaz del Castillo
aos templos de Tenochtitlan como “mesquitas”. Agrega que a destrui¢dao
do sincretismo asteca pelos espanhéis traz em sua esteira uma ordem
cristd que oferece “uma visao do mundo e de transmundo”, a qual se
converte em “refugio” dos indigenas.'”

A idéia de sincretismo também tem um peso importante para
Gilberto Freyre ao extrapolar o aspecto estritamente religioso e se converter
em veiculo para o controle social na Colonia.'” O enfoque da questio
religiosa por Octavio Paz aproxima-o da analise de Gilberto Freyre. Ambos
coincidem no diagndstico sobre as influéncias ancestrais no catolicismo
praticado na Espanha e em Portugal. Apesar das formas diferentes que
tomaram as praticas religiosas na América Portuguesa e na América
Espanhola, o discurso dos dois autores, calcado na confrontacio de
sincretismos — que no caso brasileiro foi sobretudo aquele trazido pelos
escravos africanos —, também compartilha a conclusio de que a religido
acabou por se converter num terreno comum de contato entre as culturas,
ou, como afirma Freyre,

a religido tornou-se o ponto de encontro e de confraternizagao entre as
duas culturas, a do senhor e a do negro; e nunca uma intransponivel

barreira.!”

199 PAZ, 1990, p. 42.

0 Idem, 1994, p. 107.

7 Tdem, 1990, p. 31.

2 ARAUJO, 1994, p. 83. FREYRE, 1997, p. 129.
" FREYRE, 1997, p. 356.
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No Prefacio a primeira edi¢ao de Casa-Grande & Senzala, declara
Gilberto Freyre que

a formagao patriarcal do Brasil explica-se, tanto nas suas virtudes como nos
seus defeitos, menos em termos de “raca” e de “religido” do que em
termos econdmicos, de experiéncia de cultura e de organizacio da familia,

que foi aqui a unidade colonizadora.'™

Todavia, a prépria convivéncia da religido com certas praticas
morais e com os interesses econdémicos serviu para legitima-los, como
alias se depreende da leitura do texto.

Se Paz e Freyre coincidem quanto ao processo de formacio do
catolicismo ibérico, o discurso de cada um indica posi¢cdes de observagao
diferentes sobre o assunto. Paz procura transmitir o sentido dramatico da
conquista espanhola no México, enquanto Gilberto Freyre, no contexto
da plasticidade que a seu ver caracterizou a formagio da sociedade
brasileira, induz a idéia de arranjo entre os sincretismos indigena e africano
e os canones catolicos. Como aponta Ricardo Benzaquem de Araujo,

a compreensao que Gilberto parece possuir do conjunto do legado cristio
ja aponta para uma sensibilidade religiosa amplamente permeavel ao
império das paixdes, deixando em segundo plano, entre outras, aquelas
vertentes catolicas mais racionais que passaram a ser estimuladas ap6s o
evento da Contra-Reforma.'”

Freyre e Paz coincidem com Max Weber'”

a0 abordarem o papel
da religido na conquista da América. Na caracterizacdo do choque de
sincretismos subjaz a idéia de que a salvagdo propagada pelos missionarios
catolicos juntos aos indios e negros estava associada a um bem-estar terreno

que resultaria da adog¢do de condutas sancionadas pela Igreja.

No enfoque de Freyre, parece clara a nogdo dos limites econdmicos
impostos a idéia de salvagdo. A preeminéncia dos interesses econd6micos

74 Idem, p. 1.
15 ARAUJO, 1994, p. 77.
6 WEBER, 1996, p. 417.
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nos primérdios da Colonia assegurou a unidade mediante um processo
solidario de interesse da Igreja.!”” A abordagem de Freyre mostra um
aspecto interessante da relacio entre religido e capitalismo observada por
um dos comentaristas de Weber,'” isto é, a correlacdo entre as forcas que
atuavam na sociedade, com o predominio acachapante da classe senhorial,
moldou a organizacao social e as correntes de pensamento na Colonia,
do que nio foi eximida a religido. A interpretacdo de Freyre sobre o papel
da religido na sociedade patriarcal vem imbuida da no¢ao weberiana de
que “as imagens do mundo tém um papel ativo nas transformagdes sociais,
a medida que estio integradas a interesses”.'” No caso, a imagem do
mundo construida pela sociedade patriarcal, a partir da casa-grande, foi
suficientemente forte para até mesmo induzir uma flexibilizagio nos canones
religiosos. O sincretismo religioso concretizado na casa-grande vai se
envolver com as tensdes e os antagonismos que a compdem. A
compreensio desse fenémeno por Gilberto leva-o a entender o catolicismo
da época colonial como uma mescla de magia e pecado: magia que se
manifesta num utilitarismo mundano dos santos e do proprio Cristo;
pecado que ¢é visto como parte integrante da experiéncia religiosa, pois
ainda que combatido, pode induzir a uma melhoria da condi¢ao social e
econdmica, como o exemplifica a luxdria, que progressivamente permeia
os habitantes da casa-grande.'®

O propésito espanhol, mencionado por Paz, de transpor para a
Colbnia a ordem vigente na Metrépole se cumpriu de maneira imperfeita,
pois, como observa Celso Lafer, “a excentricidade hispanica se reproduz
e se multiplica no contato com as brilhantes civilizagdes pré-colombianas,

derrotadas, mas presentes no cotidiano”'™

mexicano. Essa transposi¢iao
da ordem ¢ vista de maneira diversa pelos autores hispano-americanos.
Seu fundamento histérico ndo é tanto o contato ou, se preferirmos, a
friccao entre grupos étnicos no sentido realgado por Gilberto Freyre para
o caso brasileiro, mas antes a Conquista. Esta é um evento primordialmente

militar, voltado para a aniquilagdo da ordem encontrada pelos espanhdis.

" FREYRE, 1997, p.30-31.

78 STERN, Réligion et société selon Max Webet. 1971. Citado por COHN, 1979, p. 79.
' SERRANO GOMEZ, 1994. p. 89.

 ARAUJO, 1994, p. 82-84.

" LAFER, 1999, p. 16.
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José Carlos Mariategui faz uma descri¢do forte da presenca espanhola na
América:

a conquista espanhola, destruindo as culturas e os grupos autéctones,
uniformizou a fisionomia étnica, politica e moral da América hispanica. Os
métodos de colonizagdo dos espanhdis solidarizaram a sorte de suas
Colonias. Os conquistadores impuseram as populacoes indigenas sua
religido e seu feudalismo. O sangue espanhol se mesclou com o sangue
indio. Criaram-se, assim, nucleos de populac¢ao crioula, germens das futuras

nacionalidades.!®?

Sérgio Buarque de Holanda, em Raszes do Brasil, toma, a semelhanca
de Paz, como ponto de partida, o aspecto da contradi¢do entre a ordem
metropolitana e a realidade social e cultural da Colonia, ao afirmar que

a tentativa de implantagao da cultura européia em extenso territério, dotado
de condi¢bes naturais, se nao adversas, largamente estranhas a sua tradi¢do
milenar, é, nas origens da sociedade brasileira, o fato dominante e mais rico

em conseqiiéncias.'®

Entre essas conseqiiéncias, ressalta Sérgio Buarque o fato de que
“somos ainda hoje uns desterrados em nossa terra”.

O autor de Rafzes do Brasil, na mesma linha de pensamento de
Freyre, Paz e Zea, esta preocupado com o tema da formacio da nagdo
para cujo tratamento o texto transcrito estabelece como requisito a
necessidade de uma analise dimensional que, mediante o exame dos aspectos
sociolégicos, geograficos, econdmicos e politicos fundamentais e das
relacOes entre eles, revele a génese brasileira bem como a possibilidade de
mudanca da realidade social dela conseqiiente. Ainda que nessas
consideragdes iniciais de Razzes do Brasil, Sérgio Buarque de Holanda nao
enfoque diretamente o papel da religido e da Igreja, a influéncia desta
ficard mais clara a medida que examina os diferentes aspectos que revelam
a condicio de desterro. Os dados histéricos sobre as condi¢des vivenciadas
pelas institui¢cdes eclesiasticas no Brasil — o espago de catequizagio dos

12 MARIATEGUT, 1990, p. 13.
1% BUARQUE DE HOLANDA,1989, p. 3.
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indigenas, as relacGes com os senhores, a simbiose com o Estado portugués
e o consequente regime do padroado — nio contribuiram, na visao de
Sérgio Buarque, para uma influéncia decisiva nem da Igreja nem das virtudes
cristas na formacio social do Brasil."** Chama ele aten¢do para a auséncia
de obrigacoes ou de rigor religioso por parte do fiel, o que deu margem
a0 que classifica como “religiosidade de superficie”, preocupada com a
pompa exterior e a transigente com as praticas de um mundo sem forma.'®

O discurso religioso em Raszes do Brasil surge, de um lado, como
argumento para reforcar a subserviéncia da Igreja ao poder colonial e, de
outro, como suporte para a representacao da cordialidade do brasileiro'®
que tem, como uma de suas manifestacGes mais fortes, o pendor a busca
da familiaridade e da intimidade que ndo poupa sequer a institui¢ao religiosa.
Essa abordagem v¢ a religidao mais do ponto de vista da atitude do fiel do
que da instituicdo. Mesmo tendo presente as conseqiiéncias do regime do
padroado para atuacio da Igreja no Brasil colonial, a andlise mais ampla
empreendida por Gilberto Freyre, em especial sobre a obra dos jesuitas,
permite inferir ter tido a Igreja um papel relevante na sedimentacio do
sentimento de desterro.

A andlise de Buarque utiliza a cultura no sentido weberiano de
uma teia de significado, como categoria central para a reflexdo que
empreende. E a partir do dado cultural que Buarque procurara dar sua
interpretacdo dos significados daquilo que considera como as raizes da
identidade brasileira. O enfoque de Sérgio Buarque traz a lume a nogao
de pré-conceito — no sentido atribuido por Gadamer ao termo —'¥ que
permeia sua compreensiao da formacido da sociedade brasileira. Para ele,
essa dissintonia entre a cultura européia e o espago para onde foi trazida
se refletird na construcio social aqui buscada. O processo de proje¢ao

'8 Idem, 1989, p. 85.

'8 Idems, 1989, p. 110-11.

'8 Este tema, uma das teses centrais de Raszes do Brasil e um dos aspectos da obra que mais
debate gerou, voltard a ser tratado no terceiro capitulo.

7 GADAMER vé o pré-conceito como “um juizo (Urzeil) que se forma antes da prova
definitiva de todos os momentos determinantes segundo a coisa. (...) ‘Preconceito’ ndo
significa pois, de modo algum, falso juizo, pois estd em seu conceito que ele possa ser
valorizado positiva ou negativamente”. (Vide Verdade ¢ Método. p. 407 e capitulo 1 do
presente texto).
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cultural apontado por Sérgio Buarque pode ser visto como produto da
prépria formacdo da Peninsula Ibérica, regido vista por ele, juntamente
com a Russia e o Balcas, como “um dos territérios-ponte pelo qual a

Europa de se comunica com outros mundos”.'®

As fronteiras culturais e a formagio da identidade

Note-se a grande semelhanca entre as concep¢oes de Buarque e
de Freyre sobre a situacdo geocultural da Peninsula Ibérica. Mas o discurso
empregado nos paragrafos iniciais de Raszes do Brasi/ja denota a preferéncia
de Sérgio Buarque por uma abordagem dialética. Ha af um contraste
entre a Europa e os outros mundos. Contraste que tanto se expressa em
termos sociais e culturais quanto tem a ver com o imaginario coletivo, isto
¢, com a busca do Parafso, como apontado anteriormente. Portanto, os
mundos nio seriam compreendidos apenas no plano do real, mas também
no plano dos mitos. H4 uma consciéncia da proximidade e da diferenca
entre a Buropa e os demais espagos territoriais, em termos geograficos e
socials, 0 que levara ao desenvolvimento de uma cultura de fronteira que
acabard por singularizar os povos ibéricos comparativamente as outras
nag¢oes européias. Em resumo, se sio diferentes dos africanos e arabes, de
quem receberam influéncias e valores que moldaram seu cariter e sua
atitude diante da vida, os ibéricos se tornaram, por sua vez, excéntricos na
propria Europa. O texto inicial de Raszes do Brasi/ destaca a heterogeneidade
e a plasticidade dos elementos que compuseram a identidade ibérica, o
que, a época representou um afastamento dos canones perfilhados por
autores influentes como Oliveira Vianna.'"” Todavia, essa singularidade
ibérica serd responsavel pelo distanciamento de espanhdis e portugueses
em relago as areas mais dinamicas da Europa, que estardo sob o impulso
direto do humanismo renascentista e do desenvolvimento do espirito
cientifico."

Ja a abordagem de Gilberto Freyre procura valorizar as
convergencias e a sintese promovida na Peninsula Ibérica por essa situagao
de fronteira. Enquanto Freyre procura realcar que por meio da interagao

1% BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 3.
1% SILVA DIAS, 1998, p. 14.
9 Idem, 1995, p. 14.
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entre diferentes culturas houve uma tendéncia a se botrrarem as fronteiras
geograficas, Sérgio Buarque mostra que essas mesmas fronteiras
salientavam as diferencas entre os povos ibéricos e seus vizinhos. Esses
dois enfoques concorrem para o sentido que ambos os autores ddo as
interpretagdes que construiram sobre a formagio brasileira. O
embac¢amento das fronteiras culturais entre europeus, mouros e judeus na
Peninsula Ibérica vai se projetar em Freyre na compreensio das relagdes
entre a casa-grande e a senzala e, mais tarde, entre o sobrado e o mucambo
no Brasil. De sua parte, a abordagem dialética de Buarque serd um
ingrediente essencial de seu enfoque a respeito da estruturacio das relacoes
sociais no Brasil, cujo ponto de partida é, para ele, o sentimento de desterro.

Leopoldo Zea aborda a tematica da definicdo da identidade da
América desde um ponto de vista hegeliano. Para ele,

a Buropa ibérica fara da América um mundo que sera o prolongamento da
cultuta pot cuja permanéncia lutava.'”!

2

Em outra obra, Zea'”” endossara a visio de Buarque sobre a

situacdo de “desterrados em nossa terra’:

Sérgio Buarque de Holanda, entre outros, fala da situagao marginal desta
América, assim como das vantagens que essa situagao implica ao analisar as
relagoes de sua patria, o Brasil, com a cultura européia ou ocidental. O
Brasil é um povo, como o resto da Ibero-América, marginal; mas uma
marginalidade que lhe permite ser ponte entre a cultura ocidental e outras
expressoes da cultura ndo ocidental. Situacdo que tem permitido ao Brasil,
como a América Hispanica, assimilar expressoes da cultura que pareciam

muitas vezes antipodas das expressoes da cultura ocidental.

Zea realca a persisténcia na América de uma dialética entre o
conquistador e o conquistado. A América herdou ainda o carater dos
povos ibéricos ao se constituir num espago social e geografico de contato
entre diferentes culturas e civilizagdes. Ao mesmo tempo, tenta construir
uma burguesia nas mesmas bases daquela existente na Europa. Essa

91 ZBA, 1976, p. 19.
2 Tdem, 1970, p. 209-10.
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realidade ndo permite aos hispano-americanos fazer um acerto de contas
com a historia. Haveria um descompasso entre o passado, o presente e as
aspiracoes para o futuro. Essa contradicdo fundamental explicaria por
que a independéncia das na¢des americanas foi um movimento politico
sem o respaldo de uma revolugio social que representasse um rompimento
com a estrutura colonial. Essa origem leva o discurso de Zea a uma inflexao
pessimista ao ver um processo de presentificaciao do passado que impede

o alcance do futuro.!”?

Em sua compreensdo da América hispanica, Zea vai procurar a
raiz das fragilidades politicas e sociais numa auséncia de assimilacido da
historia, isto é, na incapacidade de os povos hispano-americanos, por
assim dizer, metabolizarem o passado e, assumindo-o, serem capazes de
construir seu futuro mediante a definicdo de seu papel no mundo. Zea
aponta que a demonstracio do peso das raizes como obstaculo para a
realizacdo do destino préprio é recorrente entre os escritores hispano-
americanos: Sarmiento com o Facundo; Lastarria com Investigaciones sobre la
Influencia Social de la Conguista y el Sistema Colonial de los Espaiioles en Chile,
Mora na Revista Politica de las Diversas Administraciones que la Republica Mexicana
ha tenido hasta 1837; e José Antonio Sacco em Historia de la Esclavitud e La
Vagancia en la Isla de Cuba."*

CATEGORIAS E REPRESENTAGOES NOS DISCURSOS DOS AUTORES

Zea, Buarque, Freyre e Paz, em seus comentarios escritos em
épocas e em contextos diferentes, trabalham com as categorias de cultura,
de espaco e de tempo. Tais categorias sdo indicativas dos horizontes de
cada autor e de cada texto. Paz e Buarque escrevem com um intuito
contemporaneo, isto ¢, utilizam os dados de que dispéem para lancar luz
sobre as condi¢des vigentes nas sociedades em que vivem, especialmente
qual a universalidade da cultura politica na sociedade e o quanto essa cultura
estd permeada por representacoes que plasmam vicios e praticas arcaicas
herdadas do passado colonial. Seus discursos procuram expor os
fundamentos das contradi¢bes e das tensbes intrinsecas as sociedades
brasileira e mexicana, os quais sao pensados no contexto mais amplo da

5 Idem, 1976, p.52-63.
4 Idem, 1976, p. 69.
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formacdo da América Ibérica. Freyre e Zea utilizam um enfoque que
procura explicar a situacdo do Brasil e da América espanhola,
respectivamente, a0 tempo de sua formagao social. No ha neles, entretanto,
uma preocupa¢do com a precisao da cronologia. Zea e Sérgio Buarque
tratando das realidades por eles vivenciadas na América conferem sentidos
semelhantes a suas interpretacoes. Ambos estao preocupados com as rafzes
e como estas inibem um rompimento com praticas que nao
corresponderiam aos padrdes de amadurecimento politico e social que a
cultura universal exigiria para a América. Um e outro advogam uma
emancipacio cultural, inico caminho para a superacio do desterro e da
marginalidade. Note-se, ademais, que, para Zea, a “marginalidade” da
América, decorrente da prépria marginalidade da Espanha e de Portugal
no contexto europeu dos séculos XVI e XVII, vista originalmente como
desvantagem, se converte num potencial ao prover

a base para a participagio da Ibero-América na criagiao de uma cultura mais

ampla e autenticamente universal.'”

Freyre reconhece, também, a marginalidade de Portugal em relaciao
ao restante da Europa. Tal situagdo teria suas origens, porém, na presenca
moura e judaica e nio, como sustenta Zea, na rea¢cio da Espanha e de
Portugal 2 modernidade que acabatia por definir a cultura ocidental.”

Em Casa-Grande & Senzala e em Interpretacio do Brasil, a
marginalidade de Portugal nio é enfocada num sentido negativo, mas
como resultado de um processo de formacdo identitaria que soube
absorver contribuices diversas e delas formar uma sintese que se refletiria
na atitude portuguesa em relagio aos indios e aos negros. A utilizacio das
categorias da raga e da cultura d4 margem a um raciocinio que procurara
justificar a superioridade do legado da coloniza¢io portuguesa, isto €, o
estabelecimento de uma civilizagdao nos trépicos. A nogao de marginalidade,
que embute a idéia de exclusdo, de auséncia de rumo ou de regra, é
transformada, no texto de Gilberto Freyre, num conceito que traz consigo
uma riqueza potencial cuja raiz esta nos contatos interétnicos que marcaram
a formacio da identidade portuguesa. Essa mesma raiz, como processo

5 Idem, 1970, p. 19.
1% FREYRE, 1997, p. 226.
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cultural, seria transplantada para o Brasil durante o perfodo colonial. E
necessario ter presente também que essa tese da marginalidade, que Gilberto
Freyre ancora na singularidade da situacdo de Portugal na Europa e na
Peninsula Ibérica, vai ser matizada com a tese da reeuropeizagio do Brasil
desenvolvida em Sobrados ¢ Mucambos:

a Colonia portuguesa adquirira qualidades e condi¢oes de vida tao exoticas
- do ponto de vista europeu - que o século XIX, renovando o contato do
Brasil com a Europa - que agora ja era outra: industrial, comercial, mecanica,
a burguesia triunfante - teve para o nosso Pafs o carater de uma
reeuropeizagao. Em certo sentido, o de uma reconquista. Ou de uma
renascenca - tal como a que se processou na Europa impregnada de
medievalismo em relacdo a antiga cultura greco-romana. Apenas noutros

termos e em ponto menot.'”’

A tese da reeuropeizacio traz em si a esséncia da idéia de desterro
desenvolvida por Sérgio Buarque.

Observe-se que tanto Gilberto Freyre quanto Leopoldo Zea
utilizam o discurso sobre a marginalidade para ressaltar suas respectivas
convicgdes a respeito da contribuicio da América, nas suas expressoes
portuguesa e hispanica, para a cultura universal. Essa perspectiva universalista
nao esta na idéia de desterro esgrimida por Sérgio Buarque de Holanda.
Para ele, a sensaciao do desterro ¢ o ingrediente basico da atitude dos
povos ibero-americanos em face do publico e do privado,' o que
compromete a constru¢ao de uma sociedade democratica.

Uma abordagem analoga a de Sérgio Buarque de Holanda pode
ser identificada na discussdao do sentimento de soliddo por Octavio Paz
em E/ Laberinto de la Soledad. Para ele, esse sentimento expressa a
singularidade mexicana, cujas raizes estdo na “orfandade, uma obscura
consciéncia de que fomos arrancados do todo e uma ardente busca: uma
fuga e um regresso, tentativa de restabelecer os lacos que nos uniam a

criacao”.!”

Y7 Idem, 1996, p. 309.
%8 A questio do publico e do privado serd examinada mais adiante.
9 PAZ, 1993, p. 23.
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Zea assinala que “a burguesia na América hispanica nao é outra
colsa que um instrumento a servigo da grande burguesia européia e norte-
americana que lhe tem servido de modelo”.*” Agrega ele a distancia entre
os modelos de organizacdo social e politica, nos quais se inscrevem as
burguesias da Europa e dos Estados Unidos, e a pratica que se constata
na América espanhola. Desterro e soliddo sao duas maneiras de expressar
sentimentos semelhantes: de inadequacio ao meio; de distancia dos centros
decisorios; e de inferioridade por se encontrar o individuo numa terra que
ndo considera como sua.

Os autores jogam em seus respectivos discursos com metaforas
que procurario alterar as convicgdes estabelecidas no seu tempo sobre
a formacdo social das duas partes da América Ibérica. Cada discurso
revela uma percep¢io sobre o mundo das aparéncias — para usar um
conceito de Hannah Arendt — expressa pelo recurso a metafora que
atua como ponte para preencher a lacuna entre o mundo experimentado
pelo sentido e a vida real onde néo existe uma identidade concreta dessa
percepcao.””!

A representagao do desterro

A visao dos autores brasileiros e hispano-americanos aqui
considerados traz a lume, também, o enfrentamento entre as condi¢oes
fisicas e as pretensdes sociais. Essa tensao marcard a formacio social e
cultural do Novo Mundo a partir da chegada dos europeus. Estes nao
seriam contemporaneos de sua época, embora seus feitos tenham tido
conseqiiéncias revolucionarias na conformaciao do mundo ao tempo das
descobertas. Zea realga esse fato, recorrendo a varios escritores hispano-
americanos para quem a Espanha representava uma idéia de civilizagao
ultrapassada na Europa. Enquanto esta ultima dava passos largos em
direcio as luzes e a modernidade, a Espanha se atinha a uma visao feudal.
Por isso, a Europa era tratada pela Espanha como uma estranha — uma
visdo transmitida pelos colonizadores hispano-americanos. Havia ai um
conflito entre progresso e retrocesso.””

20 7EA, 1976, p. 86.
21 ARENDT, 1977, p. 32.
22 7ZEA, 1976, p. 100-09.
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A contradi¢do entre o mundo vivido e o mundo efetuado pelos
europeus a chegada ao Novo Mundo se reproduzird nas Colonias
americanas. Mas a friccdo que se produz aqui nao ¢ apenas em decorréncia
do contraste entre culturas diferentes, até mesmo antfpodas em termos
sociais e culturais, mas também reflete os desequilibrios préprios das
sociedades ibéricas, em particular sua inser¢ao no processo histérico de
construcdo do mundo ocidental. Essa tensdo ¢ sintetizada de maneira
cabal na imagem dos “desterrados em nossa terra” de Sérgio Buarque.
Essa representacio permite compreender a situacdo dos europeus nesta
parte do mundo, a partir do final do século XV, uma vez que haviam
tomado posse da terra em nome dos monarcas ibéricos. Mas possibilita
também entender as representagdes contemporineas que as elites ibero-
americanas tém de si mesmas.*” A idéia de desterrado traz consigo um
questionamento do papel reservado ao individuo ou a coletividade num
ambiente determinado. Evoca davida sobre a obra que se constréi e sobre
as vantagens do engajamento para levar a frente essa obra. Em suma, por
tras da imagem do desterrado pode-se ver a nega¢do da realidade que o
cerca, negacio cujas rafzes tanto Buarque quanto Zea vao buscar na
marginalidade de Portugal e Espanha no processo de construcio da idéia
de Ocidente. A defini¢io do sentido da representagao do desterro também
pode ser buscada na mencionada relagdo conflituosa entre a Espanha e a
Europa transposta para as Colonias americanas. Sarmiento, citado por
Zea, assinala que

na Republica Argentina se véem, ao mesmo tempo, duas civilizagbes
distintas num mesmo solo; uma nascente, que sem conhecimento do que
tem sobre sua cabega, estd arremedando os esforcos ingénuos e populares
da Idade Média; outra que, sem cuidar do que tem a seus pés, procura

realizat os ultimos tesultados da civiliza¢io européia.*™

Numa posig¢ao diferente esta Gilberto Freyre. Em uma descrigao
vigorosa do carater portugués, realca ele em Casa-Grande & Senzala a
ancestralidade hispanica e berbere da cultura portuguesa, apesar de a
construcdo politica de Portugal se ter dado em oposicao aquelas culturas
genitoras. Com base nesse pensamento, Gilberto sustenta ser

25 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 175.
24 Citado por ZEA, 1976, p. 103-04.
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hispanica a formacao social e cultural da América colonizada por espanhéis
e portugueses. Hispanica e nao latina. Catdlica tingida de misticismo e
cultura maometana (...) Ao imperialismo econémico da Espanha e de

Portugal ligou-se, da maneira mais intima, o religioso, da Igreja.”

Freyre vé uma interpenetracido entre a cultura hispanica e as
popula¢des nio européias (mais tarde essa interpenetracdo envolvera
também populacGes européias ndo hispanicas) e uma integracdo quase
simbiética do hispano com o ambiente nao europeu. Ele valoriza a
dimensao religiosa sobre a étnica nesse encontro, uma preeminéncia que
na sua visio sobtrepujou “o poder - ou o mito - biolégico da etnia”.*
Para Gilberto, o deslocamento e o descolamento do colonizador da
realidade social em que estava inscrito na Metropole foram os fatores que
0 levaram a assumir uma atitude diferente, protagénica, no Novo Mundo.
O discurso de Gilberto privilegia, assim, a representacdo da soliddo. Essa
solidao € que, no limite, atuard como estimulo a miscibilidade, a plasticidade
e a capacidade de adaptagio do colonizador no mundo tropical.

O SENTIDO DAS DUAS AMERICAS

O delineamento da identidade na América lusa e na América
hispanica se, de um lado, refletiu as tensdes e as convergéncias entre as
foreas politicas, economicas e religiosas que prevaleciam nos paises ibéricos,
de outro, teve na realidade geografica, social e cultural um fator importante
a condicionar a a¢do dos grupos étnicos que se encontraram nas novas
possessdes. A América era um territério que, por sua extensio e pela
presenca das populagdes pré-colombianas, desafiou o colonizador a ocupa-
lo sob pena de ver sua conquista questionada e usurpada por outros
Estados que, também, iniciavam a explorac¢do dos oceanos. O sentido da
acao dos colonizadores era o da defesa da posse dos seus pafses de origem.
Foi, portanto, uma razio politica o que regeu aquela agdo, uma vez que se
tratava de recorrer a um instrumento de poder para preservar direitos e
realizar interesses. Assim, impds-se concomitantemente a definicio do
espaco geografico e a separagdo social a partir das diferencas culturais.
Esse fato serd determinante para a construgdo das representacoes da

25 FREYRE, 1997, p. 242.
29T dem, 1975, p. 105-108.
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América portuguesa e da América espanhola, bem como serd um
ingrediente essencial nas representacGes da brasilidade e da hispanidade. A
defesa contra a ameaga de expropriacdo, que se afirmava na soberania da
Metrépole, também provocava o desabrochar nos colonos de uma relagiao
de pertencimento a realidade geografica, social e cultural da qual eram
artifices.

A transposicdo institucional e a friceao interétnica

Mas ha que se considerar igualmente que a estruturacdo das
sociedades nos espagos territoriais americanos tinha como pressuposto a
experiéncia da formagio dos Estados ibéricos e como incognitas os
elementos constitutivos das sociedades indigenas e mais tarde, no caso
brasileiro sobretudo, os elementos das sociedades africanas trazidos pelos
escravos. Richard Morse®” registra, a propdsito, a manifestacio de Géngora
sobre a situacdo na América espanhola:

o fato de que as Indias tenham sido adquiridas por reinos que ja eram
‘modernos’; de que os ‘reinos’ tenham sido povoados sob a dire¢ao geral
da Coroa, e toda a autoridade emanasse do rei; todas essas caracteristicas de
um Estado ja ‘fundado’ fizeram que a situagao fosse distinta daquela que
imperava em Castela.

A manifestacio de Goéngora deixa clara a importancia do
aparato politico-institucional e juridico transferido para a América
espanhola com os colonizadores. As Colonias nio necessitaram de
uma luta interna para colocar em funcionamento instituicdes que se
desenvolveram na Peninsula Ibérica apés um processo complexo de
acomodagio social e politica e de transformag¢des econémicas. Note-
se que, na América espanhola, essa situacio se diferenciava ainda mais
porque, embora os conquistadores ali tenham encontrado sociedades
indigenas estruturadas, estas nao se assemelhavam a concep¢io de
Estado que comecgava a deitar suas funda¢bes na Europa. Em
contrapartida, a luta armada pela conquista deixara evidente que, se o
poderio do Estado europeu era esmagador em termos militares, nao
0 era em termos sociais e culturais.

27 GONGORA. Studies in the Colonial History of Spanish America. Apad MORSE, 1988. p. 23.
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A conquista soe ser vista como um choque de armas, como um evento
bélico, e a isso se deve que tenhamos daquele fato dramatico uma visao tio
estreita e tio falsa. E necessario compreender, porém, que os indios nio
foram conquistados pelo mero fato de haverem sido derrotados. (...) os
indios nao foram sujeitados e dominados enquanto nao se lhes despojou
suas fontes de riqueza - apropriacido de suas terras - e se os submeteu a
escravidao, momento decisivo para a conquista que teve na religido o substrato

ideoldgico necessatio para a consolidacio da conquista econdmica.”®

Octavio Paz nio s6 aponta a diferenca entre a sociedade colonial
e a Metrépole mas também descobre o fosso entre a representacido da
primeira e sua real natureza:

Nova Espanha: esse nome recobre uma sociedade estranha com um destino
nao menos estranho. Foi uma sociedade que negou com paixio seus
antecedentes e antecessores - o mundo indigena e espanhol - e que, a0
mesmo tempo, entreteve com eles relagées ambiguas; por sua vez, foi uma

sociedade negada pelo México moderno.””

Os discursos de Paz e de Freyre sobre os mundos criados na
América hispanica e na América portuguesa, respectivamente, se diferem
na maneira de expressar sua compreensio, coincidem nas suas
ambigiiidades intrinsecas. Segundo Paz, o encobrimento de um grupo
pelo outro levou a uma negac¢io do passado. Freyre realca que o processo
de dominagdo militar e econdémica do portugués sobre o indigena e sobre
o negro resultou na miscigenacao. Todavia, esse processo foi, conforme
sustenta o autor, matizado pelas relagbes — caracterizadas por ele como
fraternais, doces, solidarias — que decorreram do compartilhamento do
meio fisico e social pelos trés grupos. A questao que se coloca é saber se
essas relagoes, que se estabeleceram a partir da afirmac¢ao de um grupo
sobre os demais, podem ser descritas como manifestacao de ambigiiidade
ou se seriam apenas corolario da hegemonia imposta pela forga.

Sérgio Buarque observa em Raizes do Brasil que, ndo obstante
o contato entre as diferentes culturas que aqui se encontraram, a matriz

2 MARTINEZ PELAEZ, 1973. p. 30-31.
29 PAZ, 1990, p. 40.
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®

portuguesa permanece como referencial basico da formacio

brasileira:

a experiéncia e a tradi¢dao ensinam que toda a cultura s6 absorve, assimila e
elabora em geral os tracos de outras culturas, quando estes encontram uma
possibilidade de ajuste aos seus quadros de vida. Neste particular, cumpre
lembrar o que se deu com as culturas européias transportadas ao Novo
Mundo. Nem o contato e a mistura com ragas indigenas ou adventicias
fizeram-nos tao diferentes dos nossos avos de além-mar como as vezes
gostarfamos de sé-lo. No caso brasileiro, a verdade, por menos sedutora
que possa parecer a alguns dos nossos patriotas, ¢ que ainda nos associa a
Peninsula Ibérica, a Portugal especialmente, uma tradicao longa e viva,
bastante viva para nutrir, até hoje, uma alma comum, a despeito de tudo
quanto nos separa. Podemos dizer que de 14 nos veio a forma atual de

nossa cultura; o resto foi matétia que se sujeitou mal ou bem a essa forma.*'°

Buarque aponta em Visdo do Paraiso a génese desses vinculos

profundos e sua repercussio na propria visao de mundo que se consolidou
por aqui:

a mesticagem e o assiduo contato dos portugueses com o gentio da costa,
longe de amortecer, era de molde talvez a reanimar alguns dos motivos
edénicos trazidos da Europa e que tanto vicejaram em outras partes do
Novo Mundo.*"

Os textos de Paz e de Sérgio Buarque de Holanda coincidem em

sua analise sobre o papel da cultura européia na estrutura¢ao das sociedades

que floresceram da conquista na América espanhola e na América

portuguesa. Ambos destacam a tensdo entre a sociedade que aqui se

formou e os grupos indigenas, de um lado, e os que permaneceram ligados

a patria européia de outro. A importancia desse antagonismo estd na

interacio das for¢as histéricas, bem como na apropriacio e no uso dos

instrumentos de dominagao, o que conferira prioridade a construgdo do

Estado relativamente a construcdo da nacdo, mediante o delineamento

mais preciso da identidade das sociedades ibero-americanas.

20 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p.11.
20 Idem, 1996, p. 35.
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As AMERICAS LUSA E HISPANICA EM SERGIO BUARQUE DE HOLANDA

Buarque desenvolve a matriz portuguesa comparativamente aquela
que deitou raizes no restante da América ibérica no capitulo 11 de Raszes do
Brasil - ““Trabalho e Aventura”. Conjugando o instrumental dialético
hegeliano com a tipologia weberiana, procura caracterizar ali, como
observa Antonio Candido, as éticas distintas que permeavam a construgao
das na¢des ibero-americanas: uma (a portuguesa) que tem como conceitos
basicos a descoberta, o novo, o provisorio; outra (a espanhola) lastrada
nas idéias de conquista, tradicio e permanéncia.”* Sérgio Buarque adverte
para a incorre¢io de se ver essas duas éticas como opostas, pois niao sé
coexistiram nas empresas colonizadoras lusa e espanhola, mas também
sao entes de razdo que auxiliam a compreender melhor os “homens e os
conjuntos sociais”.?"> Ambas as éticas refletiram as respectivas
representag¢Oes elaboradas pelas sociedades portuguesa e espanhola:
enquanto a segunda era uma construc¢do social a ser consolidada em
decorréncia das singularidades nacionais que teimavam em se afirmar nao
obstante a unificacdo sob a égide de Castela, a primeira projetava o
amalgama das diferentes contribuices étnicas e culturais que resultaram
na sua formacio.

Coincidindo com Gilberto Freyre, Sérgio Buarque procura
demonstrar a aptiddo dos portugueses para a empresa colonizadora,
exatamente por seu espirito de aventura, pouca afei¢do por uma vida
sedentaria e um trabalho sistematico, tracos originalmente vistos como
legados desvantajosos para o Brasil.

Esse espirito de aventura faria que, inicialmente, a abordagem da
terra se desse mais da perspectiva de usufrutuario do que de senhor. Esse
comportamento ¢é atestado pelo emprego de métodos primitivos e
insustentaveis de aproveitamento dos recursos naturais regido apenas pelo
afa dos colonizadores de obterem da terra o maximo de beneficios com
um minimo de esfor¢o, o que resultaria numa ocupacio sem diretrizes
tigidas.*'* O povoamento a0 longo da costa, pratica igualmente adotada

42 ANTONIO CANDIDO,1989, p.xliv.
25 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 14.
24 Idem, 1989, p. 22.
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por outras poténcias colonizadoras que se anteciparam a Portugal em
outras regides do mundo (inclusive na Antigiiidade), refletia tanto a
preocupacdo com a defesa das possessdes quanto a busca de maior
rentabilidade econdémica e administrativa na Colonia.?" Tal atitude
concorreria para a consolidacido de uma visdo territorialista do poder,
cuja prioridade seria utilizar a exploracdo da riqueza econdémica para

estender a ocupacio do territério.*'®

No gosto da aventura se encontraria o substrato para a mobilidade
social que facilitou a adaptagio portuguesa as condi¢Ses prevalecentes na
Colonia. E ¢ a partir da perspectiva da aventura que o portugués buscara
uma “riqueza que custa ousadia ¢ ndo uma riqueza que custa trabalho”.
Por conseguinte, a lavoura agucareira que se desenvolveu gracas a qualidade
das terras nordestinas e ao brago escravo, ainda que tenha servido como
matriz para a organiza¢do agraria e social da América Portuguesa, nio foi,
na opinido de Buarque, “uma civilizagdo tipicamente agricola”. Assinala
ele, a propésito, que

uma das conseqiiéncias da escravidao e da hipertrofia da lavoura latifundiaria
na estrutura de nossa economia colonial, foi a auséncia, praticamente, de
qualquer esforco sério de coopera¢ao nas demais atividades produtoras, ao
oposto do que sucedia em outros pafses, inclusive nos da América

espanhola.

Buarque aponta a pouca disposi¢do dos colonos portugueses ao
associativismo e a valotriza¢do das manifestacdes externas de nobreza e de
riqueza como uma das causas centrais para uma tradicdo de trabalho

produtivo de uma geracdo para outra dentro de uma mesma familia.*'’

Contrastes ¢ fronteiras da beranga ibérica no Novo Mundo
O exercicio comparativo do esfor¢o colonizador ibérico na

América é retomado no capitulo IV de Razzes do Brasi/ - “O Semeador e
o Ladrilhador” - uma das passagens em que certamente os designios

25 Idem, 1996, p. 328.
26 ARRIGHI, 1996, p. 33.
27 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 17-29.
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portugueses e espanhdis no Novo Mundo foram abordados com maior
acuidade pela ensaistica nacional.

Concentrando-se na observa¢do das cidades, Buarque vé na sua
fundagdo uma manifestacdo de vontade que distinguia a coloniza¢io
espanhola da portuguesa. Mediante a ctiagdo de nucleos urbanos, asseguravam
os espanhdis “o predominio militar, econémico e politico sobre as terras
conquistadas”. Instalaram, em suma, o Estado com todas as suas
competéncias regulatorias e de defesa dos interesses da Coroa de Castela.
Essa presenca do Estado se reflete até mesmo no tragado das cidades onde
a plaza mayor figuraria tanto como ponto de origem da urbanizacio quanto
como representacio da “idéia de que o homem pode intervir arbitrariamente,
e com sucesso, no uso das coisas e de que a histéria ndo somente ‘acontece’,
mas também pode ser dirigida e até fabricada”.*® O proprio Sérgio Buarque
assinala, porém, que essa presenca estatal nio foi tao intensa quanto a idéia
da elaboracio de um corpo de normas legais permite entrever. As razoes
para isso estdo tanto nas dificuldades naturais para o exercicio da autoridade
estatal no ultramar quanto a manutencio de relativa liberdade administrativa
e juridica em diferentes regides dependentes da Coroa de Castela, como
resultado das préprias especificidades étnicas e culturais que condicionaram

a unificacio espanhola.*’

Enquanto representa¢io dos prop6sitos de espanhéis e portugueses
em relacio as respectivas Colonias, as cidades deixaram clara a intencdo de
permanéncia e a visao de longo prazo dos primeiros em contraposicio a
atitude pragmatica e imediatista dos segundos. Para Buarque,

o esfor¢o dos portugueses distingue-se principalmente pela predominancia
de seu carater de exploragdo comercial (...); os castelhanos, ao contrario,

querem fazer do pais ocupado um prolongamento organico do seu.

Isto se refletira na preferéncia lusa por concentrar-se no litoral
enquanto os espanhdis procuraram fixar-se no interior e nos planaltos. A
penetragdo pelo interior da Colonia portuguesa e a firmacao da presenca

28 Tdem, 1989, p. 62-64.
29 Idem, 1996, p. 327.
20 Idem, 1989, p. 64-65.
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da Metrépole apenas acontecera de maneira mais sustentada a partir da
descoberta das minas no século XVIII.

Ao concluir em Visdo do Paraiso sua reflexdo sobre os motivos
edénicos no descobrimento e coloniza¢ao do Brasil, Buarque aborda o
processo de formacio da América portuguesa e das Indias de Castela. Seu
raciocinio esta orientado pela dialética entre a senilidade precoce e a
imaturidade do Novo Mundo. Nesse contexto, o autor explicita o desiderato
de Carlos V de construir um império medieval nos moldes do Sacro Império
Romano, o que entretanto sera 0 moderno império espanhol. Essa idéia de
império tera como um de seus pilares o papel ativo do rei de Castela como
ordenador e adjudicador da vida da Metrépole e das Colonias, concepgao
que serd incorporada, apds a Independéncia, a cultura politica dos paises
hispano-americanos.”' Ao descrever a atitude expansionista de Castela em
relacdo as terras americanas, movida pelo interesse em se afirmar no contexto
europeu, especialmente frente ao poder papal, Sérgio Buarque contrasta-a
com o “carater disperso, fragmentario, linear, mais de feitorizacio que de
colonizac¢io, assumido, quando e enquanto possivel, pelas atividades

ultramarinas dos portugueses”.?*

Sentidos da perspectiva de Sérgio Buargue

Ao optar por um enfoque comparado, centrado em tipos ideais,
Sérgio Buarque constroi interpretacoes que buscam explicar a relagdo entre
a heranca ibérica abordada no capitulo inicial de Raizes do Brasil e as
circunstancias sociais, econémicas e politicas que concorreram para a
formacdo da América lusa e da América hispanica. Ao trabalhar com os
tipos ideais do aventureiro e do trabalhador, do semeador e do ladrilhador,
o autor buscou, mediante a descricio de suas caracteristicas intrinsecas,
contrasta-los e estabelecer as fronteiras que definiriam as sociedades nascidas
a partir da presenca de portugueses e espanhdis nesta parte do mundo.

223

Antonio Carlos Peixoto® apresenta uma avaliagdo pertinente do

método e da inten¢io de Sérgio Buarque ao sustentar que, a0 nos remeter

21 MORSE, 1988, p. 55.
22 BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 7 e 320.
2 PEIXOTO, 1992, p. 55.
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ainstancia espanhola do descobrimento, da conquista e do imaginario, ele
nao esta alinhando duas singularidades pela explicagdao das diferencas,
processo no qual uma funcionaria como contraponto da outra, e vice-
versa. O comparativo, neste caso, nao ¢ um recurso metodologicamente
funcional, segundo o qual, sempre que lidamos com duas entidades
diferenciadas, uma se torna mais inteligivel quando se estabelecem as
diferencas frente a outra. Sérgio Buarque entrou no amago de cada uma
delas e, ao definir o especifico ele recuperou o geral, remetendo o leitor ao
momento e a0s tragos constitutivos comuns de um iberismo cuja trajetoria
foi, por razoes varias (muitas delas apontadas alids por ele mesmo) diferente
em Portugal e na Espanha, assim como nas suas respectivas areas coloniais
gerando, por isso mesmo, processos sociais e culturais diferenciados na

independéncia e nos periodos posteriores.
O sentido de tradicao

O exercicio empreendido por Sérgio Buarque tem clara inspiragio
no conceito de tradi¢do, no sentido que lhe ¢ atribuido por Gadamer. As
atitudes inerentes aqueles tipos ideais sio espontineas e validadas pela
heranca histérica, ingrediente essencial a tradicdo. As instituicoes e
comportamentos contemporineos tém nessa tradicdio um determinante
fundamental.*** O préprio Buarque reconhece a importancia da tradi¢io
em Raizes do Brasil, mas alerta contra a visdo imobilista freqiientemente
associada ao conceito:

erram profundamente aqueles que imaginam na volta a tradigao, a certa

tradicio, a tnica defesa possivel contra nossa desordem.”

O enfoque da tradi¢io parece ainda mais relevante ao se considerar
que Razzes do Brasil fol escrito no momento em que se desencadeava um
movimento de transformacdo radical da sociedade brasileira. Essa
mudanca era marcada, no plano ideolégico, por uma descrenca no
liberalismo e pela propagacio de alternativas radicais de esquerda e de
direita. No plano econdmico-social, verificava-se uma crise profunda no
modelo agrario-exportador que fora o sustenticulo da economia do pais

24 GADAMER, 1997, p. 421.
25 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 5.
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e o esteio de sua elite dirigente. A saida para essa crise foi a deflagracdo de
um processo de industrializacdo que levou a criagdo de um proletariado
cuja concentracio nas cidades levou a alteracio da fisionomia destas. Como
assinala Maria Odila Leite da Silva Dias, “a urbanizacdo trouxe novas
perspectivas pata uma redefinicio do politico”,*¢ este ultimo a

preocupac¢do maior do discurso de Buarque em Raszes do Brasil.

O exame do processo colonizador pela perspectiva das raizes
ibéricas deixa claro que as mudangas almejadas, e em favor das quais
Sérgio Buarque claramente se posiciona em Raszes do Brasil, ndo poderiam
ser alcancadas sem se levar em conta o peso da tradigdo. Sérgio resgata os
atores em geral tidos como coadjuvantes no processo histérico para realgar
seus papéis e, com base neles, vislumbrar alternativas e perspectivas de
transformacio social. A reflexio sobre a coexisténcia de valores e formas
de organizacio social distintas no curso da colonizagdo proporciona
elementos valiosos sobre a génese da América portuguesa e da América
espanhola. No exame do comportamento do aventureiro e do trabalhador
e do semeador e do ladrilhador ha um realce as ambigtiidades que cercaram
o progresso das Colonias ibéricas, que ora se assentava na inovagio ora
repousava no arcaico. Exemplo disso foi a transformacdao provocada
pela descoberta das minas que ensejou o desenvolvimento de uma cultura
de poupanga, impregnada pela racionalidade, propagada principalmente
pelos negociantes vindos da Metropole, que se contrapunha ao
comportamento ainda némade, improvisado e predatorio que grassava
entre os bandeirantes aventureiros.”” O discutso se estrutura mais “a partir
de uma urdidura de indicios” do que de “parametros ou hipdteses
preestabelecidos”.?”® Pelo fato de a historiografia ter relegado os
personagens andnimos no processo de construcio da sociedade a um
plano secundario, os tipos ideais representaram um recurso denso e com
multiplas dimensées que o habilitava a formular seu pensamento.

Ao abordar a atitude do portugués e do espanhol diante da riqueza
ou o desenvolvimento das cidades, com as estreitas conotacdes politicas
associadas ao modelo implantado por Castela e ao laissez faire tolerado

26 DIAS, 1998. pp. 22-23.
27 PINTO, 1988.
25 Idem, 1998, p. 19.
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por Lisboa, Buarque sublinha as conseqiiéncias das decisGes ou omissoes
envolvidas para a cultura politica e o desenvolvimento socioeconémico
dos territérios coloniais. A primazia da ousadia sobre o trabalho na criagao
da riqueza na América portuguesa nio foi empecilho para a estruturagiao
de uma agricultura de plantation dependente da oferta abundante de fatores
econ6micos — terra e trabalho (escravo).?®

E, entretanto, apropriado agregar a essa analise uma referéncia a
interpretacdo dada por Zea ao papel das cidades como veiculo de
civilizagdo na América espanhola. Nesse particular, o sentido atribuido
pelo autor mexicano aquele papel é muito mais o de uma forca
transformadora. Para Zea, mais uma vez recorrendo a Sarmiento, a
revolucdo pela independéncia argentina claramente se caracterizou por
uma luta entre as cidades como baluartes de uma cultura européia
progressista e anti-espanhola versus o campo e os caudilhos, produtos do
espirito espanhol: “Buenos Aires venceu a Espanha, mas Rosas, caudilho
do feudalismo campestre, venceu Buenos Aires”. " Sarmiento, alias, utiliza-
se no Facunds™' do mesmo recurso aos tipos-ideais presente em Raizes do
Brasil. As cidades eram vistas como locomotivas da civiliza¢ao, portadoras
de um impulso libertador de praticas e costumes vigentes no campo, as
quais identificava com a barbarie, e que se impunham as cidades pela agao
dos caudilhos. Essa visao da cidade e do campo mostra a contradigdo
intrinseca da sociedade colonial: o contato com a modernidade trazida
pela Ilustracdo e a presenca arraigada da tradigdo feudal trazida pelo
conquistador.

O elemento politico na interpretacio de Buarque

Recorrendo ao aventureiro e ao trabalhador, ao semeador e ao
ladrilhador, mostrando as peculiaridades do desenvolvimento urbano na
Colonia, Buarque procura desvendar os principios que regeram a
estruturacdo do corpo politico na sociedade brasileira: uma sociedade
baseada numa concep¢io individualista, com controles escassos em
contraste com a prevaléncia da regra que marcou o desenvolvimento

29 MOREIRA LEITE, 1969, p. 288.
20 ZEA, 1976, pp. 104-105.
51 SARMIENTO, 1999.
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politico no mundo hispanico. O realce em Razzes do Brasil ao conceito de
ordem que marcou a estruturacio da sociedade colonial espanhola, a partir
da funda¢io das cidades segundo uma arquitetura urbanistica pré-
determinada, deve ser lido conjuntamente com o capitulo final de 17sdo
do Paraiso, onde se pode notar um certo matiz introduzido com sutileza
pelo autor nos conceitos alinhados em sua obra inaugural.

Nessa leitura fica evidente a divida que permeava o pensamento
de Buarque sobre se teria havido no Brasil um efetivo processo de
colonizag¢do, como se verifica na afirmacdo de que o ocorrido aqui teria
sido antes uma feitotizacio.*” Trata-se sem divida de um ponto relevante,
sobretudo quando se tem presente os argumentos desenvolvidos por
Gilberto Freyre. A representacao do aventureiro que teria vindo para o
Brasil reforca essa davida ao se levar em consideragio o sentido atribuido
por Alfredo Bosi a no¢io de colonizagio: “um processo totalizante cujas
forcas motrizes poderdo sempre buscar-se no nivel do colo: ocupar um
novo chio, explorar seus bens, submeter seus recursos naturais”. Aceitando
ainda o sentido de ¢o/s, endossado por Bosi, isto ¢, o de tomar conta de
alguma coisa,™ e recordando o sentido, em Razzes do Brasil, da representacio
do portugués no inicio do periodo colonial como alguém interessado em
acumular riqueza preferencialmente pela ousadia do que pelo trabalho
persistente, a duvida de Sérgio Buarque estaria justificada. Todavia, é preciso
considerar que essa duvida tem um carater mais académico do que pritico,
pois, seja mediante a feitorizacgdo, seja pela colonizagio, a acdo dos
aventureiros acabou por incorporar ao patrimonio portugués um vasto
territorio que se distinguiria daquele ocupado pelos espanhdis.

Ainda que Sarmiento™* tenha esctito sua obra no século passado,
portanto fora do periodo histérico delimitado para exame das obras
consideradas no presente trabalho, ndo ha como olvida-lo nesta reflexdo. A

#2 BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 320.

3 BOSI, 1992, p. 12 ¢ 15.

4 SARMIENTO, 1999. Facundo apareceu inicialmente na forma de folhetim no jornal El
Progresso, editado em Santiago (Chile), em 1845, sob o titulo de I.a VVida de Quiroga. No
mesmo ano, é impresso em forma de livro, também em Santiago, com o titulo Civilizaciin
y Barbdrie. Vida de Juan Facundo Quiroga y Aspectos Fisicos, Costumbres y Habitos de la
Repiiblica Argentina. Na terceira edigdio (Nova York, 1868), é que o titulo se aproximara
daquele que foi consagrado: Facundo: civilizacion y barbdrie en las pampas argentinas.
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referéncia ¢ justificada ndo s6 pelo paralelismo notavel com Razzes do Brasi/
constante da utilizacio de recursos metodolégicos, mas também na intencio
de critica social. Matia Ligia Coelho Prado®”
preocupacio de traduzir “o espirito europeu para o espirito americano,
com as mudangas que o teatro diverso requeria”. Nessa empreitada recorreu
a autores europeus como Guizot, Michelet e Tocqueville, caminho repetido

aponta que Sarmiento tinha a

por Buarque quase um século depois. Parece clara, tanto em um quanto em
outro autot, a intencdo de, ao escavar as fundacées da formacio social de
seus respectivos paises, utiliza-la como recurso para a critica a ordem vigente
e a formulagdo de uma proposta renovadora (ou até mesmo revolucionatia)
para a constru¢do da nagdo. Chama aten¢do na obra de cada um a critica a
dominagio senhorial que inibia ou sufocava a germinacao de valores lastrados
na nagéo e desprovidos do rango oligarquico e sectatio.

GILBERTO FREYRE: SOMOS TODOS HISPANICOS

Em Casa-Grande & Senzala, Gilberto Freyre caracteriza a América
portuguesa como a “primeira sociedade moderna constituida nos tropicos
com caractetisticas nacionais e qualidades de permanéncia”.*® Esse
pioneirismo, atribuido a fatores raciais, ecologicos e culturais, ¢ contrastado
pelo autor com o processo mais lento e dificil que marcou a colonizagio
de outras partes da América tropical por ingleses, franceses e holandeses.
E também visto de maneira mais favoravel comparativamente 2 empresa
colonizadora na América do Norte, visto que os ingleses 14 encontraram e
puderam desenvolver condi¢bes mais assemelhadas aquelas de que
dispunham na Inglaterra, enquanto que os portugueses enfrentaram aqui
situacOes caracterizadas por “grandes excessos e grandes deficiéncias”. O
corolario dessa constatagdo é uma “obra criadora e original a que nio
pode aspirar nem a dos ingleses na América do Norte nem a dos espanhois
na Argentina”.*’ Tal originalidade vai se expressar concretamente no
deslocamento da “base da colonizacio tropical da pura extracio de riqueza
mineral, vegetal ou animal - o0 ouro, a prata, a madeira, o ambar, o marfim

- para a de ctiagido local da riqueza”.*®

25 PRADO, 1999, p. 166-167.
26 FREYRE, 1997, p. 12.

57 Idem, 1997, p.15.

55 Idem, 1997, p. 17.
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Na pratica, isso significou a valoriza¢ao da agricultura e a radicagio
do colono a terra cujas conseqiiéncias econdmicas e sociais se resumem
para Gilberto Freyre na promogao do investimento privado e na mistura
do europeu com os nativos, seja utilizando-o como forca de trabalho seja
a ele se unindo para consolidar a estrutura familiar, numa politica que a
seu ver contrasta fortemente com aquela de “exterminio ou segregacio”*”

implementada pelos espanhéis no México e no Peru

Para Freyre, “a familia, ndo o individuo, nem tampouco o Estado
nem nenhuma companhia de comércio, é desde o século XVI o grande fator
colonizador do Brasil” **" Essa preeminéncia da familia estruturada no campo
encontrara paralelo apenas na atividade da Igreja por meio dos jesuitas. A
estrutura familiar que se consolidou em torno da minoria portuguesa e de
seus descendentes foi a pedra angular para a definicdo das formas de
organizacao social na América portuguesa. O patriarcado e suas manifestacoes
correlatas —  parapatriarcado, semipatriarcado e mesmo o antipatriarcado
— regeram a definicdo de func¢des sociais, econémicas e politicas com uma

clara distingao do ocorrido nos paises de colonizagio espanhola®.

As condigies de instalagao dos portugneses no Brasil

Conforme assinalado no inicio do presente capitulo, Freyre realca
o fato de os portugueses terem chegado ao Brasil “unidos politica e
juridicamente”, numa simbiose entre o Estado e a Igreja. Isso concorreu
para que aqui ndo se reproduzissem nem os separatismos trazidos pelos
espanhois para seus dominios americanos, nem as divergéncias religiosas
que lavravam nas Colonias inglesas e francesas. Sublinha igualmente a
receptividade ao estrangeiro na América portuguesa no século X VI, reflexo

“das raizes mesmas da na¢io portuguesa”.’*

Afirma-se o processo de equilibrio de antagonismos a partir de
um levantamento abrangente sobre como se deu no Brasil a convivéncia
entre contrarios. Freyre aborda nesse contexto

29 Idem, 1997, p. 17.

20 Idem, 1997, p. 18-19.
20 Idem, 1997, p. 23.

22 Idem, 1997, p. 200.
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antagonismos de economia e de cultura. A cultura européia e a indigena. A
européia e a africana. A africana e aindigena. A economia agraria e a pastoril.
A agraria e a mineira. O catélico e o herege. O jesuita e o fazendeiro. O
bandeirante e o senhor de engenho. O paulista e o emboaba. O
pernambucano e o mascate. O grande proprietario e o paria. O bacharel e o
analfabeto. Mas predominando sobre todos os antagonismos, o mais

geral e 0 mais profundo: o senhor e o escravo.””

Cada um desses pares, como observa o proprio | reyre, ex rime
b bl
realidades tradicionais e prolul C].Z«EI.S.Z44

Os pares heterogéneos que alimentam os antagonismos nascem
na0 s6 do contraste entre o colonizador e a realidade colonial, mas também
das contradi¢Ges intrinsecas a bagagem cultural e social trazida pelo
portugués e aos desafios postos pelo meio fisico a empresa colonial. Essas
duas ordens funcionaram como fermento para as estruturas que sustentardo
a sociedade brasileira. Ricardo Benzaquen de Aratjo comenta, a proposito,
que “Casa-Grande & Senzala da a impressao de ter sido escrito justamente
para acentuar a heterogeneidade que caracterizatia a coloniza¢io portuguesa”.*
A obra maior de Gilberto Freyre abriu, mediante a abordagem dos
antagonismos, uma reflexdo sobre os fundamentos da desigualdade social
que marca a sociedade brasileira. O texto de Gilberto, porém — e varios
de seus criticos acentuam este aspecto — tem como um de seus fulcros a
idéia de que houve uma acomodagio entre esses antagonismos, por meio
da qual foi mitigada a violéncia intrinseca ao choque entre culturas,
interesses, comportamentos e visdes do mundo discrepantes.

Instituicies de sustentagio da sociedade patriarcal

Esse sentido de conciliacio vai se refletir na caracterizacdo por
Freyre de como operava o aparato politico que administrava esses
antagonismos. Trés institui¢des, todas relacionadas a estrutura familiar
patriarcal, tinham esse mandato: a Igreja, a senzala e a casa-grande. A mais
concisa abordagem que o autor faz dessas trés instituicdes e que explicita

> Tdem, 1997, p. 53.
2 Tdem, 1997, p. 52.
2 ARAUJO, 1994, p. 55.
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seu pensamento e sua inten¢ao sobre o tema, ¢ encontrada no Prefacio a
primeira edi¢do de Casa-Grande & Senzala:

a casa-grande, completada pela senzala, representa todo um sistema
economico, social e politico: de producao (a monocultura latifundiaria); de
trabalho (a escravidio); de transporte (o carro de boi, o bangii¢, a rede, o
cavalo); de religido (o catolicismo de familia, com capeldo subordinado ao
pater familias, culto dos mortos, etc.); de vida sexual e de familia (o
patriarcalismo poligamo); de higiene do corpo e da casa (o “tigre”, a touceira
de bananeira, o banho de rio, o banho de gamela, o banho de assento, o
lava-pés); de politica (0 compadtismo).>*

Nessa arquitetura dois elementos sio fundamentais: o
patriarcalismo, categoria central do pensamento freyreano, e que traz em
si a no¢do de “familia extensa, hibrida e poligimica”;*" e a casa-grande
seu simbolo e que se converterd em fundamento para a organiza¢ao politica
que sustentard o Império. “A casa-grande, geralmente, era simbolo do
poderio politico-econémico exercido num regime semi-feudal, ao qual
estavam vinculados o capelao, o coronel da Guarda Nacional, o Juiz de
Direito, os homens bons da comunidade: todo um sistema gravitando ao

redor do senhor-de-engenho” **

O centralismo da casa-grande no pensamento de Freyre ndo deve
ser, porém, compreendido como uma minimizagdo da participagio da
Igtreja, como institui¢do, na consolidagio da unidade da Colonia portuguesa.
A distor¢dao quanto a projecao do papel de cada um ¢, em certa medida,
alimentada pelo préprio autor ao ressaltar a vinculagdo intima dos capelaes
aos senhores de engenho e ao adotar uma atitude critica ao trabalho dos
jesuitas. Mas ndo se deve deixar que a aparente oposicio entre Freyre e os
jesuitas seja o Gnico elemento a permear a determinacio do sentido de
seu entendimento sobre as atividades dos ultimos no Brasil. Parece essencial,
para a compreensao equilibrada do papel que Gilberto atribui aos inacianos,
referéncia a passagem de Casa-Grande & Senzala quando representa a
mobilidade dos jesuitas afirmando que

6 FREYRE, 1997, p. lii.
7 Essa caracterizacio foi adotada por ARAUJO, 1994, p. 54.
25 PEREIRA, 1985, p. 69.
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estavam os padres da S.J. em toda parte; moviam-se de um extremo a
outro do vasto territorio colonial; estabeleciam permanente contato entre
os focos esporadicos de civilizagdo e, através da ‘lingua geral’, entre os
varios grupos de aborigenes.*”

A divulgacio da mensagem catolica auxiliada pela mobilidade dos
jesuitas, constituiu o cimento do “unionismo” que Gilberto v€é, junto com
Joao Ribeiro, como “uma das grandes for¢as sociais da nossa historia”.*’
Esse unionismo de inspiracdo religiosa seria, porém, capaz de conviver
com diferencas regionais estimuladas pela Metrépole como antidoto ao

possivel despertar de uma consciéncia nacional. !

A interpretacio de Freyre reserva a Igreja, em especial aos jesuitas,
um papel de comunicagdo entre os diversos segmentos da comunidade
colonial, papel esse que converteria em amalgama para a projecao territorial
do pafs. A atuagdo dos jesuitas no Brasil, na interpretacdo de Freyre, nao
estava pautada apenas por um projeto de evangelizacao. Havia também
um projeto politico, originalmente concebido para evitar a propagagio
de uma fé protestante (o que acontecia na Europa), mas depois orientado
a colocar em xeque o poder da casa-grande. A ac¢io da Igreja, segundo
permite compreender a analise freyreana, esteve animada por uma
dimensdo subjetiva de construcdo do espirito da nagéo.

A ancestralidade hispanica na formagao brasileira

Ao buscar na reflexdo de Casa-Grande & Senzala a dimensao
comparativa para o processo colonizador brasileiro, Gilberto Freyre vai
toma-la ao caso dos Estados Unidos. O desenvolvimento da familia rural,
no Sul daquele pafs, guardou, na visio de Freyre, semelhancas com o
ocorrido no Nordeste do Brasil e contrastou com a burguesia puritana
que deu o tom no padrio de colonizagdo que prevaleceu no Norte dos
EUA. Tal escolha pode facilmente ser atribuida a formag@o universitaria
de Gilberto na América, a exemplo do ocorrido com a dimensao religiosa.
Chama, entretanto, a atencdo o fato de ndo haver ele utilizado mais

2 FREYRE, 1997, p. 28.
50 Idem, 1997, p. 28.
51 Idem, 1997, p. 30-31.
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amplamente a coloniza¢io na América espanhola como padrio
comparativo com a experiéncia brasileira. As raizes hispanicas interessam
mais a Gilberto como ingrediente definidor de identidade. Em Casa-Grande
& Senzala, Gilberto Freyre ressalta os “tracos essenciais hispanicos”, apesar
da atitude firmemente diferenciadora cultivada pelos portugueses em
relacdo aos espanhois. Mas, ao sublinhar a contribui¢do hispanica para a
formagao étnica e cultural portuguesa Freyre assinala ser

ponto que nos sentimos na necessidade de salientar porque explica nossa
insisténcia em considerar hispanica a formagao social e cultural da América
colonizada por espanhdis e portugueses. Hispanica e nio latina.*

Nio obstante essa énfase, a parcimonia com que Freyre se refere ao
processo colonizador da América hispanica (relativamente ao norte-americano
como elemento de comparacdo a colonizacio do Brasil) contrasta com a
ampla defesa que faz da condicio hispanica do brasileiro em O Brasileiro
entre os Outros Hispanos, conjunto de ensaios publicado em 1975.

Nesse livro, Gilberto Freyre retoma a tese de Casa-Grande & Senzala,
ao afirmar que o Brasil ¢ um pafs hispanico uma vez que o portugués
também o €. Vai além, ao sustentar que a condi¢do hispanica nao pode ser
associada unicamente a Espanha, mas permeia toda a Peninsula Ibérica.
Para ele, essa condi¢io ¢ multidimensional, ndo se restringe as raizes espanholas
ou castelhanas, mas forma um mundo a0 mesmo tempo singular e plural.
Singular pelas caracteristicas que o distinguem, por exemplo, do mundo
anglo-saxdo, da cultura eslava, do mundo islamico ou da cultura chinesa.
Plural porque nao ha uma forma ou um sentido unico de ser hispanico, mas
multiplas, derivadas da diversidade regional da peninsula Ibérica, o que se
refletitia, por exemplo, nas diferencas entre um peruano e um argentino.”’
Mas, o préprio Gilberto reconhece que essa “hispanidade” brasileira ndo
foi de molde a obliterar a marca distinta e profunda deixada pelo portugués
na formacio social brasileira. E nem essas duas influéncias, nem a forte
presenca catélica foram capazes de fazer do Brasil mera extensio da
Europa,® como, alids, a obra de Gilberto Freyre procura demonstrar.

52 Idem, 1997, p. 242.

3 FREYRE, 1975, p. xxxi-xxxii. Essa abordagem de Freyre sera retomada mais adiante,
quando se discutir a brasilidade e hispanidade.

54 Idem, 2001, p. 41.
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A Peninsula Ibérica é vista como um cadinho no qual confluiram
influéncias européias, africanas, judaicas e islamicas. O argumento em torno
da importancia do papel dessas influéncias para a formac¢io da nagio
portuguesa a partir daquelas diferentes etnias e de seus padrdes culturais
realca a relevancia da categoria cultura no pensamento de Freyre.* O
carater hispanico nio deve ser confundido com sua variante castelhana
que assumiu, desde a unificacio da Espanha, no século XV, uma posi¢ao
de dominancia em rela¢io a outras condi¢oes da hispanidade**. Recorde-
se que a preeminéncia de Castela ndo significou, ao tempo em que ocorreu,
como ndo significa hoje, a consolida¢do de uma nacionalidade tnica na
Espanha. Na verdade, a unificacio politica das diferentes na¢Ges existentes
no territério que é hoje a Espanha concorreu para acentuar polarizagdes
étnicas marcadas pela resisténcia de algumas etnias — como ¢é o caso da
catala, da galega, da andaluza e da basca — a sua adscricdo a identidade
castelhana dominante.>” Essa situacdo ¢ vista por Sérgio Buarque como
justificativa histérica para o que classifica como “faria centralizadora,
codificadora e uniformizadora de Castela”, expressada em minuciosos
regulamentos que visavam restringir eventuais tendéncias de desagregacao
das diferentes nacionalidades™®. Essas diferencas que eram - e ainda sio -
salientes na Espanha parecem, numa observagio superficial, terem sido
deixadas para tras pelos colonizadores aos se trasladarem para a América.
Todavia, um exame mais cuidadoso mostra a contradi¢do intrinseca em
que se debatiam os descendentes de espanhois na América:

ser espanhol mas da América; ser americano, mas ter os olhos voltados
para a Espanha e nas noticias que de 14 trazem os galedes, tal foi sua vida

nas Colonias durante seus primeiros séculos de existéncia.*”
A AMERICA LATINA
Outro aspecto digno de nota na percepcao da América é a escolha

de Gilberto Freyre de ressaltar suas origens ibéricas de preferéncia a vé-la
como Latina. O iberismo é para ele a semente da ordem social que se

> MEDEIROS,19%4, p. 22.

6 FREYRE, 1975, p. xxxi-xxxil.

37 CARDOSO DE OLIVEIRA, 1995. p. 10-11.
8 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 82.
9 LLOSA, 1976, p. 25.
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instaurou aqui e que plasmou tanto as institui¢oes quanto o proprio carater
do povo.

Como se sabe, a idéia de América Latina ¢ relativamente recente. E
produto do interesse francés, no contexto do refor¢co dos grandes impérios
coloniais, na segunda metade do século XIX, de delimitar bem a diferenca
entre os povos latinos e os anglo-saxdes, germanos e eslavos, por meio de
uma suposta unidade lingtiistica e cultural dos primeiros.®
européia nao deixou de ter importancia como elemento fragilizador da
indefinida identidade das na¢bes recém-emancipadas nesta regido, no inicio
do século XIX, ao privilegiar um olhar externo em detrimento das
representacoes locais. O adjetivo “latino-americano” evoluiu para se constituir
numa designacao genérica de populagdes localizadas em diferentes latitudes
de um imenso tertitério e com ancestralidades bem distintas.*!

" Essa construcio

A posicao de Freyre sera contrariada tanto por aqueles que véem
distingbes muito nitidas, por exemplo, nas ancestralidades brasileira, mexicana,
argentina ou peruana, quanto pelo préprio uso daquele adjetivo no discurso
corrente nos pafses hispano-americanos. Mariategui, por exemplo, localiza
o embrido da latinidade nos aluvides ocidentais existentes na América.
Ressalva, porém, que se pode falar de latinidade na Argentina e no Uruguai,
onde se produziu uma sintese de racas, mas ndo no Peru, onde tal sintese
ndo teria acontecido em funcio da recusa da “densa capa indigena” de se
inserir num processo de formagio da “peruanidad”.*** Por sua vez, o discurso
da imprensa ou aquele da intelligentsia nos paises hispano-americanos tendem
a identificar a latinidade com a ascendéncia espanhola.

No plano cultural, Zea assinala que a América Latina resulta de
uma justaposicdo de culturas e ndo de uma assimilagdo entre as origens
européia e indigena do homem americano. A mesticagem derivada dessa
dupla origem seria a fonte da ambigiiidade e da ambivaléncia que o mantera
num limbo identitario ao se traduzir num “complexo de bastardia expresso
no afi inutil por ser diferente do que é; por ser outro, renunciando ao que
¢ por si mesmo. Vendo o préprio como inferior aquele que lhe € estranho

20 MORSE, 1988, p. 14.
2 THEODORO, 1997, p. 53.
22 MARIATEGUI, 1990, p.25.
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e do que apenas se considera eco e sombra”. Na dominac¢io européia na
América Latina, Zea encontra as sementes de uma assimilacio induzida
pela justaposi¢io de cultura e que definird o perfil da identidade cultural
americana.?® Para ele,

assim como os conquistadores e os colonizadores ibéricos trataram de
soterrar as antigas culturas indigenas justapondo as suas préprias, os
colonizadores latino-americanos trataram de soterrar o passado colonial, a
cultura hispanica e a indigena, bem como a mesticagem que deu origem a

Colbnia. 2

Essa nova justaposicdo, na visao de Zea, se faz pela imitagdo dos
modelos culturais europeus, seja para adaptacao de institui¢des politicas
anglo-saxonicas, seja pela incorporac¢ao de expressoes literarias e da filosofia
da cultura desenvolvidas na Franca.

Recorrendo a reflexo de Janice Theodoro a propésito da
expressio América Latina, a génese desta pode ser explicada pelos
imperativos econdmicos, politicos e sociais decorrentes das transformacoes
desencadeadas pela Revolucdo Industrial e que demandaram pensar o
Outro. Entre esses imperativos realcava-se o desinteresse em acirrar
possivels sentimentos nacionalistas que poderiam pér a perigo o acesso a
recursos naturais, que, no meado do século XIX, passaram a ser estratégicos
para a Europa, e a vinculagdo da América a idéia de Ocidente, quando os
europeus tentavam instalar-se mais firmemente no Oriente (a presenca na
China e as tentativas de abertura do Japao siao exemplos).

As considera¢des de Theodoro contribuem para deixar mais claro
o sentido da caracterizago, por Gilberto Freyre, da América ibérica como
essencialmente hispanica. A posicio de Freyre parece refletir um propésito
de definir a identidade a partir de uma representacio cultural.”®® Duas
razdes podem justificar essa posicao: a ja referida importancia da categoria
cultura no seu pensamento e a influéncia dos autores espanhdis na
formagao de Freyre.

22 ZEA, 1993, p. 289-90.
24 Idem, 1993, p. 295.
25 THEODORO, 1997, p. 57.
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A influéncia do pensamento espanhol em Gilberto Freyre

No que se refere a influéncia do pensamento espanhol, a chamada
Geracio de 1898 (Unamuno, Azorin, Pio Baroja, Antonio e Manuel
Machado, entre outros) surge num momento de crise profunda do
pensamento espanhol, plasmada no divércio entre o tradicionalismo que
inibia uma “europeizacdo” da Espanha — ao cabo da perda de sua
derradeira possessdo na América (Cuba) — e o progressismo que rejeitava
as rafzes ibéricas. A partir da perspectiva de sua regido natal, cada um dos
autores vai buscar os fundamentos da identidade nacional. Como assinala
Elide Rugai Bastos, “propéem-se simultaneamente a realizar um
diagndstico e a elaborar um projeto para a Nagao”.*® Parecem evidentes
af as semelhancas entre a trajetéria percorrida por esses autores e aquela
de Gilberto Freyre. Recorde-se, nesse particular, a ja mencionada
interpretacdo da reeuropeizagao do Brasil, em Sobrados e Mucambos, como
um processo de afirmacdo do Ocidente sobre o Oriente “no comércio,
na economia, na cultura moral do Brasil ainda patriarcal e ja burgués”.’
Gilberto, a0 mesmo tempo em que afirma haver aquele processo
contribuido para a democratizagdo dos costumes e da qualidade de vida
no pafs, reconhece que varias das inovag¢des trazidas por ele foram

claramente inadequadas as condi¢oes tropicais aqui prevelecentes.®

Os discipulos da Gerag¢ao de 1914, cujo expoente é Ortega y Gasset,
vio se preocupar decididamente com a inser¢ao da Espanha na Europa. A
realidade em que se debatem os autores espanhdis guarda varios pontos de
convergéncia com aquela que Freyre e seus contemporaneos enfrentavam
no Brasil: o rompimento com uma visdo da histéria que parte dos feitos da
elite; a valorizacio do cotidiano; o papel do homem comum na constru¢ao
da nagio. Elide Rugai aponta “a relagio intrinseca entre sociedade e hist6ria”
como um tra¢o de unido entre o pensamento dos autores hispanicos e o de
Gilberto. Ortega, em especial, com base numa

reflexdo sobre os limites do conhecimento de nosso préprio eu instaura a

questio da percep¢iao do mundo e do outro. Mostra a importancia do tema

26 BASTOS, 1998a, p. 8.
%7 FREYRE, 1996, p. 464.
28 Idem, 1996, p. 455-456.
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lembrando que na percepgio externa se constitui o mundo frente a nds, se
instaura o mundo social, 0 cosmos da convivéncia. A sociedade funda suas

rafzes nessa petcepeio e dela derivam todas as formas de sociabilidade.”®

Assinale-se, porém, que, para os escritores espanhois, a
europeiza¢ido da Espanha era uma passagem da condi¢do de poténcia
colonial da Idade Moderna para a de uma nac¢do em sintonia com as
tendéncias que se afirmavam na transi¢cio do século XIX para o XX. Ja
para Gilberto Freyre, a reeuropeizaciao do Brasil representou o rompimento
com a segregacdo da Europa nao-ibérica imposta por trés séculos de
colonizagdo portuguesa, em que se afirmaram elementos asiaticos, africanos
e indigenas na paisagem social e cultural do pafs. Todavia, Gilberto e os
espanhéis tém em comum o fato de verem essa “inser¢io” a Europa
como uma transformacdo de longo prazo e com profundo impacto na
formacao da identidade nacional. Vale registrar, porém, que, em Raizes do
Brasil, Sérgio Buarque vé a questdo da reeuropeizagdo mais como um
verniz assumido pelos segmentos dominantes da sociedade do que como
uma ruptura com as praticas sociais e politicas vigentes até a chegada da
Familia Real portuguesa. Segundo ele,

o crescente cosmopolitismo de alguns centros urbanos nio constituiu

perigo iminente para a supremacia dos senhores agrarios.

Na verdade, esse processo teria agravado o sentimento de desterro
e a clivagem social interna: “todo o nosso pensamento dessa época revela
a mesma fragilidade, a mesma inconsisténcia interna, a mesma indiferenca,

no fundo, ao conjunto social”.*"

Parecem, aqui, também evidentes as tangéncias entre o pensamento
de Ortega e de Gilberto. Ambos, assim como os demais espanhéis e os
latino-americanos, localizavam-se na franja excéntrica do universal. Ao
pensarem suas respectivas realidades sociais desenvolveram concepg¢oes
que servissem para integra-las no conjunto global, cujos ingredientes eram
as multiplas contribui¢oes culturais para a definicio de uma identidade
nacional.

29 BASTOS, 1998a, p. 11.
0 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 120-121.

117



Em Freyre, essa integracdo a partir de diferentes matrizes culturais
permite sustentar o papel do negro como civilizador, formulacao que refutava,
a0 ser publicada, o determinismo racial que permeava o pensamento social
brasileiro, bem como servia de andaime para a tese da democracia racial.
Freyre vai somar a essa concepgio do papel do negro o fato de que os
valores transportados para ca o foram por “camponeses e trabalhadores
rasticos”.?”! Essa condicio era reflexo da auséncia de uma racionalidade
tipicamente burguesa que levava a uma homogeneizagio exclusivista. Em
outras palavras, a falta de sofisticagio dos colonizadores nos termos da
racionalidade burguesa teria facilitado a aceitacio tanto por espanhdis quanto
por portugueses, mas especialmente pelos ultimos, das diferentes manifestacdes
culturais que nio logravam afirmar-se no contexto de padroes de civilizacio
mais estritos, como os que prevaleciam nas sociedades européias e que mais
tarde foram transmitidos a sociedade norte-americana.”’

E na consciéncia dessa rusticidade que se pode compreender o
eurocentrismo que permeou a cultura ibero-americana e que concorreu
para consolidar o projeto francés do meado do século XIX. Essa atitude
denotava, porém, uma notéria manifestagdo do sentimento de desterro e
de marginalidade da elite dos paises que derivaram da colonizacio ibérica.
Rubén Dario, por exemplo, escreve em Peregrinaciones: “Meu desejo e meu
pensamento foi-me dado pela Franca; eu seria incapaz de viver se me
proibissem de viver em francés”. No mesmo sentido, o uruguaio Horacio
Quiroga declara: “Para nés, pobres desterrados da suprema intelectualidade,

a visao de Paris é a nostalgia de um lugar que nunca vimos”.*”

Os TEXTOS DE FREYRE E BUARQUE E A COMPREENSAO DA IDENTIDADE
IBERO-AMERICANA

Se Sérgio Buarque e Zea destacam a caracteristica da
inadaptabilidade, da situacido excéntrica, Gilberto Freyre exalta a riqueza
cultural e espiritual do colonizador. Esse atributo permitiu ao colonizador
nao s6 manter através dos séculos o legado que lhe foi transmitido, mas

7! FREYRE, 2001, p. 72.

2 BASTOS, 1998b, p. 51.

3 ROUANET, 1997, p. 83-83. As citagdes de Datio e de Quiroga foram retiradas desse
artigo.
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também aqui desenvolver as bases de uma nova civiliza¢do. Semelhante
proeza somente foi possivel, na visdo de Freyre, por meio da cultura.
Como notam Veloso e Madeira,

a cultura passa a ser considerada a categoria capaz de revelar nossa
multiplicidade. Decorre dai a importancia da idéia de cultura porque com
tal categoria analitica, tornou-se possivel entender as diferencas culturais e
sociais a pattir de um todo.*™

Darcy Ribeiro real¢a a importancia da categoria cultura na
formacio da América Latina e reafirma a tese de Gilberto Freyre, ao
sustentar que “a miscigenagao, a absor¢ao e a europeizacio das populacSes
indigenas se cumpriu ou estd em marcha e tende ao homogeneizar - embora
nio a fundir - todas as matrizes étnicas e convertendo-as em moédulos
diferenciados de participagdo na mesma etnia nacional”. A presenca
africana, também acabou absorvida e assimilada de maneira talvez mais
completa do que os demais contingentes populacionais; e a presenca de
suas manifestacGes culturais mediante expressGes musicais, folcloricas e
religiosas se justificam mais como resultado de sua marginalidade social

do que como manifestac¢io racial.*”

A preferéncia de Gilberto Freyre por se referir a América
Portuguesa e a América Espanhola em contraposicio a expressao América
Latina ¢ intencional. Mesmo a mengao a essa locucio em Raszes do Brasil
ndo traz consigo a aceitacao por Sérgio Buarque de Holanda do contetddo
politico-ideol6gico que deu origem a designacio. Ambos os autores na
verdade problematizam a América, que se apresenta a0 mundo e a seus
préprios cidaddos como uma novidade a ser esclarecida e um contraponto
ao perfil tradicional em termos de identidade apresentado por outras
regides do mundo. Gilberto principalmente, mas de maneira mais sutil e
nio menos enfitica, também Sérgio Buarque buscam resgatar as
contribui¢cdes dos trés grupos humanos fundamentais que aqui se
encontram e o impacto da miscigenacgao resultante desse encontro para a
construcdo da identidade dos povos que ficaram nas por¢Oes portuguesa
e espanhola do Continente.

74 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 148.
5 RIBEIRO, 1993, p. 103-04.
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Os textos de Freyre e Buarque representam uma abertura para a
compreensdo da problematica da identidade brasileira e hispanica ao
tangerem aspectos que ainda hoje sio relevantes para a compreensio das
acoes individuais e coletivas no Brasil. Mas tratam também — ainda que
esse nao fosse seu principal objetivo — de pontos importantes para se
entender a formacio social da América Espanhola. E possivel perceber
nos textos tracos das emogdes e dos sentimentos dos autores. Freyre
acredita que do relacionamento complexo e ambiguo entre senhor e
escravo, bem como da evolugdo e da decadéncia da sociedade patriarcal
¢ possivel discernir as bases em que se assentam as instituicdes brasileiras e
sua tendéncia acomodaticia na percep¢ao do mundo e do encaminhamento
dos problemas. Buarque, noutra posi¢ao, sustenta que a sensa¢ao de desterro
val permear a atitude do brasileiro diante de questdes como a distingao
entre o publico e o privado, o papel do Estado e a visdo da democracia.
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3.
PERCEPCOES SOBRE A BRASILIDADE

GILBERTO FREYRE E SERGIO BUARQUE: DUAS INTERPRETACOES DE
IDENTIDADE BRASILEIRA

A anidlise desenvolvida anteriormente apresenta uma visao do
sentido que os autores, em especial Gilberto Freyre e Sérgio Buarque
de Holanda, deram a formac¢ao da América ibérica. Um e outro dentro
de seus respectivos alinhamentos ideoldgicos e intelectuais mostram
pontos de contato e de afastamento na compreensio das herancas,
tradi¢Ges e influéncias que concorreram para a formacio da sociedade
brasileira.

Para Gilberto, a miscigenacdo e o equilibrio de antagonismos
caracterizaram a relacdo entre a casa-grande e a senzala e, mais tarde,
entre o sobrado e o mucambo. O discurso do autor mostra ambos os
complexos como bercos da formacio das instituicSes e da vida coletiva
no Brasil no perfodo colonial e no p6s-Independéncia. Dois elementos
servem de andaime para o desenvolvimento da compreensdo do autor:
a cultura e a organizacdo familiar e econémica. A cultura, como se
evidenciou, ¢ utilizada por Freyre como categoria que o auxilia a descrever
o comportamento de brancos, indios e africanos. Seu texto, especialmente
em Casa-Grande & Senzala, revela a atencdo que emprestou as diferencas
culturais, suas fronteiras e conexdes intrinsecas e extrinsecas. Todavia,
ainda que a abordagem de Freyre ndo pretenda ser um estudo de grupos
étnicos, tal como definido por antropélogos contemporineos, o discurso
freyreano aborda, ainda que de modo obliquo, a natureza das fronteiras

70 que se formaram durante o periodo colonial. A

entre 0s grupos
estrutura de Casa-Grande & Senzala indica o enfoque da tematica da

formacio da sociedade patriarcal pelo sistema de organiza¢do econdémica

776 Sobre esse tema ¢ instrutiva a Introdugido de BARTH em Etbnic Groups and Boundaries,
1969.
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e das relagbes entre os grupos étnicos presentes no Brasil colonial. Fica
claro, por exemplo, que as fronteiras entre esses grupos persistiram mesmo
com o contato intenso entre portugueses, indios e negros. Essa interagao
social e sua aceitacdo constituiram, na interpretagdo de Gilberto Freyre, a
base da sociedade patriarcal aqui estabelecida. As formas assumidas pelo
contato entre as diferentes culturas refletiram a adaptacdo dos trés grupos
as condi¢c6es ambientais prevalecentes na Colonia. Entretanto, a0 mesmo
tempo em que da énfase a miscigenacao, Freyre indica que a convivéncia
dos trés grupos no Brasil colonial ndo apagou as diferengas entre eles no
terreno dos valores e condicionou fortemente sua interagio e integracao
na sociedade. Em esséncia, a interpretacdo da miscigenacao e da organizacio
econdmica e familiar do Brasil colonial feita por Freyre indica que, niao
obstante as fronteiras entre os trés grupos étnicos que estiveram presentes
no alvorecer do processo civilizatério brasileiro, seu relacionamento social,
as circunstincias fisicas que prevaleciam e a organiza¢do econdmica
aristocratica e agraria concorreram para a criagdo de uma nova identidade.
A construgdo de Freyre, embora reconheca a domina¢ao do homem que
aqui chegou como colonizador sobre o negro, o indio e a mulher, induz a
ver esse processo nao como o dominio absoluto de um grupo sobre o
outro, mas como uma conjugacdo das diferentes contribui¢cSes de cada
grupo étnico, que se refletiriam na personalidade da futura nagao. O enfoque
freyreano da dominacio é um dos tracos centrais de sua compreensio da
identidade brasileira. Ou para utilizar o comentario feliz de Eduardo Portella,

Gilberto Freyre nos ensinou que toda a cultura ¢ intercultural. E que os
niveis da interculturalidade se intensificam no interior de determinadas
relacoes. Essa inclinaco relacional, essa predisposicdo a convivéncia, as
permutas intersubjetivas, pressupdem contatos abertos e livres face as

nogdes hegemonicas habituais de identidade.””

Sérgio Buarque aponta, como o elemento essencial das origens
brasileiras, o sentimento de desterro que engendrard uma relagdo ambigua

<«

entre a sociedade aqui formada e a terra. Em outras palavras, “a

representacao do que somos nio se refere a realidade do que somos”.*’®

Essa representacio, entretanto, ndo ¢ uma criacio da presenga portuguesa

7 PORTELLA, dez 1998/ jan 1999, p. 38.
78 REIS, 1930,1999, p. 123.
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na América, mas reflexo da proépria situacdo interna de Portugal como
nacdo, a época do descobrimento do Brasil, em rela¢do aos demais
europeus, a0s africanos e aos arabes. Sérgio fala como se aqui nio estivesse,
mas, a0 mesmo tempo, sua prosa toca profundamente o Brasil e os
brasileiros sobre os desafios a enfrentar na construcio da nac¢io.

O discurso dos antores e a compreensao da identidade

Sérgio e Gilberto deixam transparecet, nos escritos considerados,
a diversidade de atitudes e de comportamentos em relacio ao mundo
americano tanto por parte de Portugal e Espanha, quanto por parte daqueles
que para cd vieram ou que aqui nasceram. Tal diversidade esta associada
as raizes ou ao processo civilizatério decorrente das circunstancias historicas
peculiares que prevaleceram tanto no periodo colonial quanto apds o
rompimento dos lacos politicos com Portugal e que se projetaram no
processo de construcdo da na¢io. Apesar de o horizonte dos autores ter
sido o de penetrar nas sutilezas do social conferindo atengo ao cotidiano,
ao psicolégico, ao individual na configuracdo do modo de ser brasileiro,
o horizonte de seus textos claramente vai além ao delinear os contornos
macroestruturais da sociedade e da cultura que aqui resultaram da chegada
dos portugueses.””” Concorreu pata isso o fato de o esforco pela definicao
do que ¢ a identidade brasileira ter-se constituido, no final do século XIX
e no inicio do século XX, no cerne das preocupacdes da cultura politica
nacional. Tal esforco representou a afirmagio das questdes sociais no campo
intelectual por meio da chamada “Geragao de 18707, que propagou as
idéias positivistas e evolucionistas sobre ra¢a e meio geografico que

permearam o debate intelectual.”*

As obras de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda
ganham importancia ao empregarem metodologias e abordagens, novas
para a sua época, que colocam em questdo as formas de organizacio
social no Brasil. As interpretacoes de um e outro autores extrapolam o
campo original de especializagdo de cada um — sociologia e histéria —
para repercutirem no préoprio pensamento politico brasileiro. A
preocupacio de ambos nio foi a de fazer uma cronica do cotidiano

29 VILACA, 1999.
20 VELOSO; MADEIRA,1999, p. 59.
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ou de narrar fatos, mas de analisar o comportamento social e indicar,
com base numa compreensdo dos fatores que influenciaram nossa
formacao, um sentido para a sociedade brasileira. O conteudo, o
significado e a importancia dos afazeres didrios nos diferentes campos
da vida cotidiana — organizacido do trabalho e da vida privada, os
lazeres e o descanso, a atividade social sistematizada, o intercambio e a
purificacio®®' — sido interpretados por Freyre e Buarque com o
objetivo de examinar os equilibrios e tensdes subjacentes ao processo
de formacao da sociedade brasileira. H4 nas suas interpretacbes uma
interrogacao sobre o sentido da politica que estava na base da defini¢ao
do publico e do privado, isto ¢, em que medida a organizacdo do
convivio humano no espago territorial colonizado pelos portugueses
logrou garantir a vida em sentido amplo.®* Os textos de Freyre e de
Buarque denotam um interesse dos autores em nao verem seu discurso
restringido a uma cole¢do de hipdteses sobre a génese da sociedade
brasileira ou mesmo a uma narrativa sobtre a constru¢io da identidade
brasileira. O significado que emerge dos textos é o de servirem como

3

veiculos para agdo politica®® e como base para a compreensio do

modo de ser brasileiro.

Conforme ja assinalado, o exame do discurso dos autores leva
em conta sua condi¢do de evento, isto é, ocorreram eles em um
momento especifico, verbalizaram sonhos, percepg¢oes, aspiragoes e
propésitos a respeito do Brasil e da sociedade brasileira a época em
que foram escritos. Mas, ao lado das inten¢des dos autores, existe
também o significado dos textos que ainda hoje permanecem.

% HELLER, p. 18.

#2 ARENDT, 1999, p. 45-46. A visdo de Arendt sobre o sentido da politica é um recurso
tedrico importante para o exame das obras de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque, pois,
segundo ela “justificagbes ou defini¢bes [sobre o sentido da politica] tém como objetivo
classificar a politica como um meio para um fim mais elevado, sendo a determinagio dessa
finalidade bem diferente ao longo dos séculos”.

#3 FAORO, 1994, p.13-14;17-18. Faoro caracteriza o pensamento politico como atividade
que “contém carga critica, que ndo se confunde com a escoldstica, nem participa da visdo
tedrico-contemplativa. Como valor e como o que vird-a-ser, corrosivo da ideologia e do
imobilismo da filosofia politica. Acompanha e potencializa a dialética social a qual se
vincula, sem ser mero reflexo, por meio de manifestacbes multiplas, que nio estio
necessariamente submersas no saber formulado, com o rétulo politico”.
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Esse significado se relaciona a influéncia da compreensio dos dois
autores nas percepcdes sobre o sentido da brasilidade. Essa influéncia
deriva da abrangéncia do olhar de cada um sobre os fatos histéricos e as
representa¢des coletivas como ingredientes para o processo de
desenvolvimento da identidade nacional. Note-se que, ndo obstante as
diferencas de enfoque que se podem tracar entre Gilberto Freyre e Sérgio
Buarque de Holanda, ambos colocam em tela de juizo o pressuposto da
existéncia de uma cultura brasileira como algo acabado.

E com base nessa constatagio inicial que se discute aqui sobre o
sentido da brasilidade em um e outro autor, contextualizando-os, porém,
na relevancia assumida pela tematica da construcio da nacio e da identidade
para o pensamento social brasileiro.

EM BUSCA DA NACAO

As circunstancias sociais e histéricas que prevaleceram tanto no
periodo colonial quanto apds o rompimento dos lagos politicos com
Portugal se constituiram na matéria-prima a que recorreu o pensamento
social na busca de compreender as raizes do processo de construcao da
nacdo e de definicdo da identidade brasileira. Na abordagem desses
fundamentos é possivel discernir campos intelectuais, os quais por meio
da tomada de posicdo sobre as afirmacOes e nega¢Ses que marcaram a
evolu¢do da idéia de formagio — “no¢do a um tempo descritiva e
normativa” na feliz expressio de Paulo Arantes®® — estabeleceram
discursos e fixaram lugares de fala que consolidaram ou desafiaram
conceitos e posicoes sobre as bases em que se assenta o Brasil como
nacio. O processo de formacido da sociedade brasileira é uma construgao

#4 A nogio de campo intelectual foi desenvolvida por Pietre Bourdieu “como sistema de
posicoes predeterminadas abrangendo, assim, os postos de um mercado de trabalho,
classes de agentes providos de propriedades (socialmente constituidas) de um tipo
determinado. Tal passo é necessirio para que se possa indagar nio como tal escritor
chegou a ser o que é, mas o que diferentes categorias de artistas e escritores de uma
determinada época e sociedade deveriam ser do ponto de vista do habitus socialmente
constituido, para que lhes tivesse sido possivel ocupar as posigSes que lhes eram oferecidas
por um determinado estado do campo intelectual e, 20 mesmo tempo, adotar as tomadas
de posi¢ido estéticas ou ideoldgicas objetivamente vinculadas a essas posi¢des”.
BOURDIEU, 1974, p. 190.

# ARANTES, 1997, p. 12.

127



simbolica constituida por universos que, ao estabelecerem a memoria
compartilhada pelos homens, ordenam sua historia; ao definirem um
conjunto de referéncias, projetam as a¢des futuras dos individuos®.
Nessa construcdo intervém a filiacdo do autor a determinados canones
ideolégicos ou a uma heranca intelectual, sua inser¢do na estrutura de
poder da sociedade que repercutem sobre sua percep¢io do momento
histérico que vivencia e de como o passado influencia o presente.
Gilberto Freyre, por exemplo, confessa que assistir a chegada dos
marinheiros brasileiros mulatos e cafuzos no Brooklyn, estudar com
Franz Boas em Columbia e, mais tarde, experimentar o exilio marcaram
sua reflexdo sobre a composi¢ao e a formac¢io da sociedade brasileira.
Sérgio Buarque de Holanda, por sua vez, viu seu projeto de escrever
uma Teoria da América ganhar novos contornos e desaguar em Raizes do
Brasil, a partir da experiéncia na Alemanha, mediante “o contato de
terras, gentes, costumes, em tudo diferentes dos que até entdo conhecia”
e a influéncia dos “livros de Weber e um pouco das licbes de Meinecke,

em Berlim”.?

Identidade e memidria nacional

Como assinala Ortiz, a identidade e a memoéria nacional sio
elementos que derivam de uma constru¢io de segunda ordem. “A
identidade nacional é uma entidade abstrata e como tal ndo pode ser
apreendida em sua esséncia. Ela ndo se situa junto a concretude do
presente, mas se desvenda enquanto virtualidade, isto é, como projeto
que se vincula as formas sociais que a sustentam”.”® A identidade, como
mencionado, é um produto da dialética entre o individuo e a sociedade.”
E um fenémeno com dupla dimensdo — pessoal e social — cujo
desenvolvimento envolve processos psicolégicos, culturais, econdmicos
e politicos.”” Na compreensio e defini¢ciao desses processos, ganha realce
o papel desempenhado pelos intelectuais na interpretagio da identidade,
pois esta, como fenémeno social, esta sempre associada a realidade.

26 ORTIZ, 1994, p. 135.

%7 BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 29-30.
35 Idem, 1979, p. 137-38.

% BERGER; LUCKMANN, 1996, p. 230.

20 CARDOSO de OLIVEIRA, 1976, p. 4-5.
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Esse raciocinio serve de sustentagdo para a conclusdo, apoiada
em Roberto Da Matta, de que os enfoques definidores da identidade ora
tomam como ingrediente estatisticas que comprometem nosso
desempenho como sociedade organizada, ora se fundam em dados
sensfveis e qualitativos que revelam um valor intrinseco a coletividade capaz
de construir uma na¢io.”’! A atitude em relacio aos momentos criticos da
histéria tem contribuido para moldar a identidade dos brasileiros como
individuos e como nagdo. Ou, de acordo com Habermas, a propésito da
articulagao da identidade coletiva em termos da prépria histéria nacional,

aidentidade de uma pessoa, de um grupo, de uma nag¢io ou de uma regido
¢é sempre algo concreto, algo particular (ainda que naturalmente sempre se
tenha de satisfazer também critérios morais). De nossa identidade, falamos
sempre que dizemos quem somos e quem queremos set. E nessa razio
que damos de nds se mesclam elementos descritivos e elementos
avaliativos. A forma que temos cobrado, mercé de nossa biografia, a historia
de nosso meio, de nosso povo, nao pode nos separar, na descri¢io de
nossa propria identidade, da imagem que de nés oferecemos a nés mesmos
e oferecemos aos demais, conforme queremos ser julgados, considerados
e reconhecidos pelos demais.??

No que se refere a memoria, Ortiz estabelece uma distingao entre
memoria coletiva e memoria nacional. Esta, produto da histéria social,
estda no plano da ideologia e serve como referéncia para a proje¢io do
futuro; aquela esta no plano da vida social, se aproxima do mito e se
manifesta por meio do ritual dando consisténcia a acdo dos grupos sociais.
A partir dos desafios cotidianos cada gera¢io vai buscar motivos e imagens
na histéria comum para moldar o legado aberto e multifacetado dos ritos
e tradi¢Oes transmitidos pelas mediacdes simbdlicas, bem como das
praticas, técnicas, simbolos e valores que atravessam as geracoes.”” Essa
distingao parece util, especialmente, para a abordagem de Gilberto Freyre,
cuja obra procura estabelecer correlagdes entre a meméria coletiva dos
grupos sociais, que se estabeleceram no Brasil durante o periodo colonial,
e a memoria nacional, esta muito mais um somatorio das insercoes e
interacGes entre aqueles grupos.

21 DA MATTA, 1984, p. 19.
22 HABERMAS, 1993, p. 114-15.
25 ORTIZ, 1994, p.135. BERGER; LUCKMANN, 1996, p. 136-37.
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O curso da bistoria e a evolucio da brasilidade

A idéia do Brasil como nago estava ausente no periodo colonial e
o processo de Independéncia ndo significou a consolidacio do Estado
nacional. No século XVII, opinides influentes na corte portuguesa alertavam
para o potencial econémico da Colonia americana louvando-se nas altas
arrecadacOes proporcionadas pela producdo de agtcar e de pau-brasil. Essas
opinides, que obviamente ja refletiriam interesses que se consolidavam na
Colbnia, tentavam quebrar o relativo descaso que existia na elite dirigente
lusa em relagio ao Brasil por comparagio a India. A consolidagio dos
interesses econdmicos e a ocupagiao do Nordeste, pela Holanda, levaram a
um despertar da comunidade luso-brasileira naquela regido provocado pelas
restricdes 2 liberdade religiosa imposta pelos holandeses calvinistas.* Essa
fase da ocupacdo holandesa permite isolar dois elementos que se
consolidariam e se combinariam — entre si e com outros — na formacao
brasileira e que, conforme a época histérica, ganhariam saliéncia, sem, no
entanto perder sua importancia individual no processo de defini¢do da
identidade nacional: a economia e a religidao. Ainda que no periodo colonial
inexistisse a idéia de nacdo, certamente a resisténcia a ocupacao holandesa
ndo s expora o contraste entre os invasores e os colonos luso-brasileiros,
mas também iluminara os tracos comuns entre estes ultimos. Gilberto Freyre
aponta a forc¢a dessa comunhio em passagens de Casa-Grande & Senzala,
nas quais menciona a participa¢io de fluminenses e paulistas nas lutas travadas
na Bahia e em Pernambuco contra o dominio holandés; a solidariedade
religiosa entre os catdlicos contra os reformados holandeses; e mesmo a
resisténcia a culinaria holandesa que fez muito pouco dela chegar até nds.*>

A construcido da identidade brasileira foi muito mais um corolario
do que o pressuposto para a forma¢io do Estado no Brasil, com
repercussoes importantes em diferentes terrenos da vida social. Raymundo
Faoro e José Murilo de Carvalho coincidem quanto ao papel limitado da
tematica da identidade na plataforma dos movimentos emancipacionistas
do final do século XVIII e inicio do XIX. Mesmo aqueles que maior
repercussio tiveram, como a Inconfidéncia Mineira e a Revolucio
Pernambucana de 1817, almejaram muito mais a secessdao dos territorios

2 CABRAL DE MELLO, 1998, p. 22-40.
»5 FREYRE, 1997, p. 27, 29 ¢ 79-80.
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onde se verificaram do que do Brasil como um todo. O sentimento nativista
contribufa pouco para a agio politica do elemento nacional em relac¢io ao
colonizador europeu. A crise do sistema colonial e a ansia de alterar a
dominagdo econémica sufocante exercida pela metrépole marcavam muito
mais do que a preocupagdo com 0s tragos comuns que uniriam os
brasileiros aos portugueses. O motor da agdo era um “liberalismo”
econdémico definido por contraste a dominagdo exercida pela metrépole.
O Brasil ndo era visto como uma nago: o elemento nacional se espalhava
em diferentes pontos do pafs em grupos heterogéneos cada um com sua

visao do que setia a sociedade emancipada.””

Na verdade, o episédio tido como deflagrador de um processo
de definicdo da identidade brasileira é a chegada da Familia Real
portuguesa, em 1808. A mudanca do governo da metrépole para ca
significou uma presenga mais nitida do Estado portugués no Brasil, o que
contrariou interesses que se haviam fortalecido com a fraqueza do governo
colonial e a distancia da metrépole. A presenca da Corte no ocaso do
regime colonial ndo s6 lancou as bases para a monarquia, mas também
consolidou a unidade territorial do pais.”” A vinda da Familia Real, em
1808, deu forca a elite treinada em Coimbra e orientada para o servigo
publico e colocou em xeque a identidade entre emancipacionismo e
liberalismo. A Abertura dos Portos beneficiou os comerciantes portugueses
aqui localizados e deu um novo impulso aos interesses econdomicos dos
brasileiros.””® No plano politico, isso significou a formacio de duas
correntes no “liberalismo”: uma ligada aos interesses dos brasileiros que
defendia a independéncia e outra associada aos portugueses que
advogavam a metropolizacido da colonia.

O papel desempenhado pela elite brasileira que ja estava integrada
ao governo colonial ou da metrépole serd, assim, central para a estruturagao
do Estado brasileiro, para o que buscara uma composi¢ao com os grandes
comerciantes. A formagio do Estado é vista como um valor politico e
um interesse material concreto que influenciaria o tipo de dominagao que
se afirmava. Como aponta José Murilo de Carvalho,

26 FAORO, 1994, p. 53-65.
27 CARVALHO, 1996, p. 12.
28 FAORO, 1994, p. 53-65.
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a maior continuidade com a situagio pré-Independéncia levou a manutengio
de um aparato estatal mais organizado, mais coeso e talvez mesmo mais
poderoso. Além disso, a coesdo da elite, ao reduzir os conflitos internos
dos grupos dominantes, reduziu também as possibilidades ou a gravidade

de conflitos mais amplos na sociedade.””

O Brasil, assim como os demais pafses latino-americanos, teve
seu processo de emancipagdo politica contemporaneo associado ao
surgimento das idéias nacionalistas na Europa. Tais idéias pregavam uma
valotizacao do passado, da tradi¢io, o que aqui real¢ou a cultura indigena.”
Mas o ideario nacionalista teve dois efeitos importantes: de um lado,
significou a afirmacdo da soberania do Estado-na¢io e a busca de uma
coincidéncia entre a heranga cultural comum (lingua, historia, literatura) e a
forma de organizacdo que o representa; de outro, representou a submissao
das minotias 2 administracio central.* No Brasil, essa situacio se refletiu
na condic¢@o subalterna dos negros (mais tarde também do mulato) e dos
indigenas na sociedade, mesmo que a cultura desses dltimos tenha merecido
atencdo da parte dos intelectuais no século XIX.

ENFOQUES DA IDENTIDADE

O dialogo entre as diferentes interpretacSes da construcao da
identidade brasileira e a maior ou menor prevaléncia das categorias
mudanca e continuidade pode ser observado nos diferentes momentos
da histéria do Brasil. A influéncia da Missao Artistica Francesa, que aqui
chegou em 1816 sob os auspicios de D. Joao VI, permearia, durante o
século XIX, a estética brasileira e influenciaria fortemente o padrio
arquitetonico das grandes cidades conferindo-lhes um toque universalista,
na medida em que a cultura francesa representava o universal, a0 menos
para os franceses e para os francéfilos nativos. A presenca da Familia Real
no Brasil teve um impacto reduzido especialmente tendo presente o
potencial de inovagao e de influéncia que o aparato real poderia promover
(sobretudo tendo em vista a inexisténcia de um sistema intelectual na

Colonia);* ndo hd, porém, como deixar de reconhecer que o corolirio

29 CARVALHO, 1996, p. 33-37.

0 MOREIRA LEITE, 1969, p. 32.
1 HABERMAS, 1993, p. 90-91.
%2 COSTA LIMA, 1991, p. 6.

132



das tendéncias desencadeadas pelas medidas entdo adotadas foi a erosao
dos modelos e valores herdados da coloniza¢io portuguesa. Esse desgaste
seria acentuado com a Independéncia e a prevaléncia do sentimento
autonomista cuja expressio era a promog¢iao do rompimento com a cultura
européia, mediante a valorizacio de um nativismo que se inspirava numa
avaliacio positiva das condicOes fisicas e nas dimensdes geograficas
privilegiadas do Brasil e no elemento indigena. Era uma visio otimista da
formacdo da sociedade brasileira cuja expressao mais notavel no plano
intelectual foi o romantismo.

Na segunda metade do século XIX, a Guerra do Paraguai, a
campanha pela Aboli¢io e o crescimento do positivismo propiciariam o
surgimento da chamada “Geragdo de 18707, cujo projeto era emparelhar
o Brasil ao nivel das na¢des européias pela promogao da ciéncia e da
cultura, animados por trés tipos de mentalidades: a catélico-conservadora,
a liberal e a cientificista. A visdo nacionalista ¢ lirica dos romanticos cede
lugar a uma abordagem voltada para os problemas sociais — notadamente
a nédoa da escravidio — e a uma indagacido sobre o lugar do Brasil no
mundo. Retenha-se, entretanto, que o centro das preocupag¢des da
mentalidade liberal era a construgio da cidadania, como expressa na relacao
entre o individuo e o Estado; ja a mentalidade cientificista buscava nas leis
naturais uma explana¢io para a conduta humana, bem como promovia
solucoes “cientificas” para os problemas do pais.” O pressuposto para
essa construcdo da cidadania e inser¢io do Brasil no concerto das chamadas
“nacodes civilizadas” era a alteracdo da composicdo étnica da populagiao
mediante o incentivo a vinda de imigrantes europeus que promoveriam
um “branqueamento” da popula¢io.”™ Silvio Romero, uma das vozes
mais ativas dessa geracio, defenderia que a auténtica cultura brasileira teria
que exprimir as condi¢des raciais, mesolégicas e historicas do Brasil.
Romero, Nina Rodrigues e, mais tarde, Oliveira Vianna tinham como
premissa a inferioridade inata do brasileiro em decorréncia da mestigagem
ocorrida aqui com a fusdo das trés racas. A natureza e a visao idealista do
indigena ja ndo mais servia como esteio para a definicdo da identidade.
Pelo contrario, ele serd visto como um dos fatores responsaveis pelo

% LIPPI OLIVEIRA, 1990, p. 81-84.
% Na Argentina, por exemplo, esse processo ficou claramente marcado pelas politicas de
imigragao.
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retardamento da sociedade brasileira em relacio aquelas tidas como as
mais avancadas. A preocupac¢io que anima a reflexido de Silvio Romero,
mas que se pode dizer, também, estava presente no pensamento de seus
contemporaneos, era como o povo inferior interpreta sua prépria
inferioridade.” Esse enfoque revelava na verdade um desiderato de estar
sintonizado com as idéias e tendéncias prevalecentes na Europa do que
propriamente de buscar uma interpreta¢do original para a realidade social
brasileira.

Mudanca e continuidade

Observe-se a convivéncia durante esse periodo da categoria da
mudanca com a categoria da continuidade, pois ao afastamento da Europa
e de seu legado como pregado pelos espiritos mais nacionalistas, logo
ap6s a Independéncia, nio correspondia um sentimento democratico e
emancipacionista erga omnes no pafs, haja vista a restricao da participagdo
popular nas elei¢ces legislativas, estabelecida na Constitui¢ao de 1824, ¢ a
manutencio da escravidao. Ao final do século XIX, a categoria da mudanca
parece prevalecer ante a campanha da abolicdo e a busca de solu¢des
cientificas para os desatios do pais. Todavia, a categoria da continuidade
também se fard presente, pois, a crenca na inferioridade racial do povo
brasileiro era em si um elemento inibidor da auto-estima social e, portanto,
uma amarra ao passado de desigualdades e preconceitos. Observe-se,
porém, que a interagdo entre essas categorias € sua maior ou menor
preeminéncia num ou noutro perfodo refletia muito mais uma visao urbana,
em particular da proximidade do poder, visto que a maioria dos autores
que influenciaram esse debate, ainda que oriundos de outras regides,
estavam localizados no Rio de Janeiro e nio raro guardavam alguma
associacio com o governo.

No século XX, a construcdo da identidade brasileira seria buscada
nas origens pré-cabralinas ou no passado colonial que inspirariam
manifesta¢oes tidas como auténticas do ponto de vista cultural, de que é
exemplo o carnaval. O Movimento Modernista, a0 romper com o enfoque
da geracdo de 1870, traz a discussao os fundamentos histéricos da
formacdo nacional brasileira. Num primeiro momento, essa discussio

%5 MOREIRA LEITE, 1969, p. 168-84.
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sera fortemente influenciada pela ordem urbana e industrial que comegava
a se consolidar e que era o pdlo irradiador da cultura e das novas idéias:
ser moderno significava, em suma, estar sintonizado com aquilo que era
cosmopolita. Numa segunda fase, ganha for¢a a condicdo brasileira, e a
brasilidade, como manifestagio dos mitos e simbolos brasileiros, se
consolida no resgate do papel cumprido pelas culturas que aqui se
encontraram na época colonial.’” Houve, assim, um deslocamento do
eixo do debate da questio da raga para os conceitos de civiliza¢io, cultura
e nacdo explorando suas sinergias. Essa nova proposta também esta
sintonizada com os movimentos em curso na Europa, mas indiretamente
coloca em questio as premissas do discurso sobre a suposta superioridade
das nacGes européias, a vista especialmente da tragédia humana que marcara
a Primeira Guerra Mundial. Mediante a revaloriza¢io da cultura que vibrava
no interior, os modernistas introduziram uma nova abordagem baseada
numa dialética entre o tradicional e o moderno, o universal e o particular.
A reavaliacdo da herancas culturais deflagrada pelos modernistas e o
reconhecimento de como a cultura se desenvolveu no pafs influenciaria
decisivamente autores como Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre.
E um movimento em que a categoria da mudanca nio s6 se impde na
analise, mas também a categoria da continuidade é questionada severamente
por propiciar um mascaramento da compreensio da realidade brasileira
e imobilizar as perspectivas de transformacao. A atitude dos modernistas
repercutiu profundamente no pensamento social brasileiro e praticamente
lancou as bases para o debate sobre a sociedade brasileira e sobre a inser¢ao
do Brasil no mundo nas décadas que se seguiram.

BRASILIDADE: UM TERMO POLISSEMICO

Se ¢é verdade que a idéia de uma nagio brasileira ainda era difusa ao
momento da Independéncia, a no¢io de brasilidade, isto ¢, de pertencimento
a0 espago geografico e social criado pela coloniza¢io portuguesa, tampouco
encontra no pensamento social brasileiro uma caracterizagio uniforme. A
diversidade de interpretagbes tem a ver tanto com a prevaléncia de conceitos
e de metodologias quanto com a disponibilidade de dados na época em
que o exercicio de compreensio foi realizado. José Catlos Reis assinala a
esse proposito que o processo dialético, pelo qual “as interpretacOes

%6 [ IPPI OLIVEIRA, 1990, p. 182-83.
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posteriores superam conservando as anteriores, sem diluir sua diferenca”,
possibilita um dialogo entre os diferentes campos intelectuais “que se
esclarecem pelo reconhecimento e contrastagio reciprocas”. Aponta ele duas
categorias temporais que informam a compreensio dos discursos sobre o
Brasil: mudanca, caracterizada por “processo, modernizagio, progresso,
revolucio na direcdo da independéncia e da autonomia”; e continuidade,
consubstanciada na “estrutura, permanéncia, tradicdo, resisténcia,

conservadorismo, que significam dependéncia e heteronomia”.*”

A discussao da brasilidade nao se restringe a um ramo determinado
das Ciéncias Sociais. Como ja assinalado, sua manifestacdo pode ser
encontrada tanto na literatura quanto na politica econémica de um certo
periodo. Exemplo disso seria a doutrina do desenvolvimentismo,
manifestacdo no terreno econdémico do nacionalismo cultural, que
influenciou as institui¢des politicas na era Vargas, e que promovetia o
modelo da substituicdo de importacdes da década de 1950 até
praticamente o final dos anos oitenta.”® Na literatura, autores como José
de Alencar, Machado de Assis, Guimaries Rosa e Erico Verissimo
expuseram suas respectivas visdes da brasilidade ao caracterizarem em
suas obras o indio, o habitante da cidade no final do século XIX, o sertanejo
e o gaucho. As abordagens em diferentes areas revelaram os termos do
debate sobre a definicio dos pardmetros de configuracdo da sociedade
brasileira numa época dada e, em dltima analise, sobre a brasilidade. Essa
configuragdo variard conforme a énfase a mudanga ou a continuidade
conferida pelo intérprete nesse processo de escolha.

Roberto Da Matta, por exemplo, afirma que “pode haver um
Brasil, mas muitas brasilidades (...) que o redefinem e constroem”. Essas
brasilidades sdo baseadas em dados quantitativos, ou em dados sensiveis
e qualitativos (da cultura, da tradicdo e da religiosidade). Segundo se
privilegie este ou aquele conjunto de dados se conformara uma brasilidade
formal, plasmada nas institui¢Ges, no mercado, nas representacoes da midia,
ou uma brasilidade “mestica e relacional” associada com as praticas, crengas
e comportamento populares.”” Affonso Romano de Sant’Anna concorda

7 REIS, 1999, p. 13-14.
5 ROUANET, 1993, p. 347-51.
9 DA MATTA, 1984, p.19. ¢ Um 56 Brasil ... . (www.iupetj.br/sctipts)
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com Da Matta quanto a impossibilidade de se pensar a brasilidade como
fenémeno social Gnico e permanente e assinala que “diacronicamente o
sentimento de brasilidade conheceu pelo menos trés instantes especificos:
o da defesa da territorialidade, o da expectativa imperial e o da consciéncia
nacionalista”.*'” Hiran Roedel, embora reconheca um vinculo da brasilidade
com o perfodo colonial, sustenta que ela somente comegou a ser forjada
ap6s a Independéncia, quando “para assegurar os interesses da elite
econ6mica foi montada uma estrutura reguladora, repressiva e
representativa baseada no principio centralizador, na Guarda Nacional e
no voto censitario. Dessa forma, criou-se o ambiente propicio a fundac¢io

da cultura nacional sob a hegemonia da classe latifundiaria escravocrata”.’"!

A efervescéncia social e politica do perfodo entre 1870 e 1930
transformou profundamente a face da sociedade brasileira e contribuiu
para a consolida¢do da idéia de nacdo. De um lado, a nacionalidade era
reconhecida como o fundamento para a compreensio e julgamento da
literatura e da cultura, as quais deveriam estar orientadas a entender e
construir o Brasil nos termos do paradigma ocidental. Mas a realidade
histérica do pafs, mesmo apds a Abolicdo e a instauracdo da Republica,
inspirava mais analises pessimistas, como Canad e Os Serties, do que
propostas que corroborassem estarmos na trilha desbravada pelas grandes
nac¢des do Ocidente. Euclides da Cunha, vai mostrar, ademais, em Os
Sertoes, a distincia entre o Brasil urbano e o interior. Nao obstante as
divergéncias ja apontadas entre os integrantes e herdeiros da geracdo de
1870 e os modernistas, estes reconheciam o mérito dos primeiros em
revelar uma nacdo desconhecida aqueles que, do litoral, pensavam refletir
o Brasil como um todo.

A formulagio da brasilidade pelo discurso

Ainda que o saber cientifico tenha evoluido a ponto de infirmar
varios dos postulados que sustentavam as teorias defendidas pelos
intelectuais, no final do século XIX e inicio do século XX, cabe destacar o
fato de o discurso haver erigido seus autores a posicdo de arautos de
formulacdes sobre a brasilidade que transcenderam a época de sua

10 SANT’ANNA, (www.iupetj.bt/scripts)
% ROEDEL, 1997.
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enuncia¢ao. Ao empregarem a linguagem para dar curso as representagdes
coletivas e a sua compreensao dos fatos histéricos e da evolugio social do
pafs, os autores criaram um mundo que, por meio do debate das idéias,
se constituiu em objeto de transacio entre os interlocutores. Em outras
palavras, os textos mediante sucessivas interpretacdoes da questio da
identidade foram atribuindo sentidos a esta. Esses diferentes sentidos
produziram uma dindmica no campo intelectual a respeito da compreensio
do fenémeno da identidade e da interpretacio de cada autor sobre as
representacoes coletivas. O discurso nesse contexto se torna um evento,
no sentido atribuido a esse conceito por Ricoeur. Esse autor sublinha, no
entanto, que o importante no exame do discurso ndo é o evento — que é
uma instancia pessoal, temporal ou circunstancial — mas sua compreensao
como significacdo.’’* Desse prisma, nio hi como negar importancia a
obras como Canad ou Os Serties, como marcos na formulacio do discurso
sobre a brasilidade; igualmente, nao se pode ignorar as posi¢oes assumidas
port Silvio Romero, Nina Rodrigues, Oliveira Vianna ou Mario de Andrade,
como contribui¢cbes que vio além de seu tempo no esforco de precisar
os sentidos da brasilidade. Ainda que as visdes de Romero ou de Nina
Rodrigues parecam hoje absurdos cientificos ou manifesta¢Ges reacionarias,
sua compreensdo deve estar permeada pela consideracio sobre o quanto
aqueles discursos contribuiram para trazer o tema da identidade brasileira
ao primeiro plano do debate intelectual.

Euclides da Cunha tem nesse debate uma situacdo impar ao
oferecer um olhar a partir de um lugar inédito, o interior, que dava a
histéria e a construcdo da identidade brasileiras um espirito e um ritmo
muito singulares.’” Alceu Amoroso Lima, por exemplo, assinala que
Euclides soube “revelar o erro do esquecimento em que jazia a massa dos
homens brasileiros e dar aos vindouros um exemplo incomparavel de
originalidade, ao tomar em suas mios a matéria barbara americana e
procurar exprimi-la sem a correcio de escolas e preconceitos”.”* O
discurso de Euclides trouxe novo sentido e novo significado a questao da
brasilidade. Seu texto ndo se confina as fronteiras ou as configuracoes
discursivas definidas como “género”. A inobservancia desses limites fez

12 RICOEUR, 1983, p. 46-49.
35 ROLAND, 1997, p. 109.
4 LIMA, Politica ¢ Letras. Citado em LIPPI OLIVEIRA, 1990, p. 177.
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que sua escritura pudesse ser lida e interpretada tanto do ponto de vista
literario quanto socioldgico ou antropoldgico.’

A linguagem de Os Serties, fortemente influenciada pelas imagens
fisicas e humanas do interior ignorado, alcou o Sertdo e o sertanejo a condigdo
de forjadores de uma conotacido até entdo desprezada da brasilidade. O
Sertdo, mais do que uma referéncia geografica, se converteu num tipo, para
utilizar a base teérica de Hirsch, isto ¢, “uma entidade que tem uma fronteira
em virtude da qual algo pertence ou nio a ela” e “pode ser sempre
representada em mais de uma instancia”.’'® Na obra euclidiana, o Sertio se
converte em sintese de relagdes sociais, culturais e com a propria terra
marcada por uma singularidade capaz de alterar o olhar prevalecente sobre
a identidade construida no litoral e tida até entdo como representando a
nacdo. Ao abordar o tema da identidade nacional numa confluéncia entre a
Literatura e as Ciéncias Sociais, Euclides atribuiu um significado préprio a
sua interpretacdo. A brasilidade deixa de ser vista a partir do dado da unidade
territorial para ser abordada da perspectiva do enraizamento da civilizagao
no interior. A nova paisagem descortinada a partir do Sertao mostrara tempos
e tendéncias distintas daquelas prevalecentes no litoral. Esse divorcio significa
para Euclides da Cunha um projeto politico e social cujas vertentes centrais
sdo nomear a terra, definir e dar consisténcia a raga e construir uma ossatura
autbnoma e original para a nacionalidade.”” Nio obstante o passar do tempo
e a desqualificacdo das teorias sobre raca e sobre a influéncia do meio
geografico na configuracdo da sociedade, que estavam na base da
compreensio do Sertdo por Euclides,” o significado de sua obra foi além
daquele inicialmente pretendido por ele. Inscrito num contexto de revisao
extensiva da génese da formacdo brasileira, “Os Serfdes inaugura a
modernidade no pensamento brasileiro, no sentido mais abrangente, enquanto
formacao de um espago critico para a discussao da hist6ria nacional. Formula
uma visao ampla e inclusiva dos elementos étnicos e culturais brasileiros, do
contingente ‘ignorado’ e ‘desconhecido’ do pafs, ao introduzir um modo de

interpretacdo global das caractetisticas gerais da formacio nacional”.’"’

315 MIGNOLO, 1993, p. 126.

31 HIRSCH JR., 1967, p. 49-50.

3 ROLAND, 1997, p.123-26 ¢ 189.
31 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 86.
319 ROLAND, 1997, p. 161.
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A referéncia extensiva a Euclides da Cunha, neste contexto da
discussao sobre os multiplos sentidos da brasilidade, se justifica por haver
sua obra deixado explicita a auséncia de uma cultura brasileira integrada.
Antes, realcou ele que as dimensdes amplas da unidade territorial nao
correspondia uma cultura que se espraiasse de maneira uniforme pelos
diferentes rincSes do Brasil. Nesse aspecto, pode-se estabelecer um traco de
unido, especialmente, entre Euclides e Gilberto Freyre, mas também com
Sérgio Buarque de Holanda. Tanto Euclides quanto Gilberto investigam as
raizes culturais mediante o resgate dos usos e costumes do povo e a relacdo
que guardam com os grupos sociais que formam a matriz da nagio.” O
texto de Euclides da Cunha assim como o de Sérgio Buarque revelam os
momentos de inflexdo que marcam a sociedade brasileira tratando a
identidade como um devir cuja defini¢io pressupde lidar com as
descontinuidades, antagonismos e fraturas que permeiam o tecido social.
Em seus respectivos empreendimentos, os trés autores trabalham com o
peso e as conseqliéncias da tradicio através da experiéncia historica brasileira.

O discurso de Gilberto Freyre sobre a formacdo da sociedade
brasileira permite construir dois eixos que se cruzam — o cultural e o espacial
— pelos quais se pode detectar diferentes acep¢Ses da brasilidade. O eixo
cultural se explicita como resultado direto da filiacio tedrica de Gilberto
Freyre ao culturalismo de fundo antropolégico-social anglo-americano —
como ja assinalado, heranca de sua formacdo com Franz Boas — que
privilegia dados relativos ao cotidiano, estilos de vida, crencas e tradi¢des no
estudo dos grupos sociais. Sublinhe-se neste particular que o culturalismo de
Boas e de sua escola foi marcado menos por uma aprofundada reflexdo
teodrica do que por uma oposi¢do ao racismo e ao colonialismo, que
dominavam a antropologia européia de entdo. Gilberto recolheu de Boas e
de suas formula¢coes uma atitude de tolerancia e de compreensao das culturas
menos complexas e das ragas perseguidas.’”” Nao obstante a ressalva do
proprio autor sobre a distingio que faz entre raga e cultura, isto nao significa
que a primeira tenha sido eliminada de sua andlise. Pelo contrario, ja no
capitulo inicial Casa-Grande & Senzala, Gilberto invoca o argumento centrado

0 Essa tangéncia entre ambos ¢ sancionada pelo proprio Gilberto Freyre em Casa-Grande
& Senzala, mesmo ao defender a necessidade de se retificar certas generalizagbes de
Euclides da Cunha.

1 RIBEIRO, s/d, p. XXI.
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na raga e relaciona-o com as condi¢Ses ambientais para justificar as
caracteristicas da colonizagdo portuguesa nos tropicos. A dimensao cultural
resulta e ndo anula o fator racial.** Vamireh Chacon assinala, a propdsito, que
a cultura significa para Gilberto “um conceito fenomenolégico”. Chacon ressalta
ainda a adverténcia de Gilberto contra as generalizacdes sobre o Brasil ou
sobre os brasileiros, as quais “ndo corresponde uma unidade somatica nem

uma rigorosa unidade psicolégica, nem mesmo uma unidade absoluta”.’*

Raizes do Brasi/ tem por esteio os eixos cultural e temporal, embora
o conceito de cultura de Sérgio Buarque de Holanda nio seja coincidente
com o de Gilberto Freyre. Sérgio esta claramente associado ao legado tedrico
de Dilthey e Weber ao tracar uma linha demarcatéria entre o conhecimento
da natureza e o conhecimento da sociedade, atribuindo um papel central a
acdo. A acio social é influenciada e influencia a condicdo brasileira. Dai a
importincia que assumem na obra de Sérgio temas como a separagao entre
o publico e o privado, do papel do Estado, ou recursos metodolégicos

como da utilizagio dos tipos ideais, para caracterizar a brasilidade.’

Tanto Gilberto Freyre quanto Sérgio Buarque de Holanda
procuram realgar as dimensdes espaciais e temporais que se combinaram
para a formacdo dos marcos da nacionalidade. Gilberto explora com
esse proposito o espago criado pelo complexo casa-grande e senzala e,
mais tarde, pelo complexo sobrado e mucambo; sublinha, porém, que
esse espago extrapola os limites fisicos de ambos os complexos, por
exemplo, quando afirma que o conjunto casa-grande-senzala se constituiu
no “centro da organizacao social do Brasil agrario e até certo ponto —
por transbordamento de influéncia — do pastotil e do urbano”.’* Sérgio
Buarque vai encontrar essa dimensio espaco-temporal na atitude
aventureira do colonizador da América portuguesa:

o objetivo final, a mira de todo o esforc¢o, o ponto de chegada, assume
relevincia tdo capital, que chega a dispensar, por secundarios, quase
supérfluos, todos os processos intermediarios. (...) Esse tipo humano ignora

2 COSTA LIMA, 1989, p. 199.
2 CHACON, 1989, p. 116.

2 REIS, 1999, pp. 119-120.

2 FREYRE, 1997, p. 271.
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as fronteiras. No mundo, tudo se apresenta a ele em generosa amplitude (...).
Vive dos espagos ilimitados, dos projetos vastos, dos hotizontes distantes.™

Retenha-se, a propédsito, que a nogdo de espaco esta associada a
idéia de difusdo, e a ele também se contrapde o conceito de fronteira
relacionado com a idéia de fixacdo. Do ponto de vista da evolugdo do
conceito de nagdo, os espacos proporcionaram condi¢bes para o
desenvolvimento de uma lingua, das tradi¢des culturais e religiosas e de
uma histéria que evidenciariam uma origem comum dos individuos que
viviam na Colbnia, bem como dariam sustentacdo aos mitos e as idéias
que serviriam como lastro para as representagdes da nagio brasileira. O
processo de construcao cultural inerente a ocupago dos espagos implicara
o nascimento de uma ética que permeara a sociedade brasileira.

2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 13.
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4.
O SENTIDO DA BRASILIDADE
EM GILBERTO FREYRE

A SUSTENTACAO DO DISCURSO DE GILBERTO FREYRE

Na “Introducio a Segunda Edicao” de Sobrados ¢ Mucambos,
escrita em 1949, portanto ja firmada sua contribui¢ido a compreensiao
da génese da sociedade patriarcal brasileira, Gilberto Freyre escreve
que

ao intérprete do desenvolvimento ou da formacio brasileira cujo
critério dominante de interpretagdo for o sociolégico, o que
principalmente interessa ¢ descobrir e revelar sob que predominancias
de forma ou de processo se realizou tal desenvolvimento; e nao que
diferencas de substancia econémica ou de composigao étnica ou de
conteudo cultural separam uns grupos dos outros para efeito de
outros estudos ou de outras consideragdes de ordem pratica,

administrativa ou estatistica.??’

Essa afirmacio de Gilberto Freyre ilumina a orientacdo que
imprimiu a seu estudo sobre a sociedade patriarcal. Despreocupa-se ele
do jogo das forcas econdémicas no plano interno ou internacional que
condicionaram a inscri¢do do Brasil no sistema de producio capitalista;
tampouco volta-se sua atencdo a atitude da metrépole em relagdo ao
Brasil-col6nia, marcada até o século XVIII por uma virtual auséncia, o
que somente se reverteu ante as ameacas de ocupagio estrangeira e
desordem interna. Seu enfoque da sociedade patriarcal subverte a
perspectiva tradicional da colonizagio, a0 mostra-la como resultado de
um processo cuja conducdo estava nas maos dos senhores, mas cuja
formatacio e produto final (para utilizar um jargao pés-moderno)
podem ser inteligiveis apenas incorporando a participa¢ao do negro e
do indigena.

3 FREYRE, 1996, p. LXXVI.
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Para Freyre, os nervos da interpretagio sociologica da formacao
brasileira sio conformados pelos arranjos culturais e organizacionais que
serviram de esteio para a formacio e consolidagdo da sociedade patriarcal.
Tais arranjos, que formaram as bases para a o desenvolvimento da identidade
brasileira e das caracteristicas da brasilidade, sao representados pela casa-
grande, pela senzala, pela familia, pela monocultura latifundiaria, pela
escravidio e pela miscigenacio. Esses arranjos se constituem em “estruturas”
as quais Freyre utiliza num sentido descritivo em seu discurso e as interpreta
como transcendentes no tempo: na verdade, elas moldam nao sé a sociedade
patriarcal, mas também a nacdo que se forma a partir do século XIX.
Todavia, as funcdes dessas “estruturas” sio datadas e a analise do autor
procura mostrar como elas agiram nao sé na época considerada no discurso,
mas também como traco caracteristico e fundador da sociedade brasileira.

Os estudos de Gilberto Freyre, como ele préprio reconhece, tém
como viga-mestra a casa. Esta, em Casa-Grande & Senzala, toma a forma
da habitacdo senhorial 4 qual esta vinculado o albergue dos escravos,
simbolo do poder politico e econémico emanado da monocultura
latifundiaria; em Sobrados ¢ Mucambos se transmutara na residéncia urbana,
de dimensdo fisica mais reduzida por compara¢io a casa-grande, mas
nio menos importante na determinac¢do das relagoes publicas e privadas
no seio da sociedade brasileira. No mesmo plano da casa, Gilberto elege
a famfilia como institui¢do principal, cuja existéncia estava, porém,
umbilicalmente vinculada ao latifundio, 2 monocultura, a escravidao e 2
miscigenacao, reconhecidos pelo autor como essenciais para o exame das

caractetisticas da sociedade patriarcal que se formou no Brasil.”*

Parece 6bvio que, mesmo sem dizé-lo explicitamente, Gilberto
Freyre considera esses elementos como conceitos que, individualmente
ou associados entre si, estruturam seu discurso. Partindo da leitura das
obras e explica¢cOes oferecidas pelo autor seja nos textos introdutérios a
elas, seja em escritos postetiores, parece plausivel sustentar que, além das
categorias espago, tempo e cultura, de sentido mais geral, é possivel alinhar,
para os propositos desta reflexao, as seguintes seis categorias que constituem
a teia em que se apoia o discurso freyreano:

5 Idem, 1996, p. LVIIT ¢ LXIIL
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(i) a familia, que aqui atuou como unidade colonizadora, civilizadora
e estabilizadora da ordem social, como principal fator econémico e como
vetor social que disseminou habitos, tradi¢des e praticas com uma forca
que sobrepujou a Igreja e o préprio Estado, obrigando a este sanciond-la
ou confirmai-la;

(i) a casa-grande, “onde melhor se exprimiu o carater brasileiro:
nossa continuidade social”’;*” a casa-grande ¢ a senzala, e mais tarde o
sobrado e o mucambo, estabeleceram um padriao de relacionamento
social, com papéis bem-definidos, mas nao estanques, de dominacio e de
subordinacio;

(iii) o senhor e o escravo, polos que representavam o extremo e a
aproximagdo no cendrio colonial; sujeito e objeto da dominacao;

(iv) a monocultura latifundiaria, que promoveu a escravidio e
ensejou o desenvolvimento de vicios na formacdo social, moral e
econdémica do Brasil;

(v) a miscigenacdo, vista nao s6 como a resultante do contato
entre os trés grupos raciais que se encontraram no Brasil, mas também
como a manifestacdo cultural produzida pelo contato interétnico, com
repercussOes sociais e politicas;

(vi) o mandonismo, expressao politica da relagcdo senhor-escravo
e do esquema de dominacdo que caracterizou as relagOes entre a casa-
grande e a senzala.

O conteudo individual dessas categorias e as relagoes estabelecidas
entre elas no discurso de Freyre vio dar sentido e significado a interpretacdo
do autor, bem como iluminario sua concepcio da brasilidade. No interior
dessas categorias, Freyre joga com os conceitos de raga, cultura e meio
fisico, “marcos definidores da formacio nacional (...) correlacionados de
modo a cada um deles encontrar sua explicacdo na convergéncia com os
dois outros”.” Gilberto enfoca essas categorias em estreita correlacio

2 Idem, 1997, p. Ixv.
3 RUGAI BASTOS, s./d. , p. 6.
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tanto com a heranca cultural do portugués quanto com aquelas do indio e
especialmente do negro, propondo, assim, uma leitura da formacao
brasileira que nio se limita ao cdnone europeu e cristdo, mas que engloba
igualmente ancestralidades orientais, especialmente islamicas e judaicas.

A casa: ima no discurso freyreano

Mediante uma interpretagdo propria dos conceitos — em alguns
momentos afastando-se até de confessadas influéncias intelectuais —
Gilberto sustenta que a germinacdao e o desenvolvimento do carater
brasileiro se deu num /ocus preciso — o complexo casa-grande e senzala
— que aqui se constituiu num fator de continuidade social por meio da
famfilia considerada por ele como uma das “grandes forgas
permanentes”' do Brasil. Esta é uma das teses fundamentais da obra
freyreana explicitada ja no prefacio de Casa-Grande & Senzala.

Gilberto sublinha que embora a familia tivesse como forma
dominante a patriarcal, conviveu também com formas parapatriarcais,
semipatriarcais ou antipatriarcais e “que as circunstancias tornaram
aristocratica e até feudal em suas relagdes com os demais elementos da
populacao”.” A familia atuou como indutora e beneficiaria das
transformacgdes controladas ocorridas no pafs até as primeiras décadas
do século XX. No raciocinio de Gilberto, fica clara a primazia da casa-
grande enquanto instrumento familiar galvanizador da coesdo social e
simbolo do sistema econémico, social e politico que delinearia o perfil da
sociedade brasileira, papel em que suplantaria a Igreja e até o Estado, bem
como da insercao do Brasil no concerto das nagdes. Suas raizes sdo a
grande extensio de terra que aqui permitiu a constru¢ao de uma organizacao
econdémica poderosa, a experiéncia cultural que resultou da convivéncia
entre os trés grupos étnicos que aqui conviveram durante o periodo colonial
e a forma de organizac¢ao das relagoes familiares.

Essa importancia adquirida pela “casa” na obra de Gilberto Freyre
permite assimila-la a idéia de pessoa moral, proposta por Lévi-Strauss,
isto ¢, “detentora de um dominio, composta, a0 mesmo tempo, de bens

3 FREYRE, 1996, p. XC.
2 Idem,1997, Nota 55, p. 64-65.
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materiais e imateriais, que se perpetua pela transmissdo de seu nome, de
sua fortuna e de seus titulos em linha real ou ficticia, considerada como
legitima somente na condi¢ao de que essa continuidade possa se expressar
na linguagem do parentesco ou da alianca e, na maioria dos casos, das

duas em conjunto”.*”

Mas o discurso freyreano também evidencia que essa preeminéncia
tinha uma vinculacio inextricavel com a senzala. A casa-grande e a senzala
constituiram um complexo, no sentido que Gilberto define esse termo, isto
¢, “uma série de tracos ou processos que constituem uma espécie de
constelacio cultural”.** A casa-grande e a senzala ultrapassam seus limites
de concepgao arquitetonica para ganharem na prosa freyreana um significado
mais abrangente, caracterizando um tipo de relagdo social, de organizacdo
econOmica e de encontro entre o privado e o publico. A inter-relacio entre
a casa maior e a casa menor propiciou um mascaramento da dominagao,
mediante uma inversio da hierarquia que alterou os codigos de alocacio
social dos individuos, com a absor¢do da cultura do dominado pelo
dominador.” Essa intera¢ao ndo se manifestou apenas no plano dos
individuos, mas também no nivel das relagoes do complexo Casa-Grande
& Senzala com o dominio puablico ao influenciar o sistema de trabalho e de
producio, ao promover o compadrismo como cultura politica, ao funcionar
como posto avancado de defesa do territério e ao se constituir em sistema
de previdéncia social e em pélo financeiro.” Durante o petiodo colonial a
condi¢do autirquica das casas-grandes™’ setia, a0 mesmo tempo, causa e
efeito da débil presenca do Estado portugués no Brasil; representou, ademais,
um formidavel incentivo para o fortalecimento do poder dos senhores na
sociedade patriarcal e um Obice respeitavel para a atuacio da Igreja no
petiodo colonial. A medida que as cidades brasileiras cresceram e se
desenvolveram, o complexo casa maior-casa menor nio s6 plasmou um
paradigma de relagdes privadas, mas conjuntamente influenciou e foi
influenciado pela 4rea publica, isto é, a rua, a praga, a terra, o solo, o mato e
o mar.”®

3 LEVI-STRAUSS, 1979, p. 177.

3 Idem, 1979, p. 176.

3 RUGAI BASTOS, In MOTA, 1999, p. 220.
% FREYRE, 1997, p. liii e lix.

37 ARAUJO, 1994, p. 88-89.

3 FREYRE, 1996, p. XLI.
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A multifuncionalidade do complexo Casa-Grande & Senzala

Configurou-se nesse complexo o que Weber define como “quadro
administrativo” dentro de sua teoria da dominacio, cuja a¢io estd orientada
a imposicao das ordenacdes, as quais, no sistema de dominagdo patriarcal
estd ancorada a idéia de “tradicdo”, isto é, “na crenca do carater
inquebrantavel daquilo que tem sido sempre de maneira determinada”.’”’
O complexo casa-grande e senzala atua como mediador no processo de
dominagio do senhor sobre o escravo ao se converter num estuario onde
se encontraram as diferentes culturas. Tanto a casa-grande quanto a senzala
estavam sob o mandato dos dominantes, mas a interpretagdo de Freyre,
num ponto em que se aproxima da formulagido teérica de Weber, procura
mostrar que esse quadro administrativo acabou por usurpar a posi¢ao
dos senhores ao possibilitar a interacdo entre senhores e escravos™’. Em
outros termos, o complexo Casa-Grande & Senzala derivou normas
proprias para a sociedade patriarcal, as quais, apesar da presenca totalizante
do senhor, se afastavam de sua tradi¢ao em sentido estrito ao incorporar
a tradicdo dos dominados.

A interacdo entre a casa-grande e a senzala produziu formas de
comunica¢ao que incluiram modalidades mais amplas de compreensiao
da conduta entre senhor e escravo, nao obstante a condi¢io especialissima
de cada um no contexto social. Essas formas de comunica¢io — que se
expressam no vestir, no paladar, nos ritos, na relacio com o Outro e
com os mitos — assumem significado importante no texto de Gilberto
Freyre, uma vez que ¢ a partir delas que vai construir algumas das teses
centrais de seu discurso. Na visdo de Freyre, a interacdo entre a casa-
grande e a senzala, assim como, mais tarde, entre o sobrado e o mucambo,
indica, da parte dos atores situados em ambos os extremos da relagio,
“um interesse constante e uma habilidade de revelar modos de
compreensio da conduta do outro a parte da apreensio da intengdo
comunicativa — potr exemplo, na compreensdo dos motivos”.**! Esse
interesse e essa habilidade sdo realcadas pelo autor na interpreta¢do que
faz das relacGes entre portugueses e negros no periodo colonial e, no

3 \WEBER, 1996, p. 753.
# COHN, 1979, p. 123.
* GIDDENS, 1997, p. 110.

148



século XIX, entre brancos, mulatos e negros. O discurso de Freyre realca
a linguagem concebendo-a como flexivel, multifacética, valorizando-a
como manifestacdo da conduta. Sua interpretacdo mostra a relativizagiao
da maneira como o portugués articula sua presenca na Colonia em
decorréncia ndo s6 do contraste com a expressiao do indio e do negro,
mas também do choque com a linguagem do jesuita.

Ao examinar as multiplas caracteristicas e funges da casa-grande,
Gilberto Freyre atribui-lhe um stafus simboélico decorrente das relagoes
e condutas que em torno dela se estruturaram e que se generalizaram
como caracteristica do universo colonial brasileiro:

a casa-grande, embora associada particularmente ao engenho de cana, ao
patriarcalismo nortista, ndo se deve considerar expressao exclusiva do agucar,
mas da monocultura escravocrata e latifundiaria em geral: criou-a no Sul o
café tio brasileiro como no Norte o agicar.**

Assinale-se, entretanto, que o préprio Gilberto Freyre elucidou
que a semelhanca que via nas conformag¢des do complexo Casa-Grande
& Senzala através do Brasil era de natureza mais sociologica. Para ele o
fenémeno Casa-Grande & Senzala estava mais relacionado ao latifundio
do que a monocultura agucareira. A ubiqtidade da casa-grande pode ser
vista como reflexo de um comportamento familiar analogo em diferentes
locais, pois a familia é caracterizada no discurso de Freyre como um agente
poderoso no processo socioecondémico de conquista e de ocupacio das
diferentes regides brasileiras com tracos comuns mas com intensidades
variaveis.**® A observa¢io denota uma dimensao nacional nas manifestacGes
regionais, fazendo o complexo casa-grande-senzala se constituir num
elemento basico da matriz da organizacdo social do Brasil concebida por
Gilberto Freyre. No interior desse complexo, a familia patriarcal nordestina
estabeleceu um padrio que mais tarde se reproduziu nas areas de mineragao
e na zona de plantacdo de café no sul do pafs. O argumento sobre a
ubiqtiidade da casa-grande permite considerar que essa condicio estaria
intimamente relacionada a natureza de “pessoa moral”, como definida
por Lévi-Strauss.

*2 FREYRE, 1997, p. Ixiii.
3 Tdem, 1997, p. LXXXIX.
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A casa-grande assume a condi¢do de estrutura social permanente
e inconteste durante o perfiodo colonial e por isso é vista pelo autor como
o instrumento de “nossa continuidade social”. Todavia, essa condicio,
que resulta diretamente das relacGes senhor-escravo e da sustentagio que
aufere da monocultura latifundiaria, tem na senzala um complemento
indispensavel para a compreensio do papel da casa-grande. Esta sintetizou
uma forma de comunicagio entre os diferentes integrantes da familia,
agregados e escravos, que refletia o sistema econémico, de autoridade e
de distribuicdo do poder. Propiciou, ademais, o estabelecimento de ritos
que marcaram a evolucio da familia e sua relagdo com os escravos.

O tratamento dispensado a casa-grande por Gilberto Freyre
refor¢ca a compreensio desta como pessoa moral como propde Lévi-
Strauss. Note-se que, a0 apresentar essa no¢ao de casa, o autor francés
identifica um paralelo entre as casas medievais européias e aquelas dos
Kwakiutl, grupo indigena canadense estudado por Franz Boas. Em
ambas as situacdes, a casa serve como o leito onde se definem as
relacGes entre os individuos e o parentesco. Lévi-Strauss destaca a
precisao com que Boas descreve as relagdes nas “casas nobres” e como
tais relacdes definem o cariter da casa.”** Seria admissivel, portanto,
ver o realce conferido a casa-grande, as relagdes que se produzem em
seu interior e a interpreta¢ao do papel que cumpre na sociedade colonial
como um dos legados de Boas a Gilberto Freyre.

Os ANTAGONISMOS E A FORMACAO DA SOCIEDADE PATRIARCAL

A compreensio do papel da casa-grande ganha contornos mais
precisos se se recorre ao entendimento que Freyre da ao conceito de
continuidade social em sua Sociologia, isto é, como corolario das “idéias
atitudes e habitos comuns que se desenvolvem da interagio social entre os
homens”.* A associagio entre os conceitos de continuidade e de interacio,

36 considerar

feita por Freyre, implica, para usar o raciocinio de Giddens,
as dimensdes de significado, moral e de poder na compreensio do papel

da casa-grande na sociedade patriarcal.

# LEVI-STRAUSS, 1979, p. 190-191.
* FREYRE, 1957, p. 167, Tomo 1.
6 GIDDENS, 1997, p.110 e ss.
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A dimensio de significado se relaciona a forma como se di a
comunicacio da casa-grande no tempo e no espago com o meio em que
esta inserida. Portanto, a producio do significado da interagao é dependente
do contexto onde ela ocorre. Na reflexdo de Freyre sobre o papel da
casa-grande na sociedade patriarcal, esse significado ¢é realcado na énfase
por ele atribuida as transfusdes culturais operadas entre a familia patriarcal
e os escravos. A dimensdo moral estd relacionada com a vigéncia das
normas cuja conseqiéncia imediata é a alocacio de direitos e obrigacdes
entre os atores. O discurso de Freyre realca a ambigiiidade que caracterizava
aimplementac¢ao dessas normas na sociedade patriarcal. Isso estava ligado,
de um lado, a assimetria estrutural que regia as relagdes entre senhores e
escravos; de outro, a0s antagonismos subjacentes aquelas relagoes. A situacdo
de equilibrio em que estariam aqueles antagonismos induziria a uma atitude
“flexivel” de parte a parte em matéria de cumprimento das obrigagdes e
observancia dos “direitos”. Finalmente, no que se refere a dimensio do
poder, o exercicio deste estd intrinsecamente ligado ao emprego dos meios
para obter resultados. Cabe neste aspecto sublinhar as distintas conota¢oes
associadas no texto a idéia de poder. Freyre ressalta os objetivos tanto da
familia patriarcal quanto dos negros a fim de condicionar a evolugio do
cotidiano na casa-grande ao sentido que lhes fosse mais favoravel. Pode-
se, assim, considerar que no discurso de Freyre a no¢ao de poder tem um
duplo sentido: um mais ligado a idéia de influéncia, de alteracdo do status
gno; e outro associado a idéia de dominagdo, inerente a condi¢do escrava
do negtro.

Na casa-grande, essa continuidade se consubstanciou na forca
institucional capaz de superar os obstaculos ao processo civilizatorio europeu
no Brasil, bem como na adaptagio do negro chegado da Africa aos habitos
e costumes brasileiros; neste ultimo caso, ocorreu um processo em que
houve clara cooptagio da senzala para os designios da casa-maior.’*’ Essa
cooptacio ¢ interpretada por Gilberto Freyre por meio da tese do equilibrio
de antagonismos e daidéia de “confraternizacio de valores e sentimentos”*
que vigoravam no complexo Casa-Grande & Senzala. Esse equilibrio seria,
entretanto, rompido com o desenvolvimento das cidades e a urbanizacio

ocorrida no século XIX, quando o antagonismo aberto caracterizou as

1 FREYRE, 1997, p. 244 e 357.
8 Idem, 1997, p. 355.
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relagoes entre o sobrado e o mucambo.’* Esses antagonismos, que se
projetaram mais tarde na propria sociedade brasileira, estdo na escrita de
Freyre tipificados pelo contraste entre a violéncia contra os escravos — cuja
crueldade “ndo sdo dois nem trés, porém muitos os casos” — e a “dogura
no tratamento” a eles dispensada, que “criou nos negros as primeiras ligacoes

espitituais, morais e estéticas com a familia e a cultura brasileira”. >

A compreensio desses antagonismos tem Como pressuposto a
centralidade da categoria senhor-escravo na reflexdo freyreana. Nao
obstante a antinomia inerente as duas condic¢Ges, a abordagem de Freyre
revela-as como uma unidade para os propésitos da analise que empreende.
Em outras palavras, os processos que ocorreram no interior da sociedade
patriarcal, e que fizeram que esta se convertesse num dos elementos de
sentido da brasilidade, ndo podem ser dissociados dessa consideracio
unitaria da relagdao senhor-escravo. Nessa abordagem, Freyre se aproxima
da visao de Hegel, para quem a dominagao e a serviddo perpassam os
antipodas senhor-servo, “determinando-os numa unidade em que cada
termo também assume um cariter contraditorio. Nesse movimento o
senhor também ¢ servo do servo e o servo também ¢é senhor do senhor.
Ao mesmo tempo, senhor e servo sio envolvidos ndo apenas num
confronto externo, mas também interno a cada qual: trata-se do tornar-se
senhor de si proprio”.”" A interpretacido de Gilberto Freyre claramente
privilegia essa opera¢do na sociedade patriarcal quando realca a
interpenetra¢do entre os grupos étnicos, especialmente entre o senhor e o
escravo. Por outro lado, ela pretende retirar desse processo todo o elemento
dialético presente na compreensio hegeliana da dominagio e introduzir
uma visdo de acomodacio entre senhor e escravo, minimizando o aspecto
da apropriacdo diferenciada dos bens e valores materiais e simbélicos
por uma e outra patte.

O contexto social moldado pela crueldade e pelos vinculos entre os
escravos e a familia patriarcal descritos em diferentes passagens de Casa-
Grande & Senzala torna dificil compreender o sentido da relacio entre senhor

9 Idem, 1996, p. 573.

0 Idem, 1997, p. 337, 220 e 355.

31 COHN, 1979, p. 120. Nio hd aqui a inten¢do de equiparat o regime escravista vigente
no Brasil até o século XIX com a servidao ocorrida na Europa.
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e escravo em termos de equilibrio ou de confraternizacio. Tanto um quanto
outro vocabulo sio incompativeis com o conceito de dominagao que est
na base da interpretacdo de Freyre. Ademais, o proprio Freyre reconhece
um contraste forte em termos de valores entre a casa-grande privatista e a
senzala coletivista. Isto porque a atitude coletivista da senzala parece natural
uma vez que somente uma unido entre os despossuidos (que era a condicio
dos escravos) seria capaz de melhorar sua sorte junto a familia patriarcal.
Esta, por sua vez, tendia inevitavelmente para o individualismo e o privatismo
como recurso nio s6 para a afirmacio da dominacdo, mas também como
resisténcia a investidas da Igreja e do Estado.

Assinale-se, porém, que a expressdo “equilibrio de antagonismos”
¢ certamente uma das que exprime o sentido que Gilberto Freyre quer
atribuir a formagdo da sociedade brasileira. Sentido que nfo se esgota na
relacdo senhor-escravo, mas que se projeta na propria evolucio historica
do Brasil até nossos dias e da qual um dos exemplos mais conspicuos ¢ a
disparidade social.

Os valores do sistema patriarcal

A interpretag¢do dada por Freyre ao fendmeno da casa-grande
torna-a o principal ente na formacio dos valores que estavam na base
dos costumes e das crengas que sustentavam o sistema patriarcal, “que
maior influéncia teve na fixagdo das caracteristicas nacionais e gerais do
Brasil”,”* pois, afirma Gilberto, nio era um fendémeno regional, mas
transregional. A tradi¢do sustentada nesses valores vai viabilizar uma ordem
econdmica cuja manifestagdo mais acabada foi a monocultura latifundiaria
(com expressoes pré-capitalistas e capitalistas, feudais e comerciais). Esta
tem no discurso de Freyre um sentido privilegiado na defini¢do da
brasilidade. A monocultura como categoria sociolégica permite a Freyre
explicar nio s6 o desenvolvimento da economia colonial, mas também a
criagdo de uma elite urbana durante o Império. Para ele, no periodo
colonial, a monocultura promoveu a cria¢do de uma sociedade em bases
predominantemente feudais com conotagoes capitalistas. Essa combinacao
entre “feudalismo” e capitalismo que ainda ¢ identificavel na economia
imperial, esteve, na visio do autor, presente no Brasil e em outras na¢oes

%2 FREYRE, 1997, nota 113, p.78-79.
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hispano-americanas.” A compreensio da economia pattiarcal em Casa-
Grande & Senzala e em Sobrados ¢ Mucambos apresenta a monocultura
latifundiaria como uma esfera de atuagio livre do senhor de engenho nio
s6 em termos econ6émicos mas também sociais. A acdo do senhor esteve
informada pela tradigdo que constituiu a norma basica de conduta na
sociedade patriarcal. Hssa tradi¢do tem suas rafzes na propria situacio de
alheamento da Peninsula Ibérica a onda de modernidade que varreu a
Europa durante o Iluminismo.”*

Gilberto ressalta a auséncia da metrépole como um estimulo
importante para a valorizagdo da tradicio, pois a presenca mais conspicua
de Portugal no mundo colonial teria sido certamente um veiculo para
mudangas na sociedade patriarcal, tanto aquelas que interessariam ao Estado
portugués para reforgar sua presenca, quanto as que induzissem novos
costumes, novas atitudes sociais diretamente relacionadas a vida privada.
A auséncia de Lisboa do cendrio politico e social da coldnia teve
repercussdes que se projetaram na histéria brasileira, até mesmo em razio
da maior presenca dos senhores nas cidades, a partir da época Imperial.
O sistema patriarcal, por sua escassa capilaridade para influéncias externas,
era conservador em sua esséncia, uma vez que seus pilares eram a ordem
e autoridade. Apesar de apontar circunstancias em que a tradi¢ao justificou
o arbitrio e o mandonismo por parte dos senhores, a interpretagdo de
Freyre real¢ca sua contribui¢do para a consolida¢do do sentimento de

brasilidade.

A anilise de Freyre revela que, se no plano econémico e social o
sistema patriarcal tendia para o fechamento, cuja expressao mais evidente
eram as fronteiras fisicas da casa-grande, no plano moral essas fronteiras

3 Cumpre recordar, a propdsito do uso da categoria “feudalismo” por Gilberto Freyre,
que as discussoes no interior do pensamento social brasileiro apontam para a impropriedade
de seu emprego para explicar a evolugio social e econémica brasileira. Ricardo Benzaquen
de Aratjo aponta dois aspectos importantes sobre o uso da expressio por Gilberto Freyre:
sua imprecisao e a falta da abordagem da categoria “vassalagem’ umbilicalmente ligada a
idéia de feudalismo. Benzaquen de Aradjo afirma que, ao usar a nocio de feudalismo,
Gilberto Freyre “real¢a somente um ou outro dos seus componentes, deixando totalmente
de lado aqueles que teriam condi¢oes de promover alguma conciliagio, mesmo em uma
ordem social dividida entre grandes proprietarios tdo autbnomos e poderosos quanto os
nossos”. ARAUJO, 1994, p. 88.

»*Vide o comentétio sobte esse ponto no capitulo II.
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eram muito mais maledveis. Gilberto deixa evidente que, para a manuten¢ao
da ordem e para o exercicio pleno de sua autoridade no complexo casa-
grande e senzala, o senhor de engenho agia como um autocrata estimulado
por seus instintos de posse e de mando para cuja concretizagio nio hesitava
em recorrer a abusos e a violéncia.®® Esse exercicio da for¢a é um elemento
importante que subjaz ao discurso. O sistema patriarcal, tal como se
desenvolveu em torno do complexo casa-grande e senzala, se expressava
na organiza¢ao econdémica, no espago das relacSes entre os grupos étnicos;
constitufa, ademais, um genuino sistema politico com regras e imposi¢cdes
que envolvem obediéncia e desempenhos compulsorios. A ténue presenca
do Estado portugués a época colonial tornava o uso da forga fisica pelo
senhor de engenho na resolucdo de conflitos que ameagavam sua

autotridade equiparavel a um quase monopdlio da forca fisica legitima.>

O priblico ¢ o privado no contexto da sociedade patriarcal

Freyre realca a contradi¢io entre a for¢a do sistema patriarcal e a
tibieza do Estado colonizador, mostrando que durante o periodo colonial
isso possibilitou nio s6 a consolida¢do da monocultura latifundiaria mas
também do poder dos senhores. A interpretaciao de Freyre sobre os efeitos
da monocultura latifundiaria e do poder senhorial ressalta a importancia
de ambos como categorias explicativas para o delineamento da face
econdmica e politica do Brasil. A monocultura representou niao sé um
modo de propriedade mas regulou também uma relacio de trabalho; o
poder senhorial deu ao dominio privado foros normativos de competéncia
originaria da esfera publica. Ambos — monocultura e poder senhorial —
consagraram uma soldagem entre o publico e o privado que repercutiu
na atitude brasileira em rela¢do ao Estado. Freyre confere ao senhor
patriarcal um sentido de homo faber, pois foi com a explorac¢io da
monocultura latifundiaria que logrou impor-se ao meio fisico. A
monocultura recebe, assim, da parte de Freyre uma dupla consideragio:
foi o instrumento para a conquista e consolidacdo do territério e para

5 FREYRE, 1997, p. 245.

6 Conforme ALMOND e BINGHAM POWELL JR., “a for¢a legitima ¢ o fio que corre
através da agdo do sistema politico, dando-lhe sua qualidade e importincia especiais e seu
significado como sistema. (...) A for¢a é “legitima” quando existe uma crenga na natureza
justificavel de seu uso”. (1972, p. 17)
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assentar as raizes do senhor patriarcal no Brasil colonial. A organizacio do
espaco territorial e econdémico juntamente com o dominio sobre outros
homens fez a agdo do senhor patriarcal assumir um sentido politico. Essas
trés dimensGes — organizac¢ao, dominio e politica —, tal como concebidas
e exercitadas pelo senhor patriarcal, vao marcar a simbiose entre o piblico
e o privado no Brasil, segundo a interpretagdo de Gilberto Freyre.

Todavia, o advento de uma presenga mais intensa do poder publico
na vida cotidiana, iniciada no século XVIII e fortalecida com a chegada da
Familia Real, em 1808, provocou o inicio do declinio do poder patriarcal,
seja em decorréncia da acdo do aparelho de Estado, seja do crescimento
das cidades e da necessidade de melhorar a qualidade da vida urbana.’”’
Ora, essas transformacdes nas cidades, especialmente nas maiores, como
o Rio de Janeiro, contribuiram para levantar o véu que encobria a real
natureza das relagdes entre os senhores e os segmentos da populagio que
lhes estavam submetidos. Gilberto observa que o sobrado e 0 mucambo
ficaram muito mais vulneraveis a influéncia da rua e nio oculta sua
preferéncia pela casa-grande como garantidora da ordem social, afirmando
que “a casa-grande, completada pela senzala, representou, entre nos,
verdadeira maravilha de acomodac¢io que o antagonismo entre o sobrado

e o mucambo veio quebrar ou perturbar”.?®

No texto de Gilberto, a casa-grande se converte num horizonte,
na acep¢ao empregada por Gadamer a partir da fenomenologia de Husserl.
Nio se trata de uma linha estanque, “mas algo que se desloca com a
pessoa e que convida a que se continue penetrando”.”” A casa-grande
cumpre esse papel no discurso freyreano. F pela dtica da casa-grande, de
sua localizacio, de suas fung¢bes sociais, econémicas e politicas, dos vinculos
que no seu interior se constroem e de suas relagdes com o mundo exterior,
das influéncias que recebe da senzala, que as teses de Casa-Grande & Senzala

»7 Assinale-se, a propdsito, que a vida urbana durante os primeiros séculos da colonia
refletiu o poder familiar tanto no plano arquiteténico quanto no econdémico. A maior
presenca do Estado, que relativizou o poder patriarcal nas cidades, deveu-se, em grande
parte, a necessidade de combater as febres, epidemias, pestes e a contaminagio da dgua e
do ar cujos surtos eram responsaveis por elevadas taxas de mortalidade entre a populagio.
Vide COSTA, 1999, p. 29-42.

% FREYRE, 1996, p. 573.

»* GADAMER, 1997, p. 373.
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e de Sobrades ¢ Mucambos sio articuladas. Em suma, a casa-grande é um
mundo “e leva consigo o hotizonte do mundo”.** Como categotia, a casa-
grande permite a Gilberto Freyre racionalizar os processos psicossociais, a
primeira vista inconciliaveis, de acomodacao ou de interpenetracao entre os
grupos étnicos e entre os dominios publico e privado, bem como possibilita

entender o papel da senzala no sistema patriarcal.

Uma eventual auséncia do complexo Casa-Grande & Senzala no
discurso de Freyre comprometeria severamente sua teoria sobre o sistema
patriarcal. Esse complexo cria uma situacdo social que vai delinear a
organizacao do sistema patriarcal. E, 20 mesmo tempo, fato e simbolo,
dotado de um poder de imanta¢do sobre as demais categorias utilizadas
pelo autor para expor sua compreensio da formac¢do da sociedade
patriarcal. Ao se converter em simbolo, a casa-grande se torna também
num elemento de sentido a brasilidade, uma cultura que se aparta da
européia em razdo das substancias ecolégica, étnica, cultural, econémica e
histérica que se integravam na construcio da sociedade patriarcal.*®!

A casa-maior constitui para o autor um pressuposto da propria
Historia do Brasil, construida a partir do entendimento sobre o cotidiano
2 Note-se, entretanto, que €sse pressuposto e a

realidade que nele se produz sio condicionados pela existéncia da casa-

vivido em seu interiot.

menor e pela capacidade dos habitantes desta de alterarem a algebra da
dominacio induzida pelo sistema patriarcal. O cotidiano da casa-grande é
definido nao sé pela presenca constante da senzala, mas também pelo
fato de ambas — a casa-grande e a senzala — se constituirem no centro
nervoso da monocultura latifundiaria. Nesse complexo ocorrem processos
de acumulacio e de transformacdo de riqueza, bem como de reprodugao
de praticas, isto é, de consolida¢do de uma tradi¢ao. O discurso de Freyre
realca como a acumulagio, a reprodugio e a tradicdo estdo refletidas nas
continuidades e descontinuidades que marcam a historia brasileira. A
reflexdo sobre a difusdo do complexo casa-grande e senzala no restante
do pafs nao deixa de ser reveladora das influéncias que marcaram o jovem
Freyre, descendente de uma familia do Nordeste que tivera origem na

0 Idem, 1997, p. 373.
% FREYRE, 1968, p. 121.
%2 MOTA, 1994, p. 57-8.
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casa-grande, e as relacGes que se estabeleciam entre um enorme bolsio de
pobreza que coexistia com uma grande concentra¢do de riqueza
simbolizada pelas casas-grandes em sua regido.

O texto afirmativo sobre a repercussio da casa-grande e da
monocultura latifundiaria no delineamento da face econémica e social do
Brasil ganha um peso singular ao ser formulado em meio as
transformacdes que sacudiam o pais na década de 1930. Uma das
manifesta¢ées mais importantes dessas mudancas era o esvaziamento do
poder da oligarquia agraria, herdeira da sociedade patriarcal, pela
industrializacdo e pela urbanizacao. As palavras de Freyre, nesse contexto,
assumem a conota¢ao de um “elogio a tradi¢ao”. Tradi¢do tomada como
forma de autoridade, no sentido do pensamento romantico. A interpretagao
de Gilberto procura conhecer a sociedade patriarcal, esmiugar sua
perspectiva como um fator dominante de nosso ser histérico e finito,
com repetcussoes sobre nossa a¢io e nosso comportamento. Nesse ponto,
o enfoque freyreano antecipou a formula¢io de Gadamer de que a
mudanga histérica nao pode prescindir da tradi¢ao.””

A HIERARQUIA NO DISCURSO DE GILBERTO FREYRE

O discurso de Casa-Grande & Senzala explicita a desigualdade
estrutural que permeia nio s6 a relagdo senhor-escravo, mas também a
prépria familia patriarcal como uma das caracteristicas centrais do mundo
criado pela casa-grande. Essa desigualdade serd assumida nos sobrados
nao s6 como forma de continuar diferenciando as familias patriarcais do
restante da sociedade, mas também como simbolo de maior sofisticacdo
de seus habitantes em termos de civilizagdo.”* A hierarquia simbolizada
na arquitetura é um trago central do sistema patriarcal e vai permear
profundamente o carater brasileiro. Como assinala Louis Dumont em
Homo Hierarchicus, é pela adogao de valores que se estabelece a hierarquia.
Na abordagem de Gilberto Freyre, o valor em jogo ¢ o da liberdade e
aqui, contrariamente ao caso indiano estudado por Dumont, a hierarquia

se identifica com o poder.”™ Roberto Da Matta corrobora esse

% GADAMER, 1997, p. 422.
% FREYRE, 1996, p. 301.
3% DUMONT, 1966, p. 34.
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entendimento ao dizer que “o fato contundente de nossa histéria é que
somos um pafs feito por portugueses brancos e aristocraticos, uma
sociedade hierarquizada e que foi formada dentro de um quadro rigido
de valores discriminatérios”.’® Anote-se, porém, que Gilberto
praticamente silencia sobre o fator classe como determinante da hierarquia.
Sua atitude, alids, em relacido a esse aspecto ¢ pelo menos ambigua,

conforme se pode depreender de seu depoimento:

as relagGes entre casas-grandes e senzalas e entre sobrados e mucambos
nao foram, no Brasil, rela¢ées em que predominassem antagonismos de
classe contra classe, embora esses tenham colorido fortemente episédios
nada despreziveis do passado quer pré-nacional, quer nacional, do nosso
pais.’®’

A ambigiiidade radica na questio de como poderiam os
antagonismos de classe ter influenciado decididamente episédios do
passado ao mesmo tempo em que estariam minimizados nas relagoes
entre casas-grandes e senzalas e entre sobrados e mucambos.

A hierarquia em vigor na casa-grande tem como extremos a
liberdade praticamente sem limites desfrutada pelo senhor e a falta de
liberdade inerente a condi¢dao do escravo. Entre esses dois pélos havia “a
formacao sui generis de homens livres e expropriados, que ndo foram
integrados a produ¢io mercantil, (...) homens destituidos da propriedade
dos meios de producio, mas nio de sua posse”, abordada por Maria
Sylvia de Carvalho Franco, no também classico Homens Livres na Ordem
Escravocrata’® A excecio da mulher branca, cuja situacio era subalterna
em relagdo ao senhor e de dominio em relagdo a escravaria, esse grupo
intermediario, que nio freqiientava nem senzala nem a casa-grande, recebe
uma aten¢ao marginal de Gilberto Freyre, mas certamente sua influéncia
na formagdo brasileira ndo foi desprezivel. Ainda dentro dessa estrutura
hierarquica, uma situagao peculiar era aquela dos padres. Gilberto Freyre
observa que, se em Portugal os bispos chegaram a exercer fun¢des
judicantes em causas civeis, como reflexo do extraordinario poder da

%6 DA MATTA, 1984, p. 46.
% FREYRE, Gilberto, 1968. p.154.
% FRANCO, 1997, p. 14.
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Igreja e do prestigio mistico, moral e politico de que dispunham, no Brasil
Colonia, a excecdo dos jesuitas, os clérigos acomodavam-se 4 vida da
casa-grande, constituindo inclusive descendéncia com as escravas. O texto
de Casa-Grande & Senzala, ainda que nio o afirme as claras, deixa entender
que esses capelaes de engenho aceitaram também uma posicio de
inferioridade no interior do sistema patriarcal, condi¢do essa que marcaria

profundamente o catolicismo brasileiro.”®’

A existéncia desses “segmentos sociais intermediarios” entre o
senhor e o escravo recebeu uma atencio residual por parte de Gilberto
Freyre no contexto das relagSes sociais que se estabeleceram em torno do
complexo Casa-Grande & Senzala e, mais tarde, do sobrado e do
mucambo. Freyre justifica sua énfase na dicotomia senhor-escravo com o
aparecimento muito tardio de classes médias, pequena burguesia, o que
tornaria desprezivel sua consideracdo nos periodos mais antigos do passado
brasileiro. O individualismo dos proprietarios e do privatismo das familias
sao causas identificadas por Gilberto para o fraco sentido de solidariedade
na sociedade brasileira. Esse sentido se desenvolveu com o escravo negro,
“sob a forma de sentimento de raca e, a0 mesmo tempo, de classe”.””"
Todavia, no conjunto da reflexdo de Freyre, o sentimento de classe por
patte do negro ou mesmo de outros segmentos que N0 eram nem escravos
nem pertencentes a casa-grande tem pouca relevincia. Sem duvida, a
situacdo de escravo nao permitia ao negro qualquer mobilidade social que
ndo fosse concedida pelo senhor; todavia, os demais grupos sociais podiam,
em principio, ascender na escala social porque detentores de interesses e
de objetivos sociais especificos, isto ¢, como classe ou classes no interior
do sistema patriarcal. O escasso destaque atribuido por Gilberto Freyre
ao papel dessas “classes intermediarias” no exame da sociedade patriarcal
reduz a estrutura desta a praticamente uma relacdo binaria — senhor e
escravo — quando a sobrevivéncia da propria classe senhorial dependia
desses outros segmentos sociais livres, mas com baixo nivel de apropriacao
da riqueza. Alids, o antagonismo que emerge em torno do complexo
sobrado e mucambo esta diretamente associado ao crescimento de uma
classe mais baixa, nao raro formada por descendentes de negros e brancos,
que buscava copiar habitos culturais e sociais da classe alta, os quais por

% FREYRE, 1997, p. 195, 206 ¢ 443.
0 Idem, 1996, p. 41.
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sua vez geravam uma diferencia¢do em relacido aos integrantes de sua
propria raga em condicio inferior.

A observacio precedente realca que, na reflexao de Gilberto Freyre,
o fator classe teria uma participa¢do muito reduzida na provisio de um
sentido para a brasilidade, sendo suplantado pelo que ele descreve como
interpenetracio ocorrida entre os trés grupos étnicos que aqui conviveram.
Mas a mesma observacdo permite, também, concluir que o agucamento
do antagonismo esta ligado a prépria consolidagdo da identidade,
especialmente daquela do mulato e do negro liberto dentro da sociedade
patriarcal do século XIX. A participacdo dos marginalizados no discurso de
Freyre — o escravo, a mulher, o menino, o amarelinho, o mulato — d4 um
sentido peculiar a classe na reflexdo sobre a sociedade patriarcal.’”! A classe
¢ vista nao como resultado de uma situagio econémica, mas pelo significado
da conduta de cada um desses elementos na formacao social brasileira.
Ainda que as condutas sejam distintas entre si, o fato de elas representarem
variantes a norma ditada pelo patriarca permite ver os marginalizados como
uma classe capaz de induzir mudangas no processo social.

Para Gilberto, a ambigiiidade que marca a personalidade do
portugués matiza a hierarquia que se estabelece na casa-grande pela
convivéncia hibrida e plastica entre senhor e escravo.””” A questio que
poderia ser levantada em relacdo a essa interpretacdo freyreana sobre o
funcionamento da hierarquia no interior do sistema patriarcal é se o
matiz introduzido na sua operacdo ndo estava mais relacionado ao
processo de cooptagdo, essencial para dar garantias de sustentagdo ao
regime patriarcal, do que propriamente aos tracos psicossociais do
portugués. A hierarquia constituida em torno do complexo casa-grande
e senzala nio obedecia aos preceitos administrativos nem a preeminéncia
de uma autoridade carismatica; era antes uma conseqiéncia da
dominagdo exercida pelo senhor. Por ser essa dominacgio assentada no
plano privado, regia-se ela por normas nio escritas, o que também se
comunicava a hierarquia. Essa informalidade da hierarquia é que deixaria
espaco para a absor¢do pelo esquema de poder de influéncias capazes
de molda-la a uma situagdo social capaz de assegurar a perpetuaciao do

1 RUGAI BASTOS, 2000.
2 ARAUJO, 1994, p. 56.
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dominio baseado na tradi¢do que convalida as normas estabelecidas

pelo senhor patriarcal .>”

As RELAGOES SOCIAIS COMO FORJADORAS DA IDENTIDADE

O desenvolvimento da sociedade patriarcal no Brasil refletiu
uma situagdo social cuja caracterizacdo na obra de Gilberto Freyre
estd centrada na relacdo entre o portugués, o indio e o negro, com
especial énfase nos lagos desenvolvidos entre o primeiro e o ultimo.
Ao empregar o conceito de situagido social, Freyre desqualificou a
valorizag¢do da superioridade racial ou religiosa como elemento
diferenciador entre os individuos ou grupos sociais no periodo
colonial.

Gilberto Freyre ressalta em Casa-Grande & Sengala os tragos
psicoldgicos inatos ao portugués, cuja origem vai localizar no “dualismo
de cultura e raca” que marcam a formacio do carater lusitano: a
plasticidade, a mobilidade, a miscibilidade e a aclimatabilidade.”™ Um
dos aspectos que chama aten¢do na compreensao de Freyre sobre o
cardter portugués é como essa plasticidade, que ele tanto valoriza e
sublinha como o segredo do padrio de relacionamento com o africano,
se reconcilia com o autoritarismo do senhor patriarcal.

Esse autoritarismo, do qual uma das manifestages mais nitidas é
a opacidade da fronteira entre o publico e o privado, se transmitiria a
sociedade por meio de um processo reflexivo. O discurso de Freyre realca
o significado das transformac¢des ocorridas nas cidades e a ascensdo social
dos bacharéis e do mulato, mas retrata que o sistema politico e econé6mico
vinculado a sociedade patriarcal representava uma garantia de estabilidade
para as mudangas que ocorriam. Dai que os novos atores que surgiam no
cenario social acabassem por assumir algumas das premissas que
caracterizavam a sociedade patriarcal como o mandonismo.

Gilberto reconhece no negro as mesmas caracteristicas de
plasticidade e de adaptabilidade que identifica no portugués, as quais

3 WEBER, 1996, p. 753.
7 FREYRE, 1997, p. 8-10.
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contrastavam com o primitivismo, o nomadismo e a inadaptabilidade do
indigena ao trabalho sedentario. Alguns contingentes das populacoes negras
da Africa trazidas para o Brasil aportaram consigo sofisticagdo técnica e
cultural e uma “predisposi¢ao como que biolégica e psiquica para a vida
nos trépicos”. O texto freyreano destaca a capacidade do indigena como
desbravador e como guerreiro, ampliando e defendendo o territério
conquistado pelos portugueses, mas destaca também o papel da india
como a primeira geradora e sustentaculo da familia colonial nas primeiras
décadas da instala¢do dos portugueses aqui.’”

O papel da mulher na construgio da identidade

O realce de Freyre ao papel da india na sociedade colonial se
insere numa consideracio especial atribuida 2 mulher em sua interpretacao.
A mulher é vista por Freyre como o esteio da sociedade patriarcal. Embora
o discurso de Freyre tenha como um de seus eixos de sustenta¢ao a relagao
senhor-escravo, a mulher, nio obstante sua condi¢io subordinada na
hierarquia da sociedade patriarcal, ¢ apresentada como intermediaria nas
relacoes entre senhor e escravo. Em Sobrados ¢ Mucambos, Freyre retrata a
mulher como conservadora, estivel, mantenedora da ordem, realista e

integradora.”

A narrativa de Freyre rompe com a representacao da mulher
como um elemento sem poder dentro da estrutura social. Apesar de a
transicdo da casa-grande para o sobrado haver “acentuado a delicadeza
feminina”, isto nao impediu que as mulheres ganhassem maior
independéncia em questoes como a decisdo sobre o casamento e a educacido
dos filhos.””” Freyre afirma que a formacio brasileira foi marcada por um
“maternalismo” que se manifestou tanto na casa-maior quanto na casa-
menot, nesta ultima mais em conseqiiéncia do desconhecimento do pai
biolégico. Recorde-se, porém, que esse maternalismo convive com a
narrativa de Casa-Grande & Senzala sobre as brutalidades comandadas
pelas sinhas contra os escravos. A caracterizagdo por Freyre desse
maternalismo na senzala e no mucambo apresenta a mulher negra arcando
com as tarefas de criacdio e de educacio dos filhos,*”® desconsiderando

7 Idem, 1997, p. 96 e 287.

76 Idem, 1996, p. 102.

*70 enfoque dado ao papel da mulher refor¢a a concepgio da casa enquanto pessoa moral
na abordagem de Gilberto Freyre.

7 FREYRE,1997, p. 612.
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toda a conotacdo de conflito, seja da mulher com o homem que nela
gerou os filhos, seja de conflito pessoal em razio das dificuldades que lhe
eram opostas na busca do sustento.

A descricdo do papel da mulher no texto de Freyre indica uma
qualificagdo do mandonismo masculino na sociedade patriarcal. No cendrio
composto pelo autor, a mulher surge dotada de um poder no sentido
weberiano, isto é, teria capacidade de realizar sua vontade no contexto
social em que estava inserida “ainda que contra toda a resisténcia”.’”
Aparece, também, como um ser contraditério capaz tanto de promover
a harmonia e a integracdo quanto de praticar a violéncia extrema corrente
no regime patriarcal. A interpretacio de Freyre confere, ainda, um
significado mais amplo a no¢do de mandonismo, em geral associada a
acao do senhor de engenho.

Os grupos étnicos e a construgdo da identidade

A abordagem de Gilberto Freyre sobre as caracteristicas de cada
um dos grupos étnicos presentes no Brasil colonial constitui outro
elemento central na matriz que tenta construir sobre a formacio brasileira.
Seu discurso rompe com a concep¢io que permeara o pensamento
social brasileiro sustentando a inferioridade racial da nacdo e o
determinismo geografico. Gilberto sustenta que nao s6 o portugués mas
também o africano revelaram uma predisposi¢io para dominar a natureza
e adaptar-se ao clima tropical. De outra parte, critica a énfase atribuida
pelos romanticos ao elemento indigena na constru¢io da nacionalidade.
A plasticidade assume no texto freyreano o papel de categoria nativa e
constitui um conceito fundamental para a compreensao do processo de
formaciao da sociedade brasileira, que tem na adaptagio do portugués
ao mundo colonial americano e na sua predisposi¢do a miscigenagdao
dois de seus elementos mais importantes. A plasticidade é um elemento
poderoso na construcdo do enfoque da brasilidade por Gilberto Freyre,
uma vez que servird como um dos pilares para a formula¢io, pelo autor,
da tese sobre o equilibrio de antagonismos que marcou a atitude
portuguesa na empresa colonial, bem como mais tarde no
desenvolvimento da identidade brasileira.

7 WEBER, 1996, p. 43.
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Em relag¢do aos africanos, observa sua condicio de “elemento
ativo, criador, quase que se pode acrescentar nobre na colonizacio do

Brasil; degradados apenas por sua condicao de escravos”.”®

O discurso de Freyre ndo permite dissociar a contribui¢io africana
a formacao brasileira da condi¢ao escrava. Esta foi uma deformacio que
impediu o negro de realizar todo o seu potencial humano e cultural.”®
Essa maior sofistica¢do do negro tornou-o, na visao freyreana, num “agente
civilizador” do indio, bem como influenciou elementos germinais da
formacdo brasileira trazidos pelos portugueses. Freyre recorre a
contribui¢do do negro a agricultura, a pecudria, ao artesanato, a culinaria,
ao idioma e as relagdes humanas, entre outras, para caracterizar sua presenca
indelével na edificacdo da nacdo. O negro se insere no discurso de Gilberto
como uma condicionante da historia social e da cultura no Brasil, nio
obstante sua situa¢io subalterna e dominada no interior da estrutura social.
O negro ¢ um dos elementos definidores da identidade brasileira.

Essa interpreta¢do sobre o papel do negro tem suas raizes na
visdo freyreana sobre a formacdo da sociedade portuguesa:

a dualidade na cultura e no carater dos portugueses acentuara-se sob o
dominio mouro; e uma vez vencido o povo africano persistiu sua influéncia
através de uma série de efeitos da acao e do trabalho dos escravos sobte os
senhores. A escravidio a que foram submetidos os mouros e até mogarabes,
apOs a vitoria cristd, foi o meio pelo qual se exerceu sobte o portugués
decisiva influéncia ndo sé particular do mouro, do maometano, do africano,
mas geral, do escravo.”®

Essa compreensdo do carater portugués e das influéncias que o
esculpiram denota claramente o viés culturalista misturado com o conceito
de raca na constru¢ido freyreana. O portugués deve sua formacio a
importantes aportes culturais e religiosos nao-europeus a Peninsula Ibérica.
Tais contribui¢des, que também chegaram via um regime escravista
sancionado pela Igreja, manifestaram-se no homem portugués, tanto no
plano psicolégico quanto no plano da ag¢io, pela valorizacio do enfoque

3 FREYRE,1997, p. 307.
1 REIS, 1999, p. 77.
%2 FREYRE,1997, p. 208.
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pratico na relagio com o mundo. Essa ancestralidade traduziu-se, no
contexto do processo colonizador, na relacio com o indio e o africano e
na articulagdo do sistema patriarcal.

Freyre realca o impacto de longo prazo na determinacdo da
identidade portuguesa das relagoes sociais que se produziram na Peninsula
Ibérica. Sua énfase na miscibilidade, mobilidade e aclimatabilidade do
portugués seria o traco mais permanente deixado pela contrastividade
que esteve presente na definicdo de sua identidade étnica. A interpretacio
de Gilberto revela sua opinido claramente positiva a respeito da heranca
cultural legada pelo portugués. A situacio de fronteira da Peninsula Ibérica
determinou uma tradi¢do que ¢é refletida no enfoque dado ao contato
do portugués com o indio e com o negro. O discurso de Gilberto, no
entanto, nao se aprofunda sobre aqueles tracos que refletiriam uma
concepg¢io “nativa” dos portugueses. Em outras palavras, a construgio
freyreana nio esclarece se a plasticidade demonstrada pelo portugués
no trépico refletia uma visdo de si mesmo ou se foi revelada pelas
dificuldades oriundas do processo colonizador.

No que se refere ao negro, ainda que reconheca em algumas
passagens diferentes origens étnicas — e conseqiiente diversidade no
nivel cultural — para os contingentes trazidos para o Brasil, o discurso
de Gilberto da um tratamento menos extensivo e aprofundado sobre a
formacio das respectivas identidades, por comparagido ao estudo que
faz da identidade portuguesa. Essa atitude do autor pode, entretanto,
ser compreendida com o fato de que apenas a énfase no papel do negro
na formac¢io da identidade brasileira, a época em que Casa-Grande &
Sengala e Sobrados e Mucambos foram escritos, era suficiente para introduzir
um enfoque pioneiro nos estudos sobre o Brasil.

ENFOQUES FREYREANOS A RAGCA, MEIO E CULTURA

Ao caracterizar o complexo Casa-Grande & Senzala como escola
de abrasileiramento, a impressao transmitida ao leitor, a luz da
dominagido inerente ao sistema patriarcal, é a de que aquele processo foi
marcado por uma fortissima contrastividade, embora o contraponto
entre as culturas seja caracterizado no texto de Gilberto pela harmonia.
De qualquer forma, o contraste entre as culturas e a idéia de que a
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friccdo interétnica®™’ foi mais aspera do que considera Gilberto, parece
corroborada pelo fato de que, se é verdade que o negro influenciou a
vida e a cultura brasileiras sob varias dimensbes, ndo ¢ menos veridico que
boa parte da cultura africana original acabou se perdendo.

As diferentes contribui¢des do portugués, do indio e do negro no
plano lingtistico, religioso, das tradi¢bes e da vocagdo politica que siao
“clementos definidores varidveis” da nacio, estabelecem fulcros que
possibilitardo interpretagées multiplas para caracterizar a identidade
nacional. A abordagem por Gilberto Freyre daquelas trés contribuicGes a
formacio da sociedade brasileira denotam claramente sua sujeicao hesitante
a operacdo dos conceitos de raga e de cultura em sua interpretacio. Essa
situacdo vai lancar uma luz nos preconceitos, no sentido utilizado por
Gadamer para o termo, abrigados por Freyre, na compreensio das

friccoes®®

entre portugueses, indios e negros.

Luiz Costa Lima ¢ incisivo ao apontar a hesitacao de Freyre em
tracar uma linha diviséria entre raga e cultura, como anuncia no “Preficio
a Primeira Edicao” de Casa-Grande & Senzala. Para Costa Lima, “a
questido da importancia do fator étnico em Casa-Grande nao esta resolvida
depois de verificarmos que a raca sempre atua através do meio; que em
si ndo tem autonomia”.”® Por sua vez, o vetor cultural vem permeado,
em certos trechos da obra, por uma crenca de que “as ragas trazem
consigo tendéncias especificas ou tracos psicoldgicos que privilegiam
determinadas direcSes”. Costa Lima apéia esse raciocinio na passagem
em que Freyre se refere a “asticia dos capitalistas judeus” na derrota
imposta aos nobres em Portugal pela alianca entre os reis e a burguesia,
ou ainda ao reconhecer que

O conceito de fricgdo interétnica é empregado aqui aproximadamente nos termos em que

foi definido por Roberto Cardoso de Oliveira, isto é, “como uma maneira de descrever a
situagio de contato entre grupos étnicos irreversivelmente vinculados uns aos outros, a
despeito das contradi¢oes - expressas através de conflitos (manifestos) ou de tensoes (latentes)”.
A interdependéncia interétnica, assinalada pela nogdo de “fric¢io”, seria dada pela relagio
dialética entre o senhor e o escravo. Vide CARDOSO de OLIVEIRA, 1976, p. 27.

*# ROLAND, 1997, p. 63.

5 O termo fricgdo é aqui empregado no sentido atribuido ao conceito de fricao interétnica
(Nota 384).

#6 COSTA LIMA, 1989, p. 203.
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ndo pretendemos negar ao critério de tipos psicoldgicos a possibilidade de
vantajosa aplicacdo a discriminagio de tracos étnicos. (...) contrastes de
disposicio psiquica e de adaptagio talvez bioldgica ao clima quente explicam
em parte ter sido o negro na América Portuguesa o maior e mais plastico
colaborador do branco na obra de colonizag¢io agraria; o fato de haver até
desempenhado entre os indigenas uma missao civilizadora no sentido
europeizante.®

O reconhecimento dos diferentes niveis de avanco cultural entre
os africanos trazidos para o Brasil foi o argumento central de Freyre
na sua critica a posi¢do de Oliveira Vianna. Na interpretacdo das
condig¢oes inatas de cada grupo no processo de formaciao da sociedade
brasileira, Gilberto joga com as rela¢des entre raca, meio e cultura,
que, embora sejam conjuntos auténomos, ndo sao estanques. A
associacdo do fator racial ou do fator cultural ao meio assegura a
preeminéncia de um ou de outro na compreensio do processo colonial
no Brasil e da constru¢iao da identidade. Para Costa Lima, essa
manipulacdo dos conceitos por Gilberto Freyre, em especial a
importincia que atribui a raga, faz a divida de seu culturalismo ao
legado de Boas ser mais limitada do que declara no “Prefacio a Primeira
Edi¢ido” de Casa-Grande & Senzala. Esse critico qualifica o culturalismo
freyreano como sui generis

pois continua a confiar na fecundidade operacional do fator étnico, o que o
aproxima de forma aguda de um representante do evolucionismo biolégico
como Oliveira Vianna.**®

Em outras palavras, Costa Lima sustenta que o fator étnico tem
para Gilberto uma conotagdo mais racial do que cultural.

Gilberto estimulou o debate sobre a importancia do fator raca
em sua obra a0 empregar um vocabulario que toma emprestado a biologia
e a0 acolher a questdo sobre a maior ou menor disposiciao do ser humano
em se adaptar ao meio fisico, especialmente o tropical. Dependendo da
leitura que se faga, os aspectos levantados na critica de Costa Lima podem
ser reforcados ou relativizados. Alids, o préprio Gilberto parece consciente

% FREYRE, 1997, p. 203 ¢ 288-89.
3 COSTA LIMA, 1989, p. 208-211.
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do terreno pantanoso em que se aventurava, especialmente em razao da
persisténcia, a época em que escreveu Casa-Grande & Senzala, das incertezas
cientificas sobre as alteracGes provocadas pelo clima e pelos processos
bioquimicos na capacidade de adaptagdao das ragas: “o assunto se acha
ainda cheio de sombras. Dele o que se pode saber de certo é quase
nada...”.” Ademais, na mesma época se acentuava a discussio sobre os
caracteres adquiridos, sobre a qual um “neolamarckismo se levanta nos
proprios laboratérios onde se sorriu de Lamarck”.”

E invocando as pesquisas de Boas toma uma posi¢ao na questio:

diante da possibilidade da transmissdo de caracteres adquiridos, o meio,
pelo seu fisico e pela bioquimica, surge-nos com intensa capacidade de
afetar a raca, modificando-lhe os caracteres mentais que se tem pretendido
ligar 2 somaticos.*

Depois de mencionar estudos antropolégicos que reconhecem,
no negro, tracos de capacidade mental semelhantes as demais ragas,
Gilberto adverte para a dificuldade de se apurar até que ponto
diferencas mentais entre negros e brancos resultam de “aptidoes inatas
ou [de] especializa¢bes devidas ao ambiente ou as circunstancias

economicas de cultura”.??

Freyre nio hesita em se alinhar com Lowie e Boas para sustentar
que “o fendémeno das diferencas mentais entre os grupos humanos [deve
ser considerado] mais do ponto de vista da historia cultural e do ambiente
de cada um do que da hereditariedade ou do meio geografico puro”.
Essa posi¢do embasa sua convic¢do de que o estudo sobre os africanos
que vieram para o Brasil entre os séculos XVI e XIX deve envolver tanto

o “grau como o momento de cultura que nos comunicaram”.*”

Esse raciocinio de Gilberto Freyre da sustentacio ao comentario
de Ricardo Benzaquen de Aradjo de que ele trabalha com uma defini¢ao

% FREYRE, 1997, p. 291.
N Tdem, 1997, p. 292.
D Tdem, 1997, p. 294.
2 Tdem, 1997, p. 297.
95 Tdem, 1997, p. 298
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neolamarckiana de raga cuja contribuicio maior para seu pensamento ¢é
realgar a capacidade dos seres humanos “de incorporar, transmitir e
herdar as caracteristicas adquiridas na sua — variada, discreta e localizada
— intera¢do com o meio fisico. (...) essa concepg¢do neolamarckiana
conseguia garantir consisténcia, estabilidade e, sobretudo, perenidade a
cultura, mas essa garantia se baseava em um compromisso essencialmente
biol6gico e por conseguinte destoante, pelo menos até certo ponto, do
estilo que caracterizava o mais puro legado de Boas”.*”* Como se vé,
embora Benzaquen corrobore um afastamento maior do que o admitido
por Gilberto Freyre dos ensinamentos de Boas, sua andlise relativiza,
sem no entanto desqualificar, a analise de Costa Lima sobre o culturalismo
praticado na obra freyreana.

A discussio sobre o quanto Gilberto Freyre se aproximou ou se
afastou do pensamento determinista sobre a raga é importante, pois o
posicionamento do autor vai ter impacto importante no sentido que
imprime a construcgao da brasilidade em sua obra. O discurso de Gilberto
Freyre deixa evidente que a formacdo do ethos brasileiro resultou de
circunstancias mais complexas que nao podem ser decompostas em um
nimero reduzido de elementos.

A interpretagio de Gilberto observa que nem os aspectos raciais
e culturais, nem a hierarquia que se estabeleceu entre os trés grupos
impediram que se desenvolvesse uma porosidade nas respectivas
fronteiras e que essa inter-relago tivesse conseqiiéncias importantes para
a brasilidade, como é o caso da formacio territorial do pafs. Tais
circunstancias complexas se exprimem no conceito de situagio social.
Por meio dessa noc¢io, Gilberto procura explorar ndo s6 o que 0s atos,
atitudes e idéias afirmam, mas também o que negam em conjunto ou
isoladamente, em termos da presenca do individuo em relacio ao grupo

15 E nesse quadro que a interagio racial e cultural do portugués

socia
em relagio ao negro, especialmente, é examinada por Freyre. E mediante
afirmacdes e negacdes ou continuidades e descontinuidades que a
brasilidade vai se conformando nio como uma manifestagio singular

mas plural.

4 ARAUJO, 1994, p. 39-40.
¥ FREYRE, 1957, Tomo 11, p. 645.
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A MisCIGENACAO coMO CATEGORIA

E com essa visio de pluralidade que Gilberto Freyre vai trabalhar
com a miscigenacdo como categoria explicativa da formacao brasileira.
Com esse enfoque, Gilberto explora nio s6 o aspecto do contato racial e
étnico, mas também se aprofunda nas dimensées intimas da interpenetragio
ocorrida entre os trés grupos étnicos que aqui se encontraram. Possibilita,
ademais, que o autor se aventure no terreno das iniqtidades sociais no
Brasil, utilizando razbes que ensejam debates sobre seu sentido e significado,
mas que de qualquer maneira representaram um posicionamento inovador
no tratamento da questdo da formacdo da sociedade brasileira. Para ele, a
miscigenac¢io se constituiu no corolario mais decisivo da interpenetracao
cultural, social e biolégica entre os trés grupos e nido em recurso ad hoc
decorrente da auséncia de mulheres brancas no comeco da colonizagio.
O texto de Gilberto em Casa-Grande ¢ Senzala deixou entrever ter sido
esse um processo multiplo e inato, uma vez que ja marcara a prépria
formagao nacional portuguesa, na qual se verificara, como em nenhum
outro pais europeu, maior mobilidade de uma classe e de uma raca para
outra, envolvendo a aristocracia de origem nérdica e a plebe indigena

“penetrada fortemente pelo sangue mouro ou berbere”.

No discurso de Casa-Grande & Senzala sobre a formacao da
sociedade patriarcal no Brasil, a miscigenagdo ¢ apresentada de um prisma
altamente positivo e edificante: foi a sintese do encontro dos trés grupos
étnicos no Brasil colonial, cujo resultado foi “formar o brasileiro - talvez
o tipo ideal do homem moderno para os tropicos, europeu com sangue
negro ou indio a avivar-lhe a energia”.”’ Esta é certamente a tese de
Gilberto Freyre que mais diretamente afronta as concepc¢des agasalhadas
pela Geragao de 1870 e seus herdeiros de que a formagao racial brasileira,
por ser intrinsecamente “degenerada”, estaria na origem do atraso do
pals; e as conclusdes extraidas pelo autor do contato fisico do homem
portugués com indias e africanas, ainda hoje, sdo objeto de debate em
funcio do viés ideoldgico que as permeia. O espago conquistado pela
crenca na inferioridade racial do brasileiro, sobretudo entre a zntelligentsia,
deu a ela o status de representacio coletiva. Os termos do discurso sobre

» FREYRE, 1997, p. 209.
Y Idem, 1997, p. 47.
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os efeitos positivos da miscigenac¢ao nao deixam duvida quanto a intengao
de Gilberto Freyre de combater essa representagdo ao propor uma nova
compreensiao do nosso passado.

Observe-se que, se a valorizacdo da miscigenacdo por Gilberto
Freyre representava, no Brasil, um enfoque pioneiro da nossa formagio,
nos Estados Unidos essa abordagem fora empregada, em 1919, pelo
ensafsta Randolph Pourne em Transnational America, onde defende a idéia
da superioridade americana em relagdo a Europa em decorréncia da
interpenetrag¢io entre as etnias.””® Como aponta Larreta, as influéncias sobre
Gilberto Freyre de ensaistas como Walter Pater, Lafcadio Hearn e o
esteticismo de fim-de-século “inspiraram um vivido senso de uma dimensao
erética e afetiva da cultura, destacando seus aspectos sensoriais e estéticos

e concedendo um grau importante a subjetividade”.””

Na abordagem da miscigenacdo na Peninsula Ibérica e no Brasil
colonial, o discurso de Gilberto Freyre evidencia que esse processo nao
implicou a substitui¢do de algumas caracteristicas por outras. Pelo contrario,
seu texto induz a ver muito mais uma sobreposicao das variadas
ancestralidades — “européia e africana, catdlica e maometana, dinimica e
fatalista” — que se refletem numa coexisténcia de antagonismos inatos
com repercussOes nao sé6 na atitude individual mas também no
comportamento coletivo.*” O sentido atribuido 2 miscigenacio no discurso
de Gilberto ¢ o de uma continuidade, de um ato de afirmacio do elemento
portugués que ao misturar-se com 0s outros grupos, mas especialmente
com o africano, estaria na verdade interagindo com a prépria ancestralidade.
Certamente um argumento relevante a ser considerado nessa discussio é
aquele apresentado por Ricardo Benzaquen de Aratjo de que a nogio de
mesticagem utilizada por Freyre é destinada ao préprio portugués,
considerado nao como um branco puro, mas como resultado de uma

mescla racial e cultural que antecedeu sua chegada ao Brasil.*”!

Todavia, a reflexdo sobre a miscigenacao em Gilberto ¢é
parcimoniosa sobre o que ela teria significado como ato do ponto de

3 ARRETA, 2000.

39 Idem.

“0 FERYRE, 1997, p. 5-8.
“1 ARAUJO, 1994, p. 43.

172



vista do negro. Considerando a situa¢do escrava em que vivia, no parece
descabido supor que a interpenetra¢cdo com o portugués significasse para
o negro uma negac¢io de sua dignidade, de sua cultura, de seu préprio
ethos, uma vez que as circunstancias daquela interaciao nao lhe permitiam
qualquer escolha.

A descoberta do Outro e a miscigenagao

A miscigenacao ganha diferentes interpretacSes e produz variadas
conseqiiéncias no discurso de Freyre, que vao desde a relagio amorosa
até a preferéncia politica do brasileiro. A compreensao de Freyre sobre a
miscigenaciao enseja ndo sé6 a descoberta do Outro, mas também uma
projecio de si e do Outro numa sintese que foi o elemento resultante da
miscigena¢do — o mulato. Se o Senhor ¢ a figura dominante de Casa-
Grande & Senzala, o mulato é a personagem mais atraente, dindmica e
contraditéria de Sobrados ¢ Mucambos. O mulato é, a0 mesmo tempo, a
personagem da ascensdo social, quando logra chegar a4 condigdo de
bacharel, e da marginalidade, quando as condiges sociais nao lhe permitem
a obtencao de um grau de estudos ou de uma profissao valorizada pela
sociedade; o mulato é um agente de reeuropeizacio ao adotar héabitos
europeus no trajar € no comportar-se, mas também ¢é um mantenedor
das raizes africanas quando ndo logra mudar-se do mucambo para o
sobrado. O mulato surge no discurso de Freyre como o agente da ruptura
do equilibrio de antagonismos que o autor considera ter se estabelecido
sob o sistema patriarcal. Omar Ribeiro Thomaz, na “Introdu¢io” a
reedicdo de Interpretagao do Brasi/ (2001), nota que o mulato “representa,
em ultima instdncia, a superacdo possivel dos novos antagonismos
criados pela distancia entre o saldo e o cortico, o sobrado e o mucambo,
repondo, enfim, a harmonia entre os contrarios, aquela totalidade
tendente ao equilibrio construida na nossa génese colonial”.*> O
patriarcado urbano, que se enraizou com o crescimento das cidades e o
surgimento de uma classe de profissionais liberais, especialmente de
bacharéis, e de comerciantes, deixou de ser monopélio de uma classe
branca para contar também com elementos oriundos da inter-relagdo
entre os senhores e os escravos. Ao abordar a participacio do mulato
na vida social e politica do século XIX, Gilberto recorre ao argumento

“2 FREYRE, 2001, p. 15.
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®

racial para expor sua tese. O sentimento racial seria 0 motor para o
engajamento politico do mulato, caracterizado como um desajustado
na ordem social dominada pela elite branca.*” A interpretacio de Freyre,
no capitulo dedicado ao mulato em Sobrados e Mucambos, sua ascensiao
social esteve associada ao “prestigio puro dessa beleza ou por esse

prestigio acrescido de atrativos intelectuais”.**

Ao ressaltar as origens e os efeitos da miscigenacao, Gilberto
atribui-lhe uma repercussio social tio profunda que teria neutralizado o
impacto da hierarquia que vigora na casa-grande. A partir dessa premissa,
Gilberto sustenta que

a escassez de mulheres brancas criou zonas de confraternizacio entre
vencedores e vencidos, entre senhores e escravos; [que| a miscigenagao que
largamente se praticou aqui corrigiu a distincia social que doutro modo se

tetia conservado enorme entre a casa-grande e a senzala;**®

que a miscigenacdo neutralizou os efeitos aristocratizantes e de
desequilibrio social inerentes a monocultura latifundiria e escravocrata; que a
relacao sexual e conjugal entre indias, africanas e mulatas e os senhores brancos

agiram poderosamente no sentido da democratizacio social no Brasil; [que]
a sociedade brasileira é de todas da América a que se constituiu mais
harmoniosamente quanto as relagoes de raga;** [que] no Brasil (...) a cultura
primitiva - tanto amerindia como a africana - nio se vem isolando em
bolsces duros, secos, indigestos, inassimilaveis ao sistema social europeu;*”’
[que] o portugués foi o colonizador europeu que melhor confraternizou

com as racas chamadas inferiores.*®

O comportamento individual e a miscigenagio

As passagens selecionadas do “Prefacio a Primeira Edi¢ao” e de
diferentes capitulos de Casa-Grande & Senzala sintetizam a compreensao

5 Idem, 1996, p. 588.

4 Idem, 1996, p. 592.

5 FREYRE, 1997, p. L.
9 Idem, 1997, p. 91.

T Idem, 1997, p. 160.
9 Idem, 1997, p. 189.
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de Gilberto Freyre sobre os efeitos da miscigenacio na formacio brasileira.
Os textos sobre a miscigenacio e suas conseqiiéncias para a formagao social
brasileira remetem para as caracteristicas inatas identificadas no portugués
por Freyre — mobilidade, miscibilidade e aclimatabilidade, resumidas na
plasticidade —, as quais estdo mais relacionadas ao comportamento do
individuo no plano privado do que em publico. O vocabulario freyreano
para retratar a miscigena¢ao revela um pressuposto de que as seqiielas da
conquista e da escravatura estariam superadas pelos indios e pelos negros.
Como observado, Gilberto mais uma vez utiliza o termo “confraternizacio”
para caracterizar a relacio entre os trés grupos, especialmente com o negro.
A construcao de Freyre sugere uma anistia aos senhores que os escravos nao
tinham condi¢coes de conceder. O emprego do termo “confraternizacio”
denota uma apreciagdo nio controversa das relagdes que se estabeleceram
com base num entendimento de esquecimento do passado, particularmente
por parte daqueles que sofreram seus efeitos. Essa interpretagdo do autor
induz a conclusio de que as relagbes estabelecidas entre senhores e escravos
estariam ancoradas mais no campo emocional do que naquele dos interesses.
Entre as premissas do raciocinio do autor, ganha realce a falta de uma
consciéncia de classe entre os negros. A preeminéncia do emocionalismo
nas relages sociais vai se refletir mais tarde, segundo Freyre, na representagdo
coletiva da simpatia (“feio, sim, mas simpatico”; “ruim ou safado, é verdade,
mas muito simpdtico”; “homem cordial”) cuja encarnagio é o mulato.*”
Gilberto vé nessa atitude do mulato um protétipo do comportamento do
brasileiro em sociedade.

A miscigenagao e os conflitos

O argumento apresentado por Freyre minimiza as conseqiiéncias das
operagdes de natureza militar que se impuseram para a conquista do territorio
e o estabelecimento do portugués no Brasil e da violéncia inerente ao proprio
sistema escravista. Ao considerar o brasileiro saido da miscigenacao como o
homem ideal para o trépico, Freyre ressalta a dimensao subjetiva ao ver a
formacdo de um tipo social “dubio, misto e indeciso”, capaz de modelar a
situacao social em que esta inserido mediante uma interagéo facilitada com os
grupos e pessoas de situacio definida.*'’ Essa foi a situagio do negro e do

“ FREYRE, 1996, p. 644.
N0 Idem, 1957 (Tomo II), p. 648.
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mulato brasileiros que “se apresentam, hoje, cheios ndo sé de possibilidades

como de afirmacdes de vigor fisico e de capacidade intelectual”.*!

Assim, sua visdo da miscigenagdo como encurtadora da distancia
social e promotora da democracia racial radica numa assimilacdo da
convivéncia democratica a auséncia ou abrandamento dos conflitos, bem
como numa compreensdo do sentimento de desterro do portugués (e a
conseqiiente necessidade de mitiga-lo). O esfor¢o para superar esse
sentimento mediante o contato com indias e africanas concorreria para
abrandar o antagonismo inevitavel resultante da exploracio do escravo
na monocultura latifundidria. Como assinala Alfredo Bosi a esse respeito,
“a libido do conquistador teria sido mais falocratica do que democratica
na medida em que se exercia numa s6 dimensio, a do contato fisico”.** A
miscigenacio serve igualmente no texto de Freyre para transmitir uma
idéia de coexisténcia entre os universos simbolicos dos trés grupos étnicos.
A percepeio dessa coexisténcia é um dos elementos que contribuem para
o equilibrio de antagonismos que teria sustentado a sociedade patriarcal.

A tese do equilibrio de antagonismos ¢ uma das interpretagdes
mais potentes no seu texto, especialmente em Casa-Grande & Senzala, para
caracterizar os termos em que se verificou a relagio entre o portugués, o
indio e o negro. Esse equilfbrio teria ndo sé propiciado a influéncia da
vida familiar pela cultura do escravo, mas também promovido a
miscigenac¢do. Retomando, porém, o argumento levantado sobre a natureza
militar da conquista da nova terra e do recrutamento dos escravos na
Africa, parece valido colocar em tela de juizo a tese de Freyre. Do lado
do negro, quais os antagonismos que estariam em equilibrio com os do
portugués? Como isso seria possivel numa situacio de notorio desequilibrio
social? Ademais, num contexto marcado por tio profunda assimetria
como aquele em que conviviam o escravo e o senhor, como seria possivel
encurtar a distancia social entre eles e promover a democracia racial?

Maria Alice Aguiar de Medeiros e Luiz Costa Lima apontam com
propriedade varios aspectos obscuros ou incongruentes no discurso de
Freyre sobre a miscigenacio em Casa-Grande & Senzala, especialmente a

U Idem, 1996, p. 638.
42 BOSI, 1992, p. 28.
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visdo de uma confraternizacdo entre desiguais, o amortecimento dos
contlitos propiciado pela intimidade entre brancos, indias e africanas e a
equalizac¢io entre o contato intimo e a democracia social. Sublinham esses
comentadores, em esséncia, que Gilberto entende que numa relacdo de
dominagao pode haver conseqiiéncias democraticas. Todavia, o significado
do conceito de democracia no discurso nao estd necessariamente
relacionado a participagdo no dominio publico, mas esta permeado pela
tradicdo culturalista, a que Freyre confessa sua filiagao, restringindo-se,

assim como a religiosidade, ao plano privado.*”

A critica dos autores citados sem duvida ¢ relevante, pois, ao
construir uma ligacao entre miscigenacio, diminui¢do da distancia social e
democracia racial, Gilberto Freyre associou processos que por natureza
sa0 autbnomos e que No contexto em que estao colocados em sua obra
dificilmente criariam uma relacdo de sinergia entre si. Ainda que tanto em
Casa-Grande & Senzala quanto em Sobrades ¢ Mucambos o autor tenha
salientado os efeitos nefastos da dominacio, na sua argumentacao sobre a
miscigenacdao aqueles efeitos parecem desconsiderados. Talvez uma
explica¢do para isso seja sua caracterizagdo da relacio entre senhor e escravo
como sadomasoquista, o que neutralizaria os efeitos da dominagao.

Em contrapartida, o proprio Freyre em Interpretacio do Brasi da
uma pista sobre o que estaria por detrds de seu raciocinio sobre as
conseqliéncias positivas da miscigenacio:

tem existido e ainda existe no Brasil distancia social entre os diferentes
grupos da populagio. Essa distincia social, porém, é - ¢ hoje mais
verdadeiramente do que no tempo colonial ou durante o Império (quando
a escravidio era o fator central da estrutura ou do drama social) - o resultado
da consciéncia de classe mais do que de qualquer preconceito de cor.**

O argumento freyreano sobre a diminui¢do da distancia social em
razdo da miscigenagao estd assim ancorado em duas constatagdes: o papel
praticamente irrelevante que a idéia de classe teria tido na fric¢ao interétnica
ocorrida no Brasil no perfodo colonial; e o papel preponderante da familia

3 COSTA LIMA, 1989, p. 214 ¢ ss. MEDEIROS, 1984, p. 40.
4 FREYRE, 1947, p. 188.
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patriarcal e da monocultura latifundiaria. Quanto a esse ultimo fator, ao

415 como um fator

realcar a miscigenacio, Freyre introduz o concubinato
importante nas relagdes conjugais e sociais nao s6 no Brasil colonial, mas
também na sociedade brasileira contemporanea. Sua abordagem tende a
mostrar o concubinato menos como uma quebra do voto de fidelidade
associado a0 casamento e mais como uma experiéncia cultural do
portugués com a india e a negra. Nessa acepcio, é possivel buscar um
significado para a vincula¢do entre a miscigenacido e o sentido da
democracia racial que a leitura permite inferir. O discurso de Freyre também
nesse particular mantém-se coerente com a linha de minimizar os conflitos

entre a familia patriarcal e as ramificagbes extraconjugais do senhor.
A ELrtE E A FORMAGAO DA SOCIEDADE BRASILEIRA

Essa convivéncia entre a familia patriarcal e os filhos naturais do senhor
¢ vista por Freyre como criadora de condi¢es de vida mais democraticas,
pois os proprios senhores proviam acesso a educagio para os escravos que
“demonstrassem inteligéncia”. Ja o sistema patriarcal desenvolveu tradi¢oes
que combinavam tendéncias atistocraticas e democriticas — em suma, 0O
equilibrio de antagonismos — que nao deixava margem para tendéncias
ostensivamente despoéticas, autocraticas e ditatoriais.*'® Mas tenha-se presente
que esse equilibrio registrado por Freyre inscreve-se no ambito da situacao
social do portugués. Nio parece, assim, que esse equilibrio possa ser invocado
como promotor de condutas democraticas numa sociedade fundada numa
desigualdade estrutural. A interpretagdo da miscigenagdo como um processo
democratico reforcou a idéia da auséncia de discriminacio racial no Brasil,
cultivada pelas elites como uma das manifestagGes mais positivas da brasilidade.
A simpatia de Freyre pela elite parece configurar o contexto espiritual (e por
que ndo politico) que presidiu a redacio de Casa-Grande & Sengala do qual
uma das revelagdes mais eloqiientes no discurso é o vinculo da relagdo
sadomasoquista entre senhor e escravo com o mandonismo na vida politica
brasileira justificado por uma suposta preferéncia do “grosso do que se pode
chamar ‘povo brasileiro’ [pela] pressdo sobre ele de um governo masculo e

corajosamente autoctatico”.*!”

50O tema do concubinato na sociedade pattiatcal esti abordado de maneira mais completa
por TORRES-LONDONO, 2000, 216p. Ver também a resenha de VAINFAS, 2000, p. 8.
#6 FREYRE, 1947, p. 115.

Y7 Idem, 1947, p. 51.
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Ao associar a miscigenacdo a democracia, Freyre vé esta tltima
essencialmente como um valor moral. Ele desconsidera outros aspectos,
notadamente o institucional que pressupde a sujeicio de todos ao império
da lei. Ao relacionar a miscigenacdo com a diminui¢do das distancias sociais
e com a promogao de uma relagdo igualitaria entre as ragas, o texto indica
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uma inten¢do do autor de expor seu preconceito*'® culturalista na

compreensio dos processos sociais envolvidos.

Freyre sustenta, no entanto, em Interpretagio do Brasil, que o sistema
patriarcal brasileiro no que se refere a raca nao esteve ancorado nas
representacdes de “superioridade” e “inferioridade”, a exemplo do ocorrido
nos Estados Unidos. Ele admite que pudesse existir preconceito racial nas
areas de monocultura latifundiaria no Brasil, bem como que alguma distancia
social haveria entre senhor e escravo, entre branco e preto em termos analogos
as distancias que se estabelecem em fungio da idade e do sexo. Mas arremata
que “poucos aristocratas brasileiros foram jamais tdo rigorosos em matéria
de pureza racial como a maioria dos atistocratas do Velho Sul dos Estados
Unidos. O orgulho de familia foi neles mais forte do que o orgulho de raga”.*"?

Assinale-se, porém, que nao obstante os esclarecimentos sobre
a questdo que a leitura articulada das diferentes obras de Freyre
possibilita, seu discurso, especialmente em Casa-Grande & Senzala
concorreu para transmitir ao leitor uma percepg¢io sobre o alinhamento
do autor com uma visio magninima do papel da elite colonial na
formacdao da sociedade brasileira. Nesse particular, Freyre procura
inclusive estabelecer uma distin¢do entre os padrdes de relacio entre
as racas vigentes no Brasil e nos demais paises da América,
especialmente o México e o Peru.*’ Tal distin¢ao leva Freyre a afirmar
em Sobrados e Mucambos que

o Brasil parece que nunca serd, como a Argentina, pafs quase europeu;
nem como o México, ou o Paraguai, quase amerindio. A substancia da
cultura africana permanecera em nds através de toda nossa formacio e
consolidacio em nacio.*”!

18 Na acepgdo gadameriana que se emprega neste trabalho.
# FREYRE, 1947, p. 118.

20 Tdem, 1997, p. 91.

21 Tdem, 1996, p. 650.
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Todavia, a questdo da miscigenacdo na obra de Gilberto Freyre
deve ser vista ndo apenas com um olhar para o passado mas também
com uma perspectiva de melhoria da auto-estima dos brasileiros sobre
sua propria identidade. Em Inferpretacio do Brasil, essa perspectiva esta
presente e num contexto comparativo com outras na¢des hispano-
americanas:

De acordo com a teoria do Professor Stockard, o Brasil (...) deveria ser
bem mais inferior em poder intelectual e social ndo somente a Portugal,
mas a nag¢oes quase brancas da América do Sul como a Argentina e o
Chile. Os estudos objetivos sobre as realizagdes nacionais ou regionais
da América Latina, e sobre o seu desenvolvimento cultural, ndo parecem
confirmar a inferioridade do mestigo brasileiro comparado com seus
vizinhos mais “arianos”. No Brasil e ndo nos paises mais arianos da
América Latina ¢ onde se encontra o grupo mais fortemente criador de
jovens arquitetos, de jovens pintores, de jovens compositores da América
do Sul, senio de todo o continente ameticano; e ainda no Brasil mestico
¢ que se encontra o grupo mais criador de médicos e de cientistas dados
a0 estudo das doengas chamadas tropicais e dos problemas de saiude e de

higiene peculiares as zonas tropicais.*?

MisCIGENACAO E DEMOCRACIA NO DISCURSO FREYREANO SOBRE A
BRASILIDADE

A reflexao de Freyre sobre a miscigenac¢do se insere no ambito
mais amplo da revisdo proposta pelo Modernismo nos planos estético e
ideoldgico. No campo da estética, o raciocinio de Gilberto emprega uma
linguagem por meio da qual procura valorizar o contato do portugués
com {ndios e negros. O objetivo era superar uma narrativa de confrontagao
substituindo-a por outra que realca a comunhio de valores e herancas
culturais que resultaram da miscigenagao. Dai o destaque dado por Gilberto
aos simbolos africanos e orientais que marcaram a cultura brasileira. A
perspectiva ideoldgica estd patente na critica a visio do mundo que a
intelligentsia brasileira defendera até o comeco do século XX, visao cujos
eixos de coordenacdo eram a louva¢ido de uma pretensa superioridade
cultural e civilizacional européia e uma suposta e irremediavel inferioridade
brasileira em razdo da mistura racial aqui ocorrida.

2 Tdom, 1947, p. 191-2.
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Ainda que Freyre nio seja um autor engajado na onda modernista
que sacudiu o pensamento brasileiro nos anos vinte e trinta, seu enfoque
da mesticagem no Brasil ndo deixa de apresentar pontos de contato com
o nacionalismo estético de Mario de Andrade, particularmente ao valorizar
os legados culturais e folcléricos indigenas e africanos. A miscigenagao,
nesse contexto, assume para Gilberto o sentido da diferenca e da
continuidade. Diferenca decorrente da interpenetracio (ou, preferentemente,
friccdo) entre grupos étnicos; continuidade como processo cultural
dindmico, capaz de distinguir o Brasil ndo s6 no plano latino-americano,
mas também universal, e converter-se num devir histérico.

A interpretagao de Gilberto sobre a miscigenacdo esta marcada
pela ideologia nacionalista que permeia a cultura brasileira nos anos vinte e
trinta e tem o sentido de repensar as estruturas sociais e politicas vigentes.
Cumpre considerar que, no comeco do século XX, a for¢a da representacio
coletiva de nossa inferioridade racial correspondia uma apologia do governo
forte como o mais adequado para induzir uma nagio com identidade racial
tao débil e indefinida.

Sua abordagem do tema democracia ndo se dd em termos
conceituais, mas a partir de uma percep¢ao pratica da miscigenacdo como
avanco cultural capaz de servir de base para uma ordem social. E a
miscigenacao, produto da sociedade patriarcal, que induz mudangas sociais
ao trazer em si uma dinamica prépria que se configura como trago
fundamental para a construcao da nagdo. A miscigenagdo, como categoria
social, explica no discurso de Freyre nao sé a interpenetracio entre os
grupos étnicos, mas também a incorporacio dos sincretismos religiosos e
a assimilacdo e a adapta¢io dos dados da cultura material. A miscigenagao
se inscreve no discurso freyreano como recurso para discutir as
sociabilidades entre o portugués, o indio e o negro (especialmente entre o
primeiro e o ultimo). Nesse contexto, da discussao das sociabilidades, o
argumento de Gilberto procura sublinhar como numa situa¢io de
desigualdade a relacdo entre senhor e escravo ganhou uma riqueza e uma
dindmica préprias com repercussOes religiosas, linglisticas,
comportamentais e de uso do vestuirio, da alimentac¢do e do mobiliario.
O sentido dessa abordagem ¢ trazer a luz praticas e crencas de cada um
dos grupos sociais e, dessa forma, consubstanciar o enfoque culturalista
40 mesmo tempo em que se minimiza o fator racial na caracterizagio da
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brasilidade. Esse exercicio de visibilizacdo dos aspectos mais reconditos
da sociedade patriarcal, iniciado em Casa-Grande & Senzala, prossegue
em Sobrados ¢ Mucambos e em Ordem ¢ Progresso, mediante a exposicao de
como as interagdes entre os grupos étnicos e entre a casa-maior e a casa-
menor provocaram mudangas na vida diaria e como estas acabaram por
repercutir no espago publico.

E no bojo desse processo mais amplo que Gilberto enfoca a questio
da democracia, vista mais do prisma de valor de convivéncia do que da
perspectiva de um regime politico marcado pela coexisténcia dos contrarios
e tolerancia dos conflitos.

ENFOQUE MATRICIAL NO DiscURSO

A interpretacio freyreana da formacdo da sociedade patriarcal
deixa, com certeza, espaco para contestacoes, qualificaces e compreensiao
dos multiplos sentidos que se podem atribuir a brasilidade. Mesmo a
critica mais forte as suas premissas nao pode, todavia, deixar de reconhecer
tanto seu pioneirismo, pela época em que foi publicada, quanto sua
contemporaneidade, quando a constru¢do de uma sociedade mais justa,
baseada na observancia universal dos direitos e das obrigacSes, ainda se
coloca como um desafio na construcio da nagao. Isto porque a tese central
de Gilberto Freyre é que o “patriarcado brasileiro foi capaz de criar uma
civilizacio”.** E essa civilizacdo que na sua interpretacio distingue o Brasil
das demais na¢des hispano-americanas, ainda que com elas compartilhe a
ancestralidade hispanica.

A circunstancia tropical relativizou a civilizagao européia impondo
aos colonizadores praticas, habitos e vestuarios mais distantes dos padrdes
europeus e mais proximos das influéncias asiaticas e africanas que haviam
permanecido na Peninsula Ibérica apds a vitéria dos cristios sobre os
islamicos; ou ainda dos costumes encontrados no contato com o indio
aqui.** A énfase nas diferentes contribui¢oes culturais e raciais para a
formacio da nagdo portuguesa, bem como na importancia e no valor
do aporte africano para a construcdo da brasilidade leva a interpretagiao

23 CARDOSO, 1993.
24 FREYRE, 1975, p. 30.
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de Freyre a mostrar que a idéia de civiliza¢do nao pode ser compreendida
num estrito sentido europeu, como o desejavam varios intelectuais que
o precederam no esforco de explicar a sociedade brasileira. O isolamento
que Portugal e Espanha se impuseram em rela¢io ao restante da Europa
durante longo tempo, como resisténcia a possiveis investidas da Reforma,
assume na interpretagdo de Gilberto um sentido multiplo que combina
a difusdo da fé com a defesa da unidade territorial; que se manifesta na
atitude forte ante os desafios do meio fisico; e que tem na tradicdio um
valor orientador de sua atitude diante da vida. Dai a visdo de Gilberto
de que a empresa colonial dos hispanos — aqui incluidos os portugueses
— foi primeiramente dirigida pelos valores transcendentes, os quais s6

25 mais associados a

mais tarde cederam passo aos valores temporais
idéia de eficiéncia econdémica. E mesmo com a prevaléncia da necessidade
econdmica a tradi¢do tem um papel crucial na definicdo da postura

frente ao novo:

o hispano ¢, a0 que parece, de todos os europeus, 0 que menos sucumbiu
a obsessao de ser o futuro sempre melhor que o passado, obsessio que
cotresponde a0 mito caracteristicamente europeu de Progresso constante
e indefinido.*¢

Aleitura de Casa-Grande & Senzala, Sobrados e Mucanibos, Interpretacao
do Brasil e Ordem ¢ Progresso, de um lado, e de O Brasileiro entre os Outros
Hispanos, da Sociologia e de Como e Por que Sou ¢ nao Soun Socidlogo, de outro,
permite vislumbrar uma estruturagdo quase matricial da interpretagdo de
Gilberto Freyre. Nessa matriz, um eixo é constituido pelas categorias espaco,
tempo e cultura; outro pelas categorias casa-grande, familia, senhor-escravo,
monocultura latifundiaria e mandonismo, que se constituem em categorias
nativas desenvolvidas pelo autor e cujo sentido é determinado no texto. A
inter-relagdo entre esses conjuntos de categorias levou Freyre a construir
uma interpretagdo original e ainda contemporinea do Brasil. Ao mesmo
tempo, possibilita-lhe indicar distin¢Ges entre o Brasil e as demais na¢des
latino-americanas, ainda que reconheca o tronco cultural hispanico que a
ambos une.

5 T4, ib, p. 56.
2 T4, b, p. 69.
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5.
A BRASILIDADE EM
SERGIO BUARQUE DE HOLANDA

FUNDAMENTOS DA REFLEXAO DE SERGIO BUARQUE DE HOLANDA

No capitulo 2 ressaltam-se alguns aspectos do enfoque dado por
Sérgio Buarque de Holanda, especialmente em Raizes do Brasi/ e em 1isdo
do Paraiso, a construgdo da idéia de América Hispanica e da América
Portuguesa, e em que medida elas se aproximam e se distinguem. Na
reflexdo de Buarque de Holanda podem ser identificados dois conjuntos
de categorias que estio presentes em ambas as obras: tradicdo e
transformacio; totalidade e singularidades. A totalidade esta relacionada
com o patrimonio ibérico comum que se reflete na idealizagdo do mundo,
na constru¢dao dos mitos que freqiientavam o imaginario do colonizador
portugués e espanhol, na ordem vigente na metrépole, na heranca, no
enfoque e na ética que presidiram a empresa colonial e a formacio das
sociedades brasileira e hispano-americanas. Esses elementos manifestam
uma tradi¢do que remonta a formagao das nacSes ibéricas e se consolidou
na distancia cultivada por elas em relagdo as demais sociedades européias.

Compreender essa tradicdo é na abordagem de Sérgio Buarque
inseparavel da reflexdo sobre como se construfram as identidades na
América Portuguesa e na América Hispanica. O reverso dessa totalidade
que influenciou a formagao das sociedades latino-americanas é constituida
por singularidades expressas na extensdo e no significado da expansio
portuguesa e espanhola nos territérios aonde os navegadores ibéricos
aportaram no final do século XV, no questionamento da condi¢io humana
como resultado do encontro com os aborigines, na confrontagao entre a
realidade encontrada e os mitos que abrigavam sobre outros mundos, na
plasticidade demonstrada pelo colonizador ao viver essa nova realidade e
nas repercussoes da sociedade colonial sobre a visio de mundo da
metropole. Em suma, as singularidades lusa e hispanica exerciam um efeito
transformador que Buarque sintetizara na idéia de revolugio ao discutir a
formacao brasileira.
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Tradicio e transformagio, totalidade e singularidades sdo categorias
que regem a abordagem de Sérgio Buarque e cuja origem estd numa
compreensao insatisfeita da realidade brasileira. A percepgao sobre o peso
da tradicio e a necessidade da transformacio ja transparece em artigo de
1926 — o lado oposto e os outros lados —, no qual, traca um balanco das
mudancas ocorridas na paisagem intelectual do Brasil nos dez anos
anteriores em decorréncia do movimento modernista, 20 mesmo tempo
em que se insurge contra os Obices que, a época, ainda se antepunham a
interpretacdo inovadora da realidade brasileira:

Limita¢coes de todos os lados impediam e impedem uma a¢do
desembaracada e até mesmo dentro do movimento que suscitou esses
milagres tém surgido germens de atrofia que os mais fortes ja come¢am a
combater sem tréguas.

E indispensavel para esse efeito romper com todas as diplomacias nocivas,
mandar pro diabo qualquer forma de hipocrisia, suprimir as politicas
literarias e conquistar uma profunda sinceridade pra com os outros e pra
consigo mesmo.*”’

Sérgio revela nesse momento uma caracteristica que nao pode ser
atribuida a sua juventude, mas que acompanha seus escritos posteriores:
sua recusa ao aplauso facil, a defesa do discurso esclarecido e fundamentado,
a preocupac¢iao com o imobilismo acomodaticio.

Em outra passagem, o autor, indica de maneira bastante nitida
sua compreensao sobre a atitude do intelectual em relagao ao seu oficio e
a sociedade, ao criticar os “académicos modernizantes’:

O que idealizam, em suma, ¢ a criacdo de uma elite de homens, inteligentes
e sabios, embora sem grande contato com a terra e com o povo (...), gente
bem intencionada e que esteja de qualquer modo a altura de nos impor
uma hierarquia, uma ordem, uma experiéncia que estrangulem de vez esse
nosso maldito estouvamento de povo mogo e sem juizo.*®

Sérgio evidencia nesse mesmo texto sua preocupa¢ido com a
compreensio de nossas raizes a partir da realidade:

7 BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 224, .1.
28 Idem, p. 225-26; (gtifo do autor).
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a ordem perturbada entre nés nio ¢ decerto, nao pode ser a #ossa ordens; ha
de ser uma coisa ficticia estranha a nds, uma lei morta que importamos

sendo do outro mundo, pelo menos do Velho Mundo*?.

Nesse escrito do jovem Sérgio ja se pode notar a preocupagiao
com a visdo do mundo e com o espirito vigente a sua época e as alternativas
que deveriam ser trilhadas. As trés citacdes tém em comum a preocupagao
com a constru¢io da nacdo que galvanizava o pensamento social brasileiro
desde o final do século XIX. Nelas ja se revela o olhar de Sérgio para as
entranhas do processo social pela abordagem das mentalidades e do papel
da tradicao. Ha uma notéria preocupacio com os efeitos da forma sobre o
sentido do conteudo nas condutas sociais. A idéia de formacio, sublinhe-se,
¢ o fulcro da reflexao intelectual no comego do século, vista pelos modernistas
no contexto da interagdo entre o passado e o presente condicionada pelas
rupturas e continuidades historicas e culturais, bem como pelos novos
significados que essas rupturas e continuidades poderiam adquirir em
contextos nacionais especificos.”” O texto de Sérgio Buarque de Holanda
apresenta a tematica da compreensio da realidade social e nacional brasileira
de maneira controvertida, insatisfeita com a atitude de seus contemporaneos
em face dos obstaculos que se levantam para uma transformagao social
genuina que no seu entender era o amago do idedrio e das propostas
modernistas. A ordem vigente ¢ inadequada como andaime valorativo que
sustente uma compreensio plausivel da brasilidade e sua insercdo na nova
modernidade, decorrente dos movimentos culturais ocorridos no Brasil e
alhures. O projeto intelectual defendido por Sérgio tem, assim, como um
de seus fios condutores uma compreensio de quem somos e de nossa
inser¢ao no contexto das nagdes a partir de uma interpretacio racional dos
dados do cotidiano — passado e presente —, que para o autor ganham a
conotacao de um cédigo genético da formacio social.

A relevancia da citacdo do artigo de Sérgio Buarque esta no fato
de ter sido esctito num momento de ctise politica®' e quando se afirmava
a oligarquia cafeeira como dinamo do processo de industrializacio do
pais. Ha nele um sentido de engajamento do autor com um compromisso
politico de mudanga no qual a compreensiao dos problemas nacionais, a

Y2 Idem, p. 226; (grifo do autor).
4 BARBOSA da SILVA, s.d., p. 55.
#1 Recorde-se que o Governo Arthur Bernardes administrava o Pafs sob o estado de sitio.
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partir de uma ética que questionasse as herangas historicas, assumia papel
central. Igualmente importante é o fato de o texto ter sido publicado
antes da ida de Buarque para a Alemanha, onde setia exposto as idéias de
Weber, Sombart e Meinecke. Ainda que em 1926 o pensamento do autor
nio tivesse sido influenciado — como o seria mais tarde — pelo
racionalismo alemio e pela Escola dos Annales, sua escrita j4 denota o
proposito de romper com os canones vigentes entre a nfelligentsia de sua
época a respeito da formagao brasileira. E, assim, digno de nota o sentido
de suas palavras: “a diplomacia nociva”, a “hipocrisia”, as “politicas
literarias”, a “hierarquia” e a “ordem perturbada” ganham a conota¢io
de algo estranho ao nosso cotidiano mais genuino; a sinceridade, o
estouvamento, a mocidade, a prépria falta de jufzo sdo ingredientes
inevitaveis para a transformac¢do de um estado de coisas que identifica
como causas de um distanciamento entre os intelectuais e o povo. E neste
ultimo que Sérgio, no alvorecer de sua reflexido sobre o Brasil e sobre a
brasilidade, vai identificar a fonte da singularidade que deve ser a “nossa
ordem” em substitui¢do a ordem imposta com base nos valores europeus
e a qual confere a conota¢io de uma totalidade opressiva e castradora.

Portanto, a afirmacio, na primeira linha de Raizes do Brasil, de que “a
tentativa de implantacio da cultura européia em extenso territério (...) €, nas
origens da sociedade brasileira, o fato dominante e mais rico em
consequéncias”,*? reflete uma convic¢do atraigada sobre a forca e as
repercussoes da tradigio ibérica na formac¢ao da sociedade brasileira. Esse
discurso encerra a tese central do pensamento de Buarque. A brasilidade é
tributdria, na concepcdo do autor, de tendéncias e orienta¢des culturais
inspiradas em valores que serdo desatiados pelas condi¢des naturais e sociais
prevalecentes no Novo Mundo. A cultura européia é uma unidade que se
transmigra para o Brasil onde a diversidade das condi¢oes naturais e da presenca
de outros elementos sociais e culturais, agasalhados pelo indio e pelo negro,
fazem com que a brasilidade tenha necessatiamente uma pluralidade de sentidos.

O discurso de Sérgio constitui-se num evento, no sentido atribuido

433

a esse termo por Ricoeur,” pois consiste em uma alocucdo feita no

presente e que remete diretamente a seu autor. A construcio empregada

#2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 3.
# RICOEUR, 1983, p. 46.
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denota a clara intencdo do autor de descrever um mundo (a sociedade
brasileira) a outrem, sem, no entanto, cingir-se a um periodo histérico
determinado. Nio estd o discurso circunscrito ao argumento desenvolvido
em Raszes do Brasil. Ele estara presente em outras obras do autor, bem
como informa um sentido especifico para a reflexdo sobre a formagao
da brasilidade. Em outras palavras, a tese central enunciada em Raszes do
Brasil permite-se ser recontextualizada, como o faz Sérgio Buarque, no
exame, em V7sdo do Paraiso, da influéncia dos mitos edénicos na coloniza¢io
européia do Novo Mundo; ou em seus estudos sobre as conseqiiéncias
para a vida brasileira das navegacoes fluviais nos séculos XVIII e XIX
(abordadas em Mongies), e dos contatos entre o portugués e a populagao
nativa no processo de alargamento da fronteira da colonia que resultou
da exploragao do interior (tratados em Caminhos ¢ Fronteiras).

O texto de Buarque d4 a tradicdo um sentido de sujeito e de
objeto na formacao social brasileira. Ao reconhecer a riqueza das
conseqliéncias produzidas pela transposi¢do da cultura européia para o
Brasil, Sérgio Buarque de Holanda confere a tradigdo um significado que
vai além da época em que para cd foi transplantada pelos portugueses,
mas realca o sentido que da, até hoje, as acOes apreendidas. A correlaciao
entre a tradi¢cao legada pelos portugueses e os costumes e praticas correntes
na sociedade brasileira estabelece a referéncia do discurso de Buarque, ou,
como afirma Ricoeur, “seu valor de verdade, sua pretensio de atingir a
realidade”.*** Recorrendo ao cotidiano e ao estudo das mentalidades, o
autor procura identificar na realidade de seus interlocutores a corroboragao
de sua tese sobre a riqueza e a importincia da tentativa de transplantar
para ca a cultura européia.

O Sentido da Colonizagao

Sérgio Buarque indica na abertura de Raszes do Brasil o sentido que
vé na empresa colonial dos pafses ibéricos: a reprodugiao no Novo Mundo
do sistema social prevalecente na metrépole. Esse sistema refletia tanto a
situacio geografica dos paises ibéricos quanto a “comunica¢do com outros
mundos”. O aspecto geografico e a conotagdo social da comunica¢io
encerram dimensdes de heterogeneidade e de plasticidade na formagao

B4 Idem, p. 55.
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da identidade portuguesa com importantes repercussdes na comunicagao
de sua tradicido na sociedade colonial.

Em Caminhos e Fronteiras, as conseqiiéncias da implantacio da cultura
européia no Brasil sao abordadas de maneira mais explicita. A introdugio
da tradicdo européia no espago colonial antes ocupado apenas pelo indigena
gerou tensdes e constituiu-se no fundamento para a sintese cultural resultante
da interagdo entre o portugués, o indio e o0 mameluco. O autor valoriza o
contraditério e ao estudar o cotidiano examina a dinamica e a transformacao
associadas a essa tangéncia entre as culturas que aqui se encontraram.*”
Essa metodologia tem o mérito de trazer para o plano pritico de sua
obra a compreensiao de Buarque sobre os ensinamentos de Ranke e de
Marc Bloch, isto é, a

histéria (...), partindo da observagao do unico, em sua unicidade, devera
entretanto explica-lo, o que s6 podera fazer recorrendo aos meios que

servem para se comunicarem os homens entre si.**

A empresa colonizadora européia na América inscreve-se, assim,
como um evento unico e indispensavel na compreensdo da histéria
brasileira. A singularidade da cultura européia e das condicGes fisicas, sociais
e humanas presentes na América assume para Sérgio Buarque um sentido
peculiar para explicar as continuidades traduzidas em similaridades e as
descontinuidades manifestadas pelas contradi¢oes da sociedade que aqui
se formou. Seu exercicio, portanto, orienta-se para a compreensio dos
pontos em que a sociedade brasileira guarda contato com a cultura européia
(mais especificamente a lusitana) e daqueles que sinalizam um divércio
dessa mesma cultura por influéncia dos vetores associados as culturas
indigena e negra, bem como as condi¢oes fisicas e sociais prevalecentes
no Brasil. A partir da reflexdo sobre o embate entre os valores da tradi¢ao
e das forcas da transformacio, a interpretacido do passado e a explicagdo
dos problemas do presente se convertem em ferramentas para esculpir o
futuro. Para cumprir esse desiderato, Sérgio vai procurar no cotidiano e
na vida material valores e for¢as que atuaram como elementos fundadores
capazes de atribuir sentido a brasilidade.

45 BLAJ, 1998, p. 31.
# BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 175.
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E o realce ao cotidiano e a cultura material é justificado por Sérgio
Buarque de Holanda por sua

convic¢io de que neles o colono e seu descendente imediato se mostraram
muito mais acessiveis a manifesta¢oes divergentes da tradigao européia do
que, por exemplo, no que se refere as institui¢oes e sobretudo a vida social
e familiar em que procuram reter, tanto quanto possivel, seu legado

ancestral.*’

O destaque atribuido por Sérgio Buarque de Holanda a fidelidade
do colono as institui¢cdes e a familia nos termos em que foram concebidas
na Peninsula Ibérica revela a influéncia que recebeu da Sociologia alema**
e da sua concepeao dos sistemas sociais dos demais paises europeus como
um padrio, ao classificar como peculiar o sistema social vigente na Espanha
e em Portugal, a época dos descobrimentos. Os contornos desse sistema
eram ressaltados pela “cultura da personalidade, que parece constituir o
traco mais decisivo na evolucdo da gente hispanica, desde tempos
imemoriais”. Essa cultura da personalidade, expressada na valorizacio da
honra, do prestigio, da distin¢ao, serve de conduto para que o colono
portugués, mediante atitudes e praticas culturais realce a contrastividade,
em relagdo ao indio e ao negro, dos quais cria uma dependéncia
insuperavel.”? A “frouxidio da estrutura social”, “a falta de hierarquia
organizada”, o “livre arbitrio”, “a repulsa a moral fundada no culto ao
trabalho”*" sao vistos por Sérgio Buarque como fendémenos culturais
intimamente vinculados ao peso especifico do personalismo entre nos.
Essas caracteristicas se constituem nos elementos primarios do sistema
social prevalecente entre os povos ibéricos compondo a tradicdo que
Buarque identifica como o referencial basico da formacao brasileira:

Ainda nos associa a Peninsula Ibérica, a Portugal especialmente, uma tradi¢ao
longa e viva, bastante viva para nutrir, até hoje, uma alma comum, a despeito
de tudo quanto nos separa. Podemos dizer que de 14 nos veio a forma

7 Idem, Prefacio, 1957, p. v.

% Tal como Weber, Buarque vé na familia o desenvolvimento da ag¢io social de uns
quantos individuos, em uma forma determinada, real ou construida como possivel. (Vide
WEBER, 1996, p. 12)

9 BLAJ, 1998, p. 46.

#“ BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 4-9.
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atual de nossa cultura; o resto foi matéria que se sujeitou mal ou bem a essa

forma.*!

O discurso de Buarque transmite sua compreensao sobre a nogao de
organizagio, a qual se aproxima da definicdo empregada por Giddens, isto é,
“‘um sistema social no qual a informacao é usada regularmente e sua articulacao
discursiva cuidadosamente codificada, de modo a maximizar o controle da
teproducio do sistema”.** O conjunto dos elementos alinhados por Sérgio na
caracterizacao da mentalidade ibérica, especialmente a portuguesa, sobressai no
texto como o codigo que informou, por exemplo, a implantacio no Brasil de
um sistema social marcado por um pragmatismo de curto prazo, pela auséncia
de um associativismo orientado para interesses racionais —isto €, que extrapolam
a esfera pessoal —, pela prevaléncia da autarquia social e econdémica.

A INFLUENCIA DA ET1icA E DA FRONTEIRA NA CONSTRUGCAO DA
IDENTIDADE

Sérgio vai identificar na ética do trabalho e na ética da aventura
tanto o legado da tradi¢io quanto um gérmen de transformacio na génese
da sociedade brasileira. Ambas se inserem em seu discurso como grandes
unidades de sentido que auxiliardo a formulacao de suas teses. A caracterizacdo
da ética da aventura movida pelo imediatismo e regida por uma “concepg¢io
espagosa do mundo” nio lhe tira o sentido de for¢a transformadora da
totalidade que ¢ a empresa colonial. A ética do trabalho, marcada por uma
concepgio de longo prazo, que engloba a idéia de construcio, de
domestica¢io do meio, tem na sua base o valor da tradicio como mével
da conduta individual. Essas duas éticas moldam dois tipos ideais — o
trabalhador e o aventureiro — construidos pelo autor para explicar os
homens e os conjuntos sociais que formaram a América. Embora a ética da
aventura tenha prevalecido na epopéia colonizadora dos povos ibéricos,
fazendo que o “trabalhador” tivesse um papel muito limitado, quase nulo,
Buarque reconhece que essa predominancia nao deve ser tomada de modo
absoluto. Todavia, o “aventureiro” situa-se no pensamento do autor como

“o elemento orquestrador por exceléncia da vida nacional”.*?

U Idem, ibid, p. 11.
#“2 GIDDENS, 1987, p. 155.
# BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 13-16.
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O sentido econdmico da ética da aventura

Em Mongies, Sérgio estabelece uma clara ligacdo entre a ética da
aventura e o sistema econémico de producio, implantado no Brasil colonial,
que levou a criacdo de uma populacdo marginal aproveitada nas
empreitadas de desbravamento do interior. O 6cio e a inadaptabilidade a
disciplina rigida sdo ressaltados:

E inevitivel pensar que o tio, que as longas jornadas fluviais, tiveram uma
acao disciplinadora e de algum modo amortecedora sobre o animo
tradicionalmente aventuroso daqueles homens. A prépria exigiidade das
mongdes ¢ um modo de organizar o tumulto, de estimular, senio a
harmonia, a0 menos a momentanea confraternidade das aspira¢oes em
contraste. A auséncia dos espacos ilimitados, que convidam ao movimento,
o espetaculo incessante das densas florestas ciliares, que interceptam a vista
o horizonte, a abdicacdo necessaria das vontades particulares, onde a vida
de todos esta nas maos de poucos ou de um so, tudo isso tera de influir
poderosamente na mentalidade dos aventureiros, que demandam o sertdao
remoto. Se o quadro dessa gente aglomerada a popa de um barco tem, em
sua aparéncia, qualquer coisa de desordenado, nio sera a desordem das
paixdes em alvorogo, mas antes a de ambicoes submissas e resignadas.*

Esse trecho de Mongies permite ndo sé caracterizar a ética da
aventura abordada em Razes do Brasil, mas também confrontar a totalidade
representada pela cultura ibérica com a singularidade do meio fisico colonial.
A ética da aventura e a ética do trabalho estdo associadas a subjetividade
que orientou a conduta do agente no processo de coloniza¢io do Novo
Mundo. O recurso a esse instrumental explicativo ¢ uma clara manifestacao
da influéncia weberiana no pensamento de Sérgio Buarque. No
“aventureiro” e no “trabalhadot”, como sujeitos/agentes da a¢do social,
Va0 se cruzar e interagir, bem como irdo se sintetizar, as rela¢oes entre os
diversos sentidos das condutas.*

Por meio dos tipos ideais do “trabalhador” e do “aventureiro”,
Buarque estabelece os primeiros fundamentos para a caracterizagao humana

Y4 Idem, Mongdges, 1990, p. 72.
5 A propésito da agio social em Weber, ver COHN, 1979, p. 92-93.
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da brasilidade. Mas esse par, ao lado daquele conformado pelo latifundio
e pela cidade marca os contornos da penetragdo do capitalismo no Brasil.
Sérgio deixa clara a indica¢io de que a colonizac¢io guardava maior sintonia
com o espirito capitalista do que o pragmatismo e a visdo de curto prazo
que caracterizavam a conduta do portugués. Observe-se, entretanto, que a
ética do aventureiro nao guardava qualquer restricdo a acumulacio da
riqueza. A ética do trabalhador, por ser mais racional e por obedecer a
uma estratégia de longo prazo, tinha na acumulacdo da riqueza uma de
suas marcas mais salientes. Portanto, a dissintonia entre a ética do aventureiro
e o espirito do capitalismo deve ser buscada mais no sentido da acumula¢ao
da riqueza e na atitude em face da dimensdo econoémica da vida do que
em relagdo a riqueza propriamente dita. Em outras palavras, o imediatismo
que caracteriza a ética do aventureiro é menos tendente a valorizar decisdes
sobre investimento e poupanca. Daf a importancia da empresa espoliativa

e extrativa no inicio do petiodo colonial.**

Tal como descrito em Raszes do Brasil, o aventureiro, conquistada
uma quantidade de bens que lhe pareca suficiente para melhorar de vida,
estava mais preocupado em gozar das benesses proporcionadas por esses
bens do que em multiplica-los. O aventureiro traz em si uma dimensio
hedonista que se choca com a descri¢ao do protestante feita por Max Weber.

Sem duvida, esta interpretagdo nio deve ser tomada de modo
absoluto. O éxito da lavoura agucareira e mais tarde da cafeeira ou mesmo
a riqueza gerada pela mineracio podem ser apontados como exemplos
de que o portugués aqui nao teria sido sempre um perdulario ou desprovido
de visdo econdmica em relagdo ao futuro. O texto induz, entretanto, a
crer no desejo do autor de realcar que a economia da monocultura
acucareira, por exemplo, ndo gerou no Brasil um sistema econémico
passivel de ser reconhecido segundo os canones capitalistas.*’

#6 FURTADO, 1971, p. 8.
#7 Cumpre ter presente que se a economia agucatreira nio gerou um sistema capitalista no
Brasil, isso ndo significa que deixasse de estar inserida no capitalismo internacional da
segunda metade do século XVI. Como assinala Celso Furtado, a economia agucareira
implantada na América pelos portugueses integrou-se a “economia reprodutiva européia,
cuja técnica e capitais nela se aplicam para criar de forma permanente um fluxo de bens

destinados a0 mercado europeu”. Essa integracio foi articulada pelos empresarios holandeses,
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A tradigao face ao meio

Considere-se, ainda, que sobre os tipos ideais do “aventureiro” e
do “trabalhador” o préprio Sérgio Buarque adverte em Raizes do Brasil que

ambos participam em maior ou menor grau, de multiplas combinagoes e
¢ claro que, em estado puro, nem o aventureiro, nem o trabalhador, possuem
existéncia real fora do mundo das idéias. Mas também nao ha davida que
os dois conceitos nos ajudam a situar e a melhor ordenar nosso

conhecimento dos homens e dos conjuntos sociais.**®

O texto transcrito apresenta a tensiao entre a tradiciao
consubstanciada na cultura e a transformac¢io exigida pelo meio. A
submissio e a resignacdo que resultam da abdica¢io do individualismo
indicam prevaléncia da vida coletiva, impondo um processo de construcao
da identidade em que o contraste tem por referéncia tanto o elemento
indigena quanto as condi¢bes do meio. Este impoe uma troca ao
aventureiro: o ordenamento das paixdes em contrapartida a sobrevivéncia.
Buarque vé nesse processo um paralelo com a conquista do Oeste dos
Estados Unidos e apdia a tese de Georg Friederici de que “a similitude
do meio natural ou das condi¢des de vida tende a gerar identidade ou

similitude de costumes”.*”

As varias acepeoes da fronteira
O contraste que marcara a defini¢do da identidade do colonizador
¢ instrumentalizado por Buarque na nocao de fronteira da qual tem uma

concepgao abrangente e dinimica.

Fronteira, bem entendido, entre paisagens, populagoes, habitos, instituicdes,
técnicas e até idiomas heterogéneos que aqui se defrontavam, ora a esbater-

“nessa época o unico povo que dispunha de suficiente organizacio comercial para criar um
mercado de grandes dimensoes para um produto praticamente novo, como era o agicar”. Os
flamengos contribuiram ainda com capitais, tecnologia, transporte, financiamento da mao-
de-obra escrava e refino do agucar. Como arremata Furtado, “o negdcio do agicar era mais
deles do que dos portugueses”. Vide FURTADO, 1971, p. 8-11.

# BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 14.

9 Idem, 1990, p. 25.
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se para deixar lugar a formagdo de produtos mistos ou simbidticos, ora a
afirmar-se, a0 menos enquanto nao a superasse a vitoria final dos elementos
que se tivessem revelado menos ativos, mais robustos ou melhor

equipados.*’

Vida e paixio se constituirdo nos polos da “dinamica da fronteira”
que amoldara o espirito de aventura ressaltado em Razes do Brasi/, mediante
a imposicao de uma mentalidade mais disciplinada, isto é, mais afinada
como a previdéncia, a responsabilidade e a busca de um objetivo,
caracteristicas da ética do trabalho.*! Ressalte-se, porém, que esse processo
ndo significa a substituicao de uma ética pela outra, mas antes a manifestacao
da plasticidade do “aventureiro” diante dos desafios que lhe sdo impostos
pela empresa colonial. A partir do texto de Buarque, pode-se dizer que a
paixio atua como um elemento de contenc¢io do individuo em seu se/f
em face de impulsos e exigéncias da vida mais racional. Todavia, Sérgio,
ao realcar a “fronteira”, deixa em aberto a possibilidade de uma gradual
transformacio do colonizador mediante um destaque a dimensao subjetiva,
a construcio do espirito em meio a adversidade natural do Novo Mundo.
Tal processo se aproximaria do ideal da Bildung que admite reformas
graduais do se/f e que no caso da formagao brasileira, no desenvolvimento

de uma mentalidade sintonizada com a moral capitalista.*”*

FEtica, tempo e espago

Em Mongies e Caminbos e Fronteiras, Sérgio Buarque deixa clara a
vinculagdo da ética da aventura a categoria “espaco”, enquanto a ética do
trabalho estd mais associada a categoria “tempo”. A preocupac¢io do
“trabalhador” estd na desproporcionalidade entre a dimensao dos objetivos
que ele préprio se estabelece ou que lhe s3o impostos e o tempo de vida
de que dispoe para alcan¢a-los. O “aventureiro” se orienta a cobrir
distancias, independente do tempo ou da consolidacio de sua passagem
pelos territérios. A nogao de tempo do aventureiro tem suas origens nao
s6 nas tradicdes dos povos ibéricos, mas é também uma heranca dos
indigenas brasileiros. Estes

0 Idem, 1957, p. vi.
51 WEGNER, 1999, p. 249.
2 Idem, 1999, p. 253.
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durante a noite marcavam as horas, em alguns lugares, pela observagao das
estrelas e constelagSes. Durante o dia, pela sombra que o polegar deixa na
mao.

Essa destreza com que sabiam conduzir-se os naturais da terra, mesmo
em sitios invios, herdaram-na os velhos sertanistas e guardam-na até hoje

os roceiros.*?

Se aceitarmos a formulacdo de Braudel sobre a multiplicidade

dos tempos histéricos,**

para o “aventureiro” o tempo rapido dos
acontecimentos seria mais relevante do que o tempo dos episédios ou
das civilizagbes, ambos de maior duracio. Estes dltimos marcaram a

conduta do “trabalhador” mais ligada numa perspectiva de longo prazo.

Buarque salienta, porém, em outro texto, que os efeitos
provocados pela tensio entre a tradigao cultural e a transformagao induzida
pelo meio devem considerados com cautela:

niao convém, em todo o caso, acentuar com demasiada énfase a
transformagio que a influéncia de novas ambi¢ées promete realizar. Ha na
figura do tropeiro paulista, como na do curitibano, do rio-grandense, do
correntino, uma dignidade sobranceira e senhorial, essa mesma dignidade
que os antigos costumavam atribuir antes ao 6cio do que ao negbcio.
Muito dos seus tracos revelam nele a heranga, ainda bem viva, de tempos

passados, inconcilidvel com a moral capitalista.*®®

Dois enfoques, presentes em diferentes passagens do discurso do
autor, podem ser agregados em decorréncia da centralidade atribuida a
tradicdo associada a cultura ibérica e a transformacio decorrente da fronteira
que se ergue na Colonia ligada a consolidagdo dessa cultura: de um lado, o
enfoque que privilegia a heranca européia realcando as vicissitudes por ela
enfrentadas na constru¢io da sociedade do Novo Mundo, ou a énfase na
génese sociocultural da sociedade americana; de outro, a repercussio da
dindmica imposta pelas condi¢des prevalecentes na Colonia e as marcas

#3 BUARQUE DE HOLANDA, 1957, p. 20.

¢ BRAUDEL, 1978, p. 278.

5 BUARQUE DE HOLANDA, Indios ¢ mamelucos na expansio paulista, apud
WEGNER, 1999, p. 250.
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que deixou no legado europeu, ou a énfase na situacio.”® A idéia de
fronteira, a0 mesmo tempo em que introduz no pensamento de Sérgio
um enfoque situacional, concorre para matizar a forca da abordagem
“genética” consubstanciada na tese de abertura de Raizes do Brasil.

A nocio de fronteira entre populacSes ¢ explicita na abordagem
das relagdes dos grupos branco e indigena com a popula¢io negra. Sérgio
assinala, de um lado, a tolerancia da Coroa em relacdo as unides entre
portugueses e indios e a protecdo aos descendentes desses casamentos
contra tratamentos discriminatérios; por outro, aponta a segregacio

imposta aos negros, “relegados a trabalhos de baixa reputacio”.*’

O SENTIDO DA ESCRAVIDAO

O reconhecimento da segregacido dos negros no periodo colonial
assume importancia capital em sua argumentac¢io, ao contrariar toda uma
crenca na auséncia de preconceito racial na sociedade brasileira como fruto
da miscigenacdo aqui ocorrida. Tal reconhecimento é ademais relevante
porque apesar da adversidade representada pelo tratamento dispensado
pelos portugueses, o escravo africano e sua descendéncia vao se constituir,
no entender do autor, em um fator explicativo estruturante da sociedade
brasileira, isto é, num dos pilares da brasilidade, infirmando as doutrinas
racistas defendidas por alguns intelectuais no final do século XIX e inicio
do século XX, como exposto anteriormente.

A abordagem da influéncia africana por Sérgio Buarque nao sé
sublinha a amplitude que tomaram as relagbes entre brancos e negros no
Brasil, mas também mostra que as determinag¢des oficiais quanto a condi¢ao
dos negros eram frageis ante a for¢a de sua cultura e a importincia de seu
trabalho na lavoura. A robustez fisica e especialmente cultural do negro
colocou a nu a permeabilidade dos habitos, das institui¢Oes e das técnicas
do europeu, levando ao “contato intimo e freqiiente com a popula¢io de
cot”.*® O tratamento da formagio agraria brasileira e das relacdes entre

6 A idéia de dois grandes enfoques pata o estudo da formagio social da América - o
genético e o situacional - pode ser encontrada em MORSE, 1990. (Vide WEGNER,
1999, p. 230-239).

#7 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 26.

8 Idem, 1989, p. 34.
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o portugués e o escravo africano, no capitulo de Razzes do Brasi/ que aborda
a ética da aventura e a ética do trabalho, mostra como a natureza da
primeira condicionou a edificagdo da economia colonial em bases
semicapitalistas e com influéncias que permaneceram indeléveis na defini¢dao
da identidade brasileira.

A escravidao ganha em Raszes do Brasil o status de uma categoria
nativa apta a explicar a formacdo nacional e a estrutura¢ido da economia
da Colonia. Sérgio Buarque deixa claro em sua interpretagcdo que a
escraviddo nao foi um episédio delimitado no tempo, nem a reprodugao
aqui de uma pratica histérica (presente na génese dos povos ibéricos), mas
um fendémeno social com repercussGes indeléveis na economia, na
sociedade e na politica.

A economia agraria colonial ao estar lastrada na ética do aventureiro
careceu de uma racionalidade econémica que estaria associada a ética do
trabalho. Essa auséncia de racionalidade tem para Buarque repercussdes
que vdo além da esfera econdmica e se refletem no social com a

conformacio de uma civilizacio de raizes rurais.*”

As Raizges Rurais

A expressio “rafzes rurais” assume em Raszes do Brasi/ um sentido
mais abrangente do que sua denotagdo. Trata-se de uma metafora forte
que ressalta o elo entre os valores da tradicdo ibérica e o mundo do
campo na Colénia. E irénico que exatamente essas “raizes” com seu sentido
teldrico vao conduzir a seiva do sentimento de desterro apontado por
Sérgio Buarque de Holanda no primeiro capitulo de sua obra. A metafora,
por sua propria natureza, vai além da realidade. Ao referir-se as “raizes
rurais”, Sérgio ndo deseja ficar adstrito aos usos e costumes ou 2
organiza¢iao econdémica e social que prevalecia no campo: sua intengio é
mostrar como essas rafzes se manifestam nao s6 na conduta individual do
brasileiro, mas também nas institui¢des publicas e privadas criadas no Brasil.

As “raizes rurais” sao um ingrediente essencial para que o horizonte
do texto de Buarque ndo se limite a época em que Raizes do Brasil foi

S Idem, 1989, p. 41.
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publicado, mas se estenda até os nossos dias. Trata-se de um codigo que
articula toda uma gama de condutas encontraveis ainda hoje na sociedade
brasileira, inclusive nos centros urbanos, ndo obstante a exposi¢ao a outras
culturas e condutas proporcionada pelas comunica¢oes e pela midia.

Recorrendo mais uma vez a Braudel, observa-se no texto de

460 mas

Buarque a concepgao do tempo colonial como um tempo longo,
cujo fim estd a vista para o autor. De outra parte, as “raizes rurais” espelham
uma continuidade histérica que supera momentos de ruptura, como a
Aboli¢ao ou o préprio Movimento Modernista. Essa continuidade das
“raizes rurais” vai ganhar uma expressdo concreta no tratamento

dispensado pelo autor a terra.
A terra: representagao e metdfora

A representagdo coletiva da terra como sinénimo de riqueza e
poder é um dos recursos mais vigorosos da escrita de Sérgio Buarque.
Seu estudo sobre a imagem do Eden a época dos descobrimentos, em
Visdo do Paraiso, mostra que essa representa¢io coletiva da terra ja estava
fortemente presente no imaginario dos povos ibéricos antes de sua chegada
as Indias Ocidentais. No “Prefacio da 2*. Edi¢ao” dessa obra, cuja primeira
publicagao se deu em 1958, Sérgio reconhece a relevancia do imaginario
sobre o Parafso no processo de ocupagio européia do Novo Mundo,
especialmente na América Hispanica, sem menosprezar igualmente sua
importancia para a compreensio do passado brasileiro.

...bem poderia servir estudo semelhante como introdugio a abordagem de
alguns fundamentos remotos da prépria histéria do Brasil, e de outro —
em que nio se tocou nestas paginas —, como contribuicio para a boa
inteligéncia de aspectos de nossa formagao nacional ainda atuantes nos
dias de hoje.*"!

A ética pragmatica e imediatista que Buarque atribui aos
portugueses relativizard a visio edénica da terra na difusdo de suas
potencialidades nos primeiros anos da colonizacdo. A atenuacio plansivel

0 BARBOSA da SILVA, s.d., p. 120.
%1 BUARQUE DE HOLANDA, 1994, p. ix.
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dos motivos edénicos associada ao apego da coroa portuguesa a
propriedade fundiaria como instrumento decisivo de riqueza na Col6nia
vao constituir os fundamentos da conduta portuguesa de explorar o interior
brasileiro.** A interpretacio de Buarque revela, de um lado, que a associagio
das terras do Novo Mundo ao Paraiso idealizado estd intimamente ligada
a prevaléncia dos fundamentos religiosos no imaginério, a qual ja softria
em Portugal os efeitos da matizac¢do do papel da religido pela influéncia
da Coroa; de outro, a utilizacdo dessas terras respondia a estratégia politico-
econ6mica de afirmacido da Coroa. A tradicdo religiosa e a logica
estratégica podem ser também detectadas em outro discurso do autor,
notadamente em Mongoes, onde aborda a exploracdo e colonizacio do
interior do Brasil, informada na premissa de um grande potencial
econémico das enormes extensoes de terra.

A presenca de terra farta para lavrar e desfrutar, a coexisténcia, de inicio,
depois a disponibilidade, a maior ou menor distancia, de indios da terra,
agentes potenciais de trabalho, por fim os estorvos que se oferecem ao
incremento das produg¢des coloniais de larga procura, condicionam
decisivamente, pelo menos até aos ultimos anos do Setecentos, o teor da
vida rural na area abrangida pelas velhas donatarias de Sdo Vicente e Santo

Amaro.*

A idéia de fartura da terra e a presen¢a de mio-de-obra nativa
ligavam-se a concepg¢ao dos colonos de “um paraiso de riqueza mundanal
e de beatitude celeste”.** A compreensio da terra como um dom dos
céus disponivel para a exploracdo segundo as necessidades imediatas

condicionaria a forma como os adventicios se relacionariam com a Coldnia.

A terra ganha em Sérgio Buarque um multiplo significado que
engloba a Geografia, a Hist6ria, a Economia e a Sociologia. O discurso
do autor, nas diferentes manifestacdes que fez, da ao termo o sentido de
uma condicionante do sistema econdmico, especialmente o modo de
produgio, das relagdes entre os individuos, da conformacio e da atuagio
do Estado; a exploracdo da terra serviu de base para o regime escravista

2 Idem, 1994, p. 246 e 329-34, (grifo no original).
4 Idem, 1990, p. 163.
44 Idem, 1994, p. xvii.
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que modelou a construgio da nacio e, nesse aspecto, pode-se ver uma
conota¢io antropoldgica na abordagem de Buarque.

Ao enfocar a terra como base de uma civilizacdo de raizes rurais,
Buarque a compreende como um ingrediente essencial na consubstanciagao
de um

conjunto global de crengas, idéias, normas de vida, valores, técnicas, tipos
de producio e de artefatos que o individuo em geral recebe da sociedade
antes como um legado tradicional do que em conseqiiéncia de sua atividade

criadora.*®

Sérgio trabalha a terra enquanto representacao e, ao fazé-lo, denota
seu alinhamento a no¢do francesa de cultura e de civilizagdo, transcrita
acima. A terra ganha o sentido de um sujeito histérico capaz de alimentar
processos sociais e econémicos e, assim, servir como campo de
germinacio da propria identidade brasileira que se manifestard também
nos nucleos urbanos. A terra assume, também, o sentido de local de
fertilizacdo de uma tradi¢do que se transmigra praticamente sem
modificacGes para as cidades onde representa um Obice as transformacoes
profundas, que Sérgio considera imprescindiveis para o Brasil. Assim, no
plano das representagdes, a terra se faz presente no discurso de Sérgio
Buarque ndo s6 como o fator econémico que inscreverd a economia
colonial nos fluxos de produ¢io e de comércio internacionais, mas também
como uma referéncia cultural ao dar consisténcia a valores, costumes e
convengdes que informarao a condi¢do brasileira. Nesta tltima acep¢io, a
terra reflete a distribuicdo do poder politico na sociedade brasileira.

A concentragio da propriedade da terra nas maos de poucos e o
regime escravista sao tidos entre os elementos que atuardo em sentido
contrario a racionalidade que permeia a sociedade burguesa e a economia
capitalista. Essa acio se exerce em conjunto com aquela da familia patriarcal
“cujos membros se acham associados, uns aos outros, por sentimentos e

deveres, nunca por interesses ou idéias”.*

5 Idem, 1979, p. 38.
96 Tdem, 1989, p. 47.
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A familia na construgio da sociedade colonial ¢ na formagio da
identidade

Sérgio da a familia um papel catalitico no processo social brasileiro,
pois como “organizacao compacta” possibilita, mediante a concentraciao
do podet, o controle das condutas cuja manifestagdo mais explicita é, no
plano moral, a adequacio da atividade da Igreja aos seus interesses e, no
plano politico, a imposi¢ao de limites a acdo do Estado ao recorrer ao seu
dominio.

Ainterpreta¢ao do autor evidencia que essa preeminéncia da familia
dificilmente teria alcangado as propor¢Ses conhecidas no Brasil colonial e
mesmo ap6s a Independéncia caso nio estivesse ancorada no latifundio e
tido a Igreja como sancionadora das unides. Mas cumpre notar que o
foco de Sérgio Buarque de Holanda estd na familia senhorial. A presenca
do escravo neste contexto ¢ ancilar, embora essa condi¢do nio seja
conseqiiéncia necessaria de sua situa¢do. Como indicam estudos mais

46

recentes sobre a familia cativa,*” esta se organiza nas senzalas, segundo o

c6digo social e ritual dos brancos,*

¥ como uma forca capaz de matizar o
poder dos senhores e como uma instituigio importante no
%9 A familia senhotial, enquanto

institui¢ao social, emerge no discurso de Buarque como uma totalidade

desenvolvimento da identidade do negro.

que dominou a construcdo das relagdes sociais na Colonia, segundo os
usos, regras e costumes da tradi¢do ibérica.

A posse ou nio da terra determinava o grau de sujei¢do dos
individuos na era colonial. O discurso de Buarque ressalta, ainda, a estreita
relacdo entre a familia e o patriarcalismo. O objetivo do autor é mostrar
como essa intima relagdo ndo s6 contribuiu para consolidar a heranca
colonial em varios sentidos, mas também delineia a identidade brasileira e
se projeta na estruturacdo da convivéncia social. Registre-se, entretanto,
que essa associa¢ao entre a familia e patriarcalismo nio é uma exclusividade
de Sérgio, mas uma idéia que permeia outros intelectuais de sua época,
como Gilberto Freyre, Antonio Candido e Caio Prado Junior, também

%7 Vide, por exemplo, SLENES, 1999 ¢ CASTRO FARIA, 1998.
45 CASTRO FARIA, 1998, p. 336
 STENES, 2000.
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®

empenhados em compreender o Brasil.*’’ Outro aspecto a destacar é que

se em Raszes do Brasi/ o autor realca a importincia da familia, especialmente
da patriarcal, na constru¢do da sociedade brasileira, em Mongies ou em
Caminbos e Fronteiras, fica evidenciado que a tarefa de explorar o interior
do pafs, e conseqlientemente alargar sua silhueta geografica, foi um
empreendimento de aventureiros solitarios, ndmades. A auséncia da familia
¢ conspicua como se pode depreender da narrativa de Mongdes:

A verdade é que as mongbes nunca chegaram a deixar, nos habitos e na vida
social do paulista, nenhuma dessas marcas de vivo colorido, que nascem de
uma intimidade grata e quase lirica entre 0 homem e sua ocupagio mais
constante. Faltou-lhes a vida fluida, rica de formas, que brota do esforco
livremente consentido e que floresce nas lendas, nos usos e tradigdes do

povo.'!

Tal como a ocupacio do litoral, a julgar pelo discurso de Buarque,
a marcha para o interior foi um empreendimento masculino, o que seria
explicado, mais uma vez, pela ética do aventureiro e pela busca da riqueza,
segundo a melhor tradi¢ao ibérica.

O duro e tosco realismo que o comércio de Cuiaba refletia, em seus varios
pormenores, e que se denuncia no préprio aspecto exterior das embarcagdes,
ndo ¢é sendo fruto de uma aplicagio voluntaria de todas as energias ao afa de
enriquecimento, de dominio e de grandezas. Se requer audacia, pode-se
mesmo dizer que ¢ uma audacia contrafeita, incapaz, por isso mesmo, de

se elevar sobre o plano da realidade mais rasteira e agreste.*”

E notavel o contraponto que se pode estabelecer entre o mongoneiro
e o senhor de engenho, a partir da leitura comparada de Razzes do Brasil e
Mongges. O senhor era o individuo que acumulava riqueza, seja pela exploracao
do trabalho alheio, seja pelo aproveitamento das benesses dispensadas pela
Metrépole. O mongoneiro era um individuo pobre, no maximo remediado,
que se engajava numa empresa de alto risco movido pela busca de uma
vida melhotr. Nio obstante as diferencas em suas condicbes sociais, no

0 CASTRO FARIA, 1998, p. 49.
1 BUARQUE DE HOLANDA, 1990, p. 69.
2 Idem, 1990, p. 71.
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discurso de Sérgio Buarque fica evidenciado que tanto o senhor quanto o
monconeiro sio movidos pelo pragmatismo e pela ambi¢do do
enriquecimento facil que caracterizavam a ética da aventura.

Todavia, a auséncia da familia nas expedi¢des que desbravavam o
interior ndo minimiza o papel da mulher. No caso especifico das bandeiras
paulistas do século XVII, a mulher ficava para tras cuidando dos filhos,
num “sistema quase matriarcal de educagio das criancas”. Essa situacdo
leva Sérgio a retratar a mulher como “um elemento estabilizador e
conservador”. Ela serd um dos principais veiculos de propaga¢io da
tradicio,*” provavelmente o mais eficiente. Pode-se, assim, ver um traco
de unido entre a mulher, a tradi¢do e a familia na reflexao de Sérgio Buarque
de Holanda. O sentido que pretende dar a sua constru¢iao é mostrar a
tradicdo e a familia como os fundamentos que influenciaram nitidamente
a formacio da sociedade brasileira

A mencao do autor sobre o papel central da familia — “organizada

74 em

segundo as normas classicas do velho direito romano-canénico”—*
certa medida endossa, quica involuntariamente, a visdo que na pratica negara
a existéncia da familia escrava pelo simples fato de a sua constituicio nao
ter origem na béncao da Igreja.*’”” A relevancia da familia na definicao das
relagbes entre o publico e o privado fazem que ela surja no discurso de
Buarque como uma categoria nativa indispensavel para a adequada

elucida¢ido das manifestacdes da brasilidade.
As Raizes RURAIS E O DESENVOLVIMENTO DAS CIDADES

Em Raizes do Brasil, a preponderancia da terra e o peso do regime
escravista sdo, ademais, vistos como inibidores do desenvolvimento das
cidades. Sérgio Buarque aponta, alids, a contradi¢do encerrada por esse
predominio decorrente, em muito, da situacio autarquica das propriedades
rurais. Ao descrever o engenho como um “organismo completo e que,
tanto quanto possivel, se bastava a si mesmo”,*”® transmite-nos a idéia de

% Idem, 1989, p. 89

4 Idem, 1989, p. 49.

35 CASTRO FARIA, 1998, p. 313.

6 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 48.
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um ente autbnomo cuja reproducglo era estratégica para a manuten¢ao
dos privilégios da classe senhorial da Colonia. Sérgio, a propésito, contrasta
o Brasil com resto do mundo: 14, independente da época historica, a
prosperidade do meio urbano nutriu-se da civiliza¢do agricola; aqui a
cidade viveu uma situagido de dependéncia em relagio ao meio rural.*”’
Esse fenémeno ¢é para o autor um dos mais importantes na definicdo das
relages sociais e da cultura politica brasileira, pois a cidade era, no comeco
de nosso processo de urbaniza¢io, o local onde se concentravam os
senhores rurais, ficando os trabalhadores circunscritos as fazendas. A vida
rural promoveu a concentracio de renda e abriu um fosso social entre
aqueles nela inseridos, propiciando o refor¢o do pensamento conservador
e relacdes de domina¢io que ignoravam a fronteira entre o publico e o
privado, as quais, mais tarde, se reproduziriam nas cidades e moldariam o
sistema politico brasileiro.

O mundo visto do campo e da cidade

A referéncia a cidade em Raszes do Brasi/ tem claramente o objetivo
de deixar mais explicita a herang¢a rural. Ambas se inserem na narrativa
como metaforas da transformacao e da tradicio, respectivamente; ambas,
em principio, sintetizam duas visdes contraditérias do mundo, mas
Buarque sustenta que, no Brasil, a visao do mundo a partir da cidade,
praticamente até o inicio do século XX, é uma continuidade daquela que
prevalecia no campo. Mas essa afirmac¢do do autor nio significa que
reduza a cidade a condicido de arauto da tradicio fundada na familia
patriarcal e no latifindio. Ao abordar a 6tica do “Semeador e do
Ladrilhador”, em Razzes do Brasil, Buarque, recorre a concep¢io weberiana
do papel das cidades na Antigiiidade cldssica e na China como
instrumento de afirmacdo do poder politico. A compreensio, por parte
de Buarque, do fendémeno urbano, que comecava a se acelerar, esta
permeada pela sua visdo critica das marcas profundas deixadas pela
heranca rural. Se a terra era uma fronteira de expansio da colonizacio e,
por via de conseqiiéncia, do poder politico e econdémico da familia, a
cidade, em tese, representa a fronteira de conten¢io desse poder. Isso,
entretanto, ndo ocorreu no Brasil, o que para o autor, é um elemento
central para a formacio brasileira.

Y77 Idem, 1989, p. 57.
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Deve-se reter, todavia, este fato significativo, de que, naquele periodo, os
centros urbanos brasileiros nunca deixaram de se ressentir fortemente da
ditadura dos dominios rurais. E importante assinalar tal fato, porque ajuda
a discriminar o carater préprio de nossas cidades coloniais. As fungdes
mais elevadas cabiam nelas, em realidade, aos senhores de terras. Sao comuns
em nossa histéria colonial as queixas dos comerciantes, habitadores das
cidades contra o dominio das poderosas camaras municipais pelos

lavradores.*’®

A auséncia de uma burguesia e 0 dominio do aparelho administrativo
nas cidades coloniais pelos proprietarios de terras ndo sé seria o prentincio
do que ocorreria com o Estado brasileiro apds a Independéncia politica,
mas também deflagraria um processo politico e social fundado em
desigualdades sociais. Buarque chama atencio para esse aspecto ao assinalar
o rechaco de Lisboa a pretensio dos mercadores de serem equiparados
aos proptietatios rurais.*”” Isso tetia tanto repercussio na cultura politica do
pals quanto arraigaria ainda mais as rafzes rurais na mentalidade brasileira. A
tradicdo ibérica e o personalismo — nos quais o valor do individuo ¢ razao
direta de sua posicao social — prevalecem sobre as forcas que, se incluidas
no jogo politico, poderiam ter dado outro rumo a construcio da nacio.
Uma vez que Sérgio tem os estudos de Weber como marco tedrico de seu
trabalho, é razoavel inferir que subjaz em sua critica que o processo de
formacdo dos conglomerados urbanos bem como a auséncia de uma
burguesia, no periodo colonial, devem ser computados entre as deficiéncias
inatas para a consolidagao do capitalismo no Brasil.

A cidade colonial portuguesa e a espanbola

Buarque ilustra sua critica a forma como se deu o desenvolvimento
das cidades no Brasil, recorrendo ao caso da colonizagdo espanhola e,
assim, comparar as diferentes concep¢des que estavam na base dos
empreendimentos coloniais da Espanha e de Portugal. Ao apontar as
circunstancias que marcaram o estabelecimento das cidades entre nés, ele
utiliza mais uma vez o argumento ético para caracterizar o surgimento
dos conglomerados urbanos no Brasil.

8 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 58.
 Idem, 1989, p. 58.
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A cidade que os portugueses construfram na América nao ¢ produto mental,
nao chega a contradizer o quadro da natureza, e sua silhueta se enlaca na
paisagem. Nenhum rigor, nenhum método, nenhuma providéncia, sempre
esse significativo abandono que exprime a palavra “desleixo” - palavra que
o escritor Audrey Bell considerou tdo tipicamente portuguesa como
“saudade” e que, no seu entender, implica menos falta de energia do que
uma intima convic¢ao de que “nao vale a pena’...

Pode-se acrescentar que tal convicgao, longe de exprimir desapego ou desprezo
por esta vida, se prende antes a um realismo fundamental, que renuncia a transfigurar
a realidade por meio de imaginag¢ées delirantes ou codigos de postura e regras
formais. (...) Que aceita a vida, em suma, como a vida é, sem cerimonias, sem

iluses, sem impaciéncias, sem malicias e, muitas vezes, sem alegtia."®

Esse trecho de Raizes do Brasi/traz um dos elementos mais importantes
da compreensao de Sérgio Buarque sobre a tradicao legada pelos portugueses:
a no¢ao de “desleixo”. Essa nogio estava presente na propria conformacio
da sociedade portuguesa, na qual se verificava uma mobilidade social e uma
permeabilidade dos valores sociais e espirituais dos fidalgos, a época dos
Descobrimentos, em decorréncia do que o autor considera “a relativa infixidez
das classes sociais”.®! O “desleixo” se manifestava na visio de mundo do
portugués em que o trabalho sistematico ¢ menos valotizado do que o gozo
da liberdade. Estava implicita nessa concepg¢ao uma resignacao a ordem natural
e a0s canones da fé religiosa, como ilustra a referéncia a Vieira.** Havia nessa
visdo de mundo pouco espago para a acao transformadora, o que se refletiu
na presenga portuguesa na Colonia. Sérgio vé a importancia do desleixo na
psique portuguesa associada a uma vinculagdo mais forte com o presente,
com a a¢do humana, em contraposicio a conduta espanhola mais otientada
para o futuro e inspirada por circunstancias superiores as for¢as humanas. O
desleixo estaria na raiz de uma “humanizagdo” do processo historico, que
repercutiu na propria presenga da Igreja no Brasil, marcada, segundo o autor,
pela submissao ao poder civil e pela atuagao de “padres negligentes, gananciosos

e dissolutos™*,

0 Idem, 1989, p. 76.

81 Idem, 1989, p. 78.

#2 Sérgio Buarque (0p. cit. p. 82) cita o Padre Vieira, para quem “se as estrelas estio em
ordem ‘he ordem que faz influéncia, ndo he ordem que faga lavor. Nio fez Deus o Céu em
xadrez de estrelas...”

3 Idem, ibid., p. 84.
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A cidade colonial como espelho da relagio com o meio

A cidade espanhola na América, segundo Sérgio Buarque, era
concebida com o objetivo de transpor para ca a tradicdo resumida na
idéia do “prolongamento orginico” da Espanha. Todavia, o racionalismo
presente na concep¢io das cidades fundadas pelos espanhdis seria na
Colonia um elemento de transformacio dos impulsos e interesses dos
colonos e dos nativos, ao afetar a forma de ocupago do territério, e ao
regular a administracdo, a atividade econdmica e ao assegurar a defesa.

A caracterizagdo das cidades na América espanhola e no Brasil
reflete também a relacdo de cada um dos povos ibéricos com o meio. Os
espanhois buscavam claramente dominar o meio e transtorma-lo mediante

o esfor¢o determinado de vencer e retificar a fantasia caprichosa da paisagem
agreste, (...) [exprimindo] a idéia de que o homem pode intervir
arbitrariamente no curso das coisas e de que a histéria ndo somente

“acontece” mas também pode ser dirigida e até fabricada.*®

Sérgio Buarque traca a presenca portuguesa no Brasil como um
reflexo das herancas dos gregos e fenicios, povos orientados
precipuamente para o estabelecimento de rotas comerciais fazendo da
Colonia um lugar de passagem. Daf a concentracio humana e
administrativa no litoral e o virtual desinteresse pelo interior serem fatos
que marcariam profundamente a construc¢do da identidade brasileira. O
tratamento dispensado a Colonia também se manifestaria numa tendéncia
ao provisério que, no caso das cidades, redundava na auséncia de um
planejamento capaz de atender as fungSes historicamente cumpridas
pelos nucleos urbanos. A diferenca de concep¢ao sobre seu papel na
Colodnia fez que a tradi¢io tivesse na conduta dos portugueses aqui um
peso muito maior do que a busca da mudanca.

Em Raizes do Brasil, Sérgio Buarque estabelece um contraponto
importante entre o movimento de explora¢iao do interior originado em
Sdo Paulo e a preferéncia do Governo portugués de concentrar-se na
ocupacio do litoral. Aquela marcha para o interior é vinculada, por Sérgio

4 Idem ibid., p. 64.
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Buarque, 2 uma mudanca de atitude da populacio colonial que passa a
ver-se de maneira mais permanente aqui, embora ainda animada por
um espirito de aventura. Sérgio realca essa decisao classificando-a como
“um momento novo na histéria nacional”.*®® Todavia, a leitura da obra
de Sérgio Buarque de Holanda mostra que esse momento, que definiria
a conformacio geografica do Brasil e assentaria as bases para a
formacdo da naclo, esta mais vinculado a luta dos colonos pela
satisfacdo de suas necessidades do que a uma decisdo estratégica
associada ao fortalecimento do poder. Outra observacio relevante € a
inclusdo da referéncia a conquista do interior no mesmo capitulo em
que ¢ tratada a formacio dos ndcleos urbanos. O contraste entre a
cidade e o campo e entre o privilégio atribuido a colonizacao do litoral
e o desprezo (diria mesmo a virtual rentincia) ao conhecimento do
interior pela Coroa portuguesa estd no discurso de Sérgio, menos
vinculado a escassez de populacio do que a ética que animava a
ocupagio da América Portuguesa. No primeiro capitulo reescrito de
Mongges, “Caminhos do Sertdo”, Sérgio adverte:

A tendéncia, ainda hoje comum entre historiadores para conceituar a
bandeira como instituicao de cunho principalmente militar, envolvendo
mesmo tropas dispostas em companhias, com batalhdes, estandartes e
tambores, tem feito desdenhar o traco dominante dessas expedicdes
que, surgidas para atender antes de tudo a necessidades comezinhas
dos habitantes, se convertem em atividade altamente lucrativa com

caractetisticos, nio raro, de empresa comercial. **

O autor real¢a nessa passagem a importancia do significado
das imposi¢oes do cotidiano como méveis da histéria, mediante a
referéncia as “necessidades comezinhas”. Ha nela, também, uma
referéncia implicita a for¢a dos objetivos privados no desenvolvimento
de iniciativas com repercussdes publicas. O discurso do autor, na
verdade, mostra que o pretenso aparato publico das bandeiras é apenas
um reflexo, que reconhece desimportante, no contexto e nas motivacoes
do empreendimento, da tendéncia, legada pela tradicio ibérica, de
exaltar a imagem e a forma.

5 Ldom. ibid., p. 68.
86 Tdem, Mongdges, 1990, p. 182.
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A Projecao Urbana das Raizes Rurais

A anilise feita em Raszes do Brasil sobre a projecdo da estrutura
social e do poder do campo no mundo urbano vai ecoar na ultima obra
de Sérgio Buarque, Do Império a Repiiblica, na qual, ao abordar as
circunstancias que levaram a queda do Império, aponta a

quase inexisténcia, ou, em todo o caso, a inconsisténcia, de “classes médias”
dignas de tal nome e que representariam um tipo de mentalidade especial

que as distinguisse dos demais setores da vida nacional.*’

A leitura cruzada dos textos escritos com um intervalo préximo
de quarenta anos permite, além de certificar a consisténcia das posi¢cdes
do autor, identificar a relevancia que assume em sua interpretacdo a
repercussio das estruturas sociais na psicologia coletiva e na orientagao
dos caminhos trilhados pela sociedade.

O apartheid social identificado por Sérgio — senhores, trabalhadores
rurais e classe média inconsistente — faz que a sua interpretagao tenha na categotia
“classe” uma das ferramentas para explicar as relagSes sociais e de poder no
interior da sociedade brasileira. A importincia dessa separacao na argumenta¢io
do autor permite vislumbrar ja no comego de Raizes do Brasi/ uma visao plural
da brasilidade. A auséncia de uma burguesia no sentido europeu ¢ ressentida
por Buarque, pois os profissionais liberais, os comerciantes, os prestadores de
servicos traziam consigo a mentalidade do campo. A conseqiiéncia disso é a
definicao da divisao do trabalho e o dominio politico nos mesmos moldes da
vida privada prevalecentes nas fazendas, inspirados na preeminéncia da familia
sobre a organizacio burocratica e racional do Estado.

Na auséncia de uma burguesia urbana independente, os candidatos as fungdes
novamente criadas recrutam-se, por forca, entre individuos da mesma massa
dos antigos senhores rurais, portadores de mentalidade e tendéncia
caracterfsticas dessa classe. Toda a ordem administrativa do pafs, durante o
Império e mesmo depois, ja no regime republicano, ha de comportar, por

isso, elementos estritamente vinculados ao velho sistema senhorial.*®

87 Idem, Do Império a Repiiblica, 1985, p. 344.
% BUARQUE DE HOLANDA, Raizes do Brasil, 1989. p. 57.
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E pertinente recordar mais uma vez que essa analise de Sérgio
sobre o conteddo politico e social das cidades é contemporinea de uma
hora de alteracoes profundas na sociedade brasileira. A velha ordem social
e politica que passara do Império a Republica dava sinais claros de
esgotamento. A lavoura cafeeira, sucedineo da monocultura canavieira,
inclusive com a utilizacdo intensiva de mao-de-obra escrava em seu inicio,
mergulhara em crise profunda. No contexto dessa crise, ficara claro o
poder de pressio dos cafeicultores, reforcado pela descentralizagao
instaurada pela Republica. Estes obtiveram éxito em induzir o Governo a
adotar politicas que agravaram os desequilibrios estruturais tanto no plano
econdmico quanto social — como a politica de conversibilidade. Ao sofrer
os efeitos da desvalorizacdo cambial deflagrada por aquela politica, a classe
média urbana que comecava a emergir, também, se converteu num ator
interessado em alterar a ordem vigente.**’

Esse momento histérico coincide com a deflagracio de um
processo de mudanca da ordem politica e social lastrada na herancga rural.
Nio lograva, porém, tal processo esconder seu corte autoritario. As
propostas de transformacio estdo inspiradas, ademais, nos movimentos
totalitarios na Europa, que se traduzem no Brasil em alternativas extremistas
para a sociedade brasileira. A critica articulada em Raszes do Brasi/a heranca
rural vai além da situagdo historica s#rictu sensu, para tentar mostrar aos
ocupantes de turno do poder a origem das dificuldades para uma
transformacao genuina do Brasil e os caminhos alternativos disponiveis.
Essa metodologia ¢ indicativa da atualidade e da acuidade do pensamento
de Sérgio Buarque de Holanda. Setenta anos depois que a concentragao
da propriedade rural incorporou-se como um dos pontos-chave na
reflexdo do autor, a questdo fundidria e a provisao de condi¢oes de vida
digna a todos os cidaddos sido ainda desafios prementes da sociedade
brasileira.

A par disso, a preocupagido com a subordinacio da cidade ao
mundo rural revela a visdo avangada do autor sobre a importancia desse
processo. Sérgio aponta a politica como uma agdo essencialmente privada
no ambiente colonial, cujas origens identifica no poder incontrastavel da
autoridade do proprietario de terras. A énfase nessa situacio serve como

# FURTADO, 1971, p.115, 179-180.
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fundamento para desenvolver, em outros capitulos de Razzes do Brasil, sua
classica abordagem sobre as fronteiras turvas entre o publico e o privado
na sociedade brasileira. A aceleracio da industrializacio e da urbanizacio
nos anos Trinta é percebida por Sérgio Buarque como um fenémeno de
conseqtiéncias radicais para o pafs. Nesse ponto da interpretacio, o autor
se vale tanto de uma abordagem situacional, centrada no poder politico
enraizado na heranga rural, quanto de uma perspectiva genética, ao ver
nos processos de urbanizacio e de industrializagdo as sementes para a
redefinicdo do politico a partir da inevitavel incorporagdo de novos atores
sociais. A andlise de Buarque indica que, apesar da forca da tradicdo, era
licito ter expectativas em torno de uma transformacao.

A CIDADE coMO MATRIZ DO ESTADO

Se a terra pode ser lida em Sérgio Buarque como uma metafora
factual da riqueza e do poder privados, a cidade pode ser considerada
uma metafora de razdo sobre onde deveria prevalecer o interesse e o
poder coletivos. A cidade é a consubstanciacdao da nog¢ao de Estado, cuja
compreensio Sérgio deixa clara nas primeiras linhas do capitulo V de
Raizes do Brasil:

O Estado ndo é uma amplia¢ao do circulo familiar e, ainda menos, de uma
integracio de certos agrupamentos, de certas vontades particularistas, de
que a familia é o melhor exemplo. Nio existe, entre o circulo familiar e o
Estado, uma gradacdo, mas antes uma descontinuidade e até uma oposigao.
A indistingao fundamental entre as duas formas é prejuizo romantico que
teve os seus adeptos mais entusiastas durante o século décimo nono. De
acordo com esses doutrinadores, o Estado e suas institui¢des descenderiam
em linha reta e por simples evolu¢io da Familia. A verdade, bem outra, é

que pertencem a ordens diferentes de esséncia.*”

Sérgio discute nessa passagem um dos temas mais permanentes
da filosofia politica: a relagdo entre o Estado e a ordem familiar. A
abordagem do Estado e da familia em Ra#zes do Brasil traz em sua base a
inspiragao do pensamento grego, isto €, a Oposi¢do entre a organizagiao
politica dos homens e sua natural associacao em torno da casa. A primeira

# BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 101.
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noc¢ao esta fundada na idéia de igualdade, enquanto a segunda era marcada
pela desigualdade.””! Sérgio Buarque vé o dominio publico como a esfera
do coletivo, enquanto a esfera do privado ¢é caracterizada pela
propriedade*”, numa abordagem que, anos mais tarde, seria igualmente
adotada por Hannah Arendt em The Human Condition. Mas o enfoque de
Sérgio esta mais voltado para mostrar qudo ténues sdo as linhas
demarcatdrias entre o publico e o privado no Brasil, e uma das razdes
para isso ¢ a transposi¢do para a cidade das praticas familiares vigentes no
campo. A distingdo feita entre o Estado e a famfilia, no texto transcrito,
encerra uma critica implicita as praticas familiares no Brasil, que tendiam a
limitar o escopo de seus membros para a acdo e o discurso mediante o
estabelecimento de uma relacio rigida entre lacos familiares e obediéncia.
Ora, essa visdo autoritaria é a nega¢io da politica cuja realiza¢io, tal como
pensada pelos gregos, se exprimia pela acio (praxis) e pelo discurso (fexis).
Ou, como afirma Arendt, “ser politico, viver numa po/is, significava que
tudo era decidido por meio de palavras e persuasiao e ndo por meio da
forca e da violéncia”.*” Sérgio deixa evidente sua inspiragao em Locke no
que se refere a distingio entre o exercicio do poder politico na sociedade
e a presenca da autoridade patriarcal na familia.** Em Raszes do Brasil, a
presenca desta ultima na formagdo da sociedade brasileira se manifestava
na prevaléncia do argumento da for¢a sobre a for¢a do argumento, que
imperava nas fazendas e que subjugava as cidades: “nos dominios rurais,
a autoridade do proprietario de terras nio softria réplica. Tudo se fazia

consoante sua vontade, muitas vezes caprichosa e despética”.*”

Ao dominar o sistema politico da cidade e, a partir da
Independéncia, do Estado, o proprietirio de terras o fez espelhando a
mentalidade e as preferéncias de sua classe, bem como a estrutura
econdémica que prevaleceu no pais até muito depois do fim do Império.

1A andlise do pensamento grego sobre o publico ¢ o privado pode ser encontrada em
Hannah ARENDT (The Human Condition.).

2 [ interessante observar que, embora escritos com aproximadamente trés décadas de
diferenca, Raizes do Brasil e The Human Condition fazem uma anélise muito semelhante do
publico e do privado.

3 ARENDT, 1989, p. 26.

¥ Vide, a prop6sito o Segundo Tratado sobre o Governo, especialmente o Capitulo VIIL.
Observagao semelhante ¢ feita por FAORO, 1998, p. 63.

5 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 48.
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E ilustrativa, a propésito, a ndo adogio durante o Segundo Reinado de
um imposto territorial rural. Os interesses dos proprietarios rurais foram
terminantes do rumo seguido por decisdes politicas refletindo a hegemonia
da estrutura agricola do pais na definicio dos rumos da economia e na
propria cultura politica , o que se acentuaria sobretudo na Republica Velha.

Sérgio usa seu discurso para mostrar que a mentalidade e as
preferéncias dos senhores rurais nio se adequavam a construcio de uma
sociedade cuja agenda tinha, necessariamente, que incluir uma revisao do
legado histérico daquela mentalidade para se inserir na modernidade.

A abordagem de Sérgio Buarque, portanto, transcende a mera
narrativa histérica para ganhar o sentido de uma proposta de transformacao
das praticas sociais brasileiras e introduzir aqui a politica em seu sentido
genuino. Certamente o significado dessa proposta era a de ser dirigida ao
movimento politico que empolgara o poder a partir de 1930. Sérgio
denuncia com vigor a preeminéncia dos lagos familiares sobre um sistema
administrativo que deveria ser baseado na impessoalidade e nos interesses
da coletividade.

Com respeito a este ponto, Buarque, baseado em Weber, refere-

<

se a4 acdo do funcionario “patrimonial”, para quem “a questdo politica

apresenta-se como assunto de seu interesse particular”.*® Todavia, um de
seus comentaristas mais autorizados, Raymundo Faoro, observa que Weber,
ao definir a natureza sociolégica do cargo patrimonial e distingui-lo do
burocratico, assinala carecer ao primeiro a diferencia¢do entre o publico e
o privado, uma vez que “a mesma administracdo politica é considerada
como uma questdo puramente pessoal do soberano”.*” No contexto
patrimonial, assinala Weber a inexisténcia de separagdo de fungbes entre
os funcionarios, o que leva o funcionario “patrimonial” a considerar o

1.#% Nio obstante a observacio de Faoro,

cargo como um direito pessoa
o0 “escorregao” de Buarque pode ser considerado menor, pois linhas abaixo
interpreta a pratica politica e administrativa brasileira calcado na narrativa

weberiana sobre o patrimonialismo na Europa. A referéncia de Buarque

9 Tdem, 1989, p. 105-106.
“7 WEBER, 1996, p.774. FAORO, 1998, nota 214.
5 \WWEBER, 1996, p. 774.
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ao funcionario “patrimonial” e ao efeito de sua agdo parece responder
muito mais ao objetivo de Sérgio de mostrar o peso da heranca rural
sobre as institui¢oes.

O predominio das relagdes domésticas na esfera puiblica se
constituia no molde das composi¢des sociais, ndo obstante a existéncia de
instituicdes democraticas formais.*”” O tema em tela é certamente um
daqueles em que o horizonte do autor é claramente suplantado pelo
horizonte do texto que se projeta muito além do contexto histérico em
que foi gerado.

O HomeEM CORDIAL

A sintese das contradi¢des resultantes dessa falta de uma delimitagio
precisa entre o publico e o privado é o “homem cordial”, expressio que
Buarque toma emprestado a Ribeiro Couto. O “homem cordial” é a
metafora humana da brasilidade, ao reunir em si o personalismo, a tradi¢ao
associada a ética do aventureiro, os ritos e as concepg¢des do familismo
patriarcal, o desleixo, o autoritarismo, o horror a convivéncia consigo
mesmo e a distancia com os demais e com o sagrado. A representacio do
homem cordial plasma no texto de Sérgio os efeitos mais intimos
provocados pela tradi¢do ibérica na sociedade brasileira, bem como o
seu descompasso com os canones de uma sociedade construida em bases
mais racionalistas. Sérgio vai trabalhar a idéia do “homem cordial” no
contexto de uma teoria da personalidade na qual “juntam-se a concepg¢ao
de mundo social e de consciéncia individual em um quadro de referéncia

reciproca”.’

O homem cordial é um tipo-ideal construido a partir da
compreensio do autor sobre o que qualifica como “o pavor que ele sente
em viver consigo mesmo”, em ter que se ajustar a uma ordem fundada
em principios abstratos e marcada pela iniciativa individual e pela
competicdo. Como metafora, o “homem cordial” simboliza no discurso
de Buarque a sociedade desorientada pela crise que, no plano econémico,
¢ marcada pela transicdo da agricultura para a inddstria e que, no plano

# BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 106.
W SOUZA, 1999, p. 33.
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social, se traduz num antagonismo entre a velha ordem familiar legada
pela heranca rural e a nova ordem “antifamiliar” promovida pela
urbanizacio.

O discurso sobre o “homem cordial” revela duas dimensoes da
preocupacio de Sérgio Buarque ao redigir Raszes do Brasil: a caracterizagao
do politico e a compreensio da identidade brasileira. O “homem cordial”
¢ singular e, enquanto tal, oblitera a criacdo de espacos interpessoais
onde o homem se revela como plural, isto é, “o fato de que os homens,
nio o Homem, vivem na terra e habitam o mundo”.””! Do ponto de
vista do “homem cordial”, a sociedade, como fené6meno politico, era a
negacdo do ambiente que o gerara, pois impunha comportamentos e
regras que “normalizavam” seus membros obrigando-os seguir ritos, a
reconhecer diferencas funcionais, a suprimir o interesse privado no trato
da coisa publica. No texto de Sérgio Buarque, a identidade brasileira se
plasma no “homem cordial” por contraste com o que se poderia chamar
de “homem racional”, isto ¢, aquele formado na ética da previdéncia,
do trabalho, do aperfeicoamento individual, da competi¢do, do
reconhecimento do Outro.

A “cordialidade” é na interpretacdo de Buarque a antitese da
“polidez”. Esta tem seu fundamento no rito, que preserva o individuo
de manifestar suas emoc¢Ses no convivio social, e revela “um decisivo
triunfo do espirito sobre a vida”;"* aquela, por trds do tratamento
marcado pelo uso dos diminutivos, pela busca da intimidade e pelo
ofuscamento das diferencas inerentes as familias, encobre a prerrogativa
do arbitrio, corolario da prevaléncia da emoc¢ido sobre a razdo. A nogao
de arbitrio se insere na ambigiiidade caracteristica da tradicio ibérica de
exaltacdo da personalidade e do individuo e que se manifesta na “vontade
de mandar e na disposi¢io de seguir ordens”.”” Essa mentalidade
contraditéria se refletird nos eventos e estruturas histéricas e sociais que
revelam a continuidade de valores e praticas que consagram o predominio
de uns e a exclusdo de outros no contexto social. Dai o “imbricamento
de condi¢bes da vida social e econémica” que contrasta com a

“I ARENDT, 1989, p. 7.
“2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 108.
5 Idem, ibid, p. 11.
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racionalidade burguesa tipificada na impessoalidade que marca a
delimitacio entre o publico e o privado.”™

A tese do “homem cordial” tem sido um dos principais pontos
de discussdo de Raszes do Brasi/ desde sua publicagdo. O proprio Sérgio
Buarque reconheceu a polémica, a ponto de incluir a partir da terceira
edicdo da obra a correspondéncia que trocou com Cassiano Ricardo sobre
o uso da expressao “cordial”. Este tltimo preferia o emprego da palavra
“bondade” como mais adequada para caracterizar o brasileiro.”” Dante
Moreira Leite, por exemplo, critica a expressio “homem cordial”, ao
relaciona-la com o eixo da “descri¢do intuitiva do brasileiro de classe alta”
que estrutura a argumenta¢ao em Raszes do Brasil. Moreira Leite desqualifica
a formulag¢do de Buarque, pois considera que a caracteriza¢io do “homem
cordial” nio ¢é aplicavel a todas as classes sociais e retrata apenas uma
relagdo entre iguais deixando a descoberto a relagdo entre superior e
subordinado.” Na resposta a ctitica de Cassiano Ricardo, Sérgio esclarece
que o adjetivo cordial estava empregado no seu sentido semantico, isto €,
do coragio, sem no entanto associd-lo a juizos éticos ou a intencOes
apologéticas.”"”

Alids, como nota Barbosa da Silva, a carta a Cassiano Ricardo
reflete uma das marcas mais potentes do pensamento de Buarque: o uso
da linguagem conotativa. Ao preferir o sentido semantico ao etimolégico
do termo “cordial”, deixa ele margem para que o préprio leitor construa
o sentido da cordialidade em suas multiplas manifestagdes. O leitor é
guindado a condi¢io de “produtor de texto” junto com o autor a partir
de seu préprio horizonte.™™

4 BARBOSA da SILVA, s.d., p. 113-123.

35 A partir da 5a. edi¢do, a carta de Cassiano Ricardo deixou de ser incluida, permanecendo
apenas a de Sérgio Buarque de Holanda.

% MOREIRA LEITE, 1969, p.291-292. A referéncia a critica de Cassiano Ricardo e de
Dante Moreira Leite tem por objetivo apenas ilustrar a polémica em torno da idéia do
“homem cordial”. Tendo em vista elucidar o sentido da compreensio de Sérgio Buarque
sobre a brasilidade, nio se adentra na discussao dos argumentos opostos a formulacio de
Buarque.

7 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, Nota 157, p. 106-107.

%8 BARBOSA da SILVA, s.d., p. 109. A expressio “produtor de textos” é de Roland
BARTHES , 1992, p. 38, apud BARBOSA da SILVA.
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A cordialidade tem para Sérgio um sentido transitorio, pois, ainda
que seja uma contribuicdo brasileira para a civilizagdo, sua validade esta
condicionada a permanéncia dos padroes de convivio humano legados pelo
meio rural e patriarcal.”” Na carta a Cassiano Ricardo, Sérgio ndo vislumbra a
cordialidade como uma “virtude definitiva e cabal que tenha que prevalecer

independentemente das circunstancias mutaveis de nossa existéncia”.”"

A cordialidade ganha em Rages do Brasil o status de uma “ética de
fundo emotivo”, associada a uma compreensdo e a uma pratica superficiais
da religiosidade, de dificil compreensdo pelos estrangeiros.”! Ainda que
preferisse a cordialidade matizada por um grau maior de racionalidade
social, como revela na carta a Cassiano Ricardo, Buarque reconhece a
profundidade daquela ética na mentalidade brasileira, com repercussoes
morais e politicas — a auséncia de uma poderosa moral social e lideranca
dos agnodsticos (macons e positivistas) em momentos criticos da historia
nacional como a Independéncia e a Republica.

A metafora do “homem cordial” permite a Buarque traduzir no
plano humano multiplas dimensdes da realidade em que se constituiram
os fundamentos da sociedade brasileira. O “homem cordial” é, por assim
dizer, vitima da falta de coesdo e de disciplina que caracterizam a vida
intima do brasileiro, impedindo-o de integrar sua personalidade.’’? Essa
“atrofia” inata conspiraria contra a edificacao de uma sociedade estruturada
port pactos politicos e por atividades econémicas que espelhassem valores
observados e cultivados coletivamente. O “homem cordial” assume na
interpretacao de Sérgio o papel do agente da tradi¢do. Suas caracteristicas
psicolégicas exemplificadas na pouca afei¢do ao ritualismo social e na
tendéncia a familiaridade em todas as circunstancias acabaram por projetar
a imagem junto aos estrangeiros de afabilidade dos brasileiros e de acesso
facil a sociedade brasileira. Essa imagem, se é certamente uma das
caracteristicas que até hoje singularizam o brasileiro em relagdo aos demais
povos, ndo corresponde, entretanto, aos processos observados na busca
de solucdo para os diferentes interesses no interior do tecido social.

“ BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 106-107.
310 Idem, Carta a Cassiano Ricatrdo, p. 145.

S Idem, p. 109.

32 Idem, ibid., p. 112.
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A analise do homem cordial ¢, na verdade, uma critica acida aquilo
que, no Brasil, nos acostumamos a ver como virtudes. O cerne da
argumenta¢do de Buarque ¢ a falta de racionalidade e o predominio da
emoc¢io em nosso agir na sociedade. Essa emogio sera o principal 6bice
ao estabelecimento de normas universalmente validas e observadas por
todos os membros do conjunto social. Como assinala Fernando Henrique
Cardoso, a cordialidade é uma forma de preservar vantagens individuais.
A inexisténcia de regras erga ommnes consagra as desigualdades. Os superiores
podem ser condescendentes, “democratas”, como concessdo pessoal e
ndo em conseqiiéncia do direito de outrem. Surge assim o espago para a
manipulagio, para a exce¢do espuria que impossibilita a generalizagdo da
igualdade como valor e principio da organizacio social.”"® Logo, a
cordialidade é a negacio da democracia, cuja antitese é o processo de
exclusio congénito a formacao e estrutura social brasileira.

Essa auséncia de bases sociais levou Sérgio Buarque a formular
uma das defini¢des de maior repercussio em seu livro. Diz ele:

(...) aideologia impessoal do liberalismo democratico jamais se naturalizou
entre nés. S6 assimilamos efetivamente esses principios até onde coincidiram
com a negacao pura e simples de uma autoridade incémoda, confirmando
nosso instintivo horror as hierarquias e permitindo tratar com familiaridade
os governantes. A democracia no Brasil sempre foi um lamentavel mal
entendido.”

Sérgio Buarque tinha uma concep¢io da democracia como forma
de cultura, isto é, como internalizacio de valores condizentes com um
modo de vida que se afastava da relacdo ativica com o ethos personalista
forjado na esfera privada. A democracia, enquanto relacionada com a
estruturagio da sociedade, era o ponto central de uma tensio permanente
entre o padrio de organizacio e a forma de dominacio politica. Sua
analise deixa evidente que a classe senhorial brasileira nao estava permeada
pela consciéncia da necessidade de a nagdo buscar sua identidade, de definir
515

a Kultur nacional®™. Pelo contrario, apesar da relacdo as vezes até estreita

515 CARDOSO, 1993, p. 29.
5 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 119.
515 BLIAS, 1990, p. 25.
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entre escravos e donos, de que fala Buarque, parece também claro o
desinteresse da classe dominante em que se criasse nos segmentos menos
favorecidos um sentimento de identidade, de pertencimento a uma
sociedade com direitos e deveres iguais para todos. Isso é a propria negacio
da Kultur, cuja origem conceitual alema ressalta as diferencas nacionais ¢ a
identidade dos grupos. O diagnéstico da sociedade agrario-exportadora,
contido em Raszes do Brasil, abre espago para a pergunta sobre se aqui se
chegou realmente a lancar as bases para a constru¢io de uma “civilizacio”,
tal como a define Elias, isto é, “a énfase no que é comum a todos os seres

humanos - ou na opiniao daqueles que o possuem - deveria sé-10”.5"°

O DEsAFIO DA MODERNIDADE

A urbaniza¢io crescente e a questdo da democracia associada a
Abolicdo e a Republica funcionam em Raszes do Brasil como linha
demarcatéria do pensamento de Sérgio Buarque. O discurso sobre as
duas questdes nos capitulos “Novos Tempos” e “Nossa Revolugio” tem
um sentido que extrapola a reflexio mais académica que caracteriza o
exame nos capitulos anteriores da influéncia da tradi¢io ibérica na formacao
da sociedade brasileira. Nesses dois capitulos, sem descurar do rigor
académico, Sérgio identifica uma ruptura sem volta no processo histérico
representada pela urbanizacdo e pela Abolicdo. A mudanca radical na
questdo laboral e o crescimento das cidades tém efeitos econdomicos e
sociais radicais, que demarcariam a inser¢ao do Brasil na modernidade.

O declinio da sociedade rural acelerado pelo colapso do modelo
econdmico agrario-exportador representou o inicio do ocaso da influéncia
ibérica e a consubstanciacio de um novo eixo urbano-industrial cujo
modelo de desenvolvimento e organizagdo social polarizara a sociedade
brasileira a partir dos anos trinta. Escreve Buarque a propdsito, que

no dia em que o mundo rural se achou desagregado e comecou a ceder
rapidamente a invasio impiedosa do mundo das cidades, entrou também
a decair, para um e outro, todo o ciclo das influéncias ultramarinas especificas

de que foram portadores os portugueses.

31 Idem, p. 25. Esta questio serd abordada em promenor no capitulo final deste trabalho.
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Se a forma da nossa cultura ainda permanece largamente ibérica e lusitana,
deve atribuir-se tal fato sobretudo as insuficiéncias do “americanismo”,
que se resume até agora, em grande parte, numa sorte de exacerbamento de

manifestacdes estranhas, de decisdes impostas de fora, exteriores a tetra.”"’

Essa desagregacdo de que fala Sérgio esta intimamente relacionada
com a resposta politica dada pelo Governo republicano a crise econémica
de 1930, com o objetivo de salvar a lavoura cafeeira. Tal resposta teve
como eixo uma politica de defesa dos interesses cafeeiros mediante
inversdes que aumentaram a renda nacional com a manuten¢io do nivel
de emprego em outros setores da economia; as medidas para implementar
essa politica e o aumento dos precos dos produtos importados, resultante
da depressio econémica, estimularam a producdo orientada para o
mercado interno, que se constituiu num elemento dindmico ao acelerar o

processo de industrializagio do pais.’'®

Essa transformacdo economica associada a ruptura politica verificada
em 1930 deflagrou um processo de formagao de uma classe média urbana,
reforcando o papel das cidades tanto no cendrio politico quanto no plano
economico-social. Sérgio enxerga nessa mudanca uma transformacio mais
profunda de valores que, progressivamente, nos afastaria da heranca ibérica
e nos aproximaria de uma forma cultural americana que compreende
associada a primazia das cidades. Essa referéncia ao “americanismo” é,
entretanto, breve, quase e passant. Dai a procedéncia de duas questdes
colocadas por um dos comentaristas de Raszes do Brasil: estaria o autor
“propondo os Hstados Unidos como modelo de sociedade urbana a ser
construida no Brasil? Ou se refere a um estilo de vida especificamente
brasileiro, americano, sem conotagdes ibéricas?”" Assinale-se, a propdsito,
a influéncia do protestantismo ascético na constru¢io da sociedade norte-
americana, o que a aproxima do ideal de racionalismo preconizado por
Weber.”* Esse traco da formacio da sociedade americana nio passou
despercebido a Sétgio, leitor de Webet, como revela em 1isdo do Paraiso.>

"BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 127.

8 FURTADO, 1971, p. 192-98.

¥ REIS, 1999, p. 136.

20 SOUZA, 1999, p. 32.

2! Weber informa em “A Etica Protestante ¢ o Fspirito do Capitalismo” que os calvinistas
ortodoxos eram maioria a Nova Inglaterra. Todavia, mesmo onde eram minoria,
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O SENTIDO DAS TRANSFORMACOES

A partir de sua preocupacio com a ética, Sérgio poderia estar,
assim, visualizando a urbanizacdo como uma ocasido para que se
promovesse em transformacSes mais profundas do que aquela que o
pais e a sociedade vivenciavam no comeg¢o dos anos trinta. O sentido ¢ a
forca dessas transformagdes estio presentes no discurso de Buarque num
texto que emprega uma linguagem vigorosa:

A urbanizagio continua, progressiva, avassaladora, fenémeno social de
que as instituicdes republicanas deviam representar a forma exterior
complementar, destruiu esse esteio rural, que fazia a forca do regime decaido
sem lograr substitui-lo, até agora, por nada de novo.’*

Sérgio emprega aqui novamente a dualidade que identificou ao
tratar da heranca rural: a cidade e a republica estdo associadas a
modernidade, ao progresso, a transformacao, enquanto o campo e o
Império vinculam-se ao arcaico, ao atraso, a tradi¢ao.

Essa transformacio, que se fez de maneira cadtica, a exemplo do
que ocorrera com a implantagido da sociedade agrario-exportadora,
representard também a chegada de uma primeira “modernidade”,” que
se acentua, a partir da década de 1930, ao ampliar-se o acesso a cultura
mediante a expansio do sistema educacional publico e leigo, a0 se criarem

as primeiras universidades e ao se desenvolver a industria cultural (em

imprimiram eles a utilizacéio de seu poder politico um sentido definido no desenvolvimento
de seu cariter, inclusive na maneira de participar da vida econémica. Dai identificar
Weber a presenca do espirito do capitalismo na Nova Inglaterra antes do “desenvolvimento
capitalista”. Isto estaria vinculado, segundo Weber, ao fato de que “as colonias da Nova
Inglaterra foram fundadas por pregadores e por graduados, com o auxilio de pequenos-
burgueses, artesdos e agricultores, por motivos religiosos”. (Vide WEBER, 1981, p. 137
e Notas 13 e 34-35.) Sérgio Buarque comenta em 17sdo do Paraiso, a prop6sito da condi¢io
de bem-aventuranca e inocéncia associada ao descobrimento da América, que nos EUA
prevalece a “nogio de que os valores dominantes na civilizagdo americana sio uma dddiva
da histéria, isto é, de que os primeiros colonos, os Founding Fathers, equiparam o pafs,
desde o nascedouro, com uma teoria politica completa e adequada a todas suas necessidades
futuras”. ( BUARQUE DE HOLANDA, 1994, p. xv.)

2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 125-131.

% MADEIRA, 1994. p. 25.
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especial a industria editorial). Essas transformacoes, que fortalecerdo a
burguesia urbana, mediante a incorpora¢io da classe média ao consumo
e a vida cultural,®* devem muito a0 Movimento Modernista que procurou,
mediante a critica estética e a énfase na preocupacao social da arte, contribuir
para uma modernizagao politica do Brasil. Licia Lippi Oliveira caracteriza
os efeitos dessa modernidade afirmando que “o progresso e a cidade
produzem diferentes interpretacSes valorativas, que incluem desde a que
os considera uma realizac¢do positiva do ser humano, ou uma marcha
inexoravel frente a qual cabe apenas a resignacdo, até aquela que recusa o
tempo da modernidade e defende a necessidade de recuperar o passado

e a tradicao” >

O resgate da ética

A reflexdo de Buarque, nas ultimas paginas de Raizes do Brasil,
procura resgatar o elemento ético abordado com tanta énfase nos capitulos
anteriores da obra. A cidade introduzira um matiz na idéia do Brasil como
pais pacifico, que repudia a violéncia seja como politica de Estado, seja
como vocagao social, a procura pela internalizacio daqueles principios
tidos como racionais, segundo padrdes seguidos por outros povos “mais
cultos”. Sérgio chama a atencio para a anomalia daquelas concepgoes.®™
Seu texto vai realcar que ndo ¢ a adogao de padroes importados que vai
construir uma sociedade mais democratica. As mudancas econémicas e
socials ocorridas nas regides mais desenvolvidas do pafs estdo longe de
representar um rompimento com as raizes agrarias e patriarcais da
sociedade brasileira.””” Seu discurso preconiza, assim, a transformacio da
estrutura social, isto é, a rejei¢ao dos valores personalistas e aristocraticos,
de modo a permitir o lancamento das bases culturais para a democracia.”®®
Observa também que a prevaléncia de padrées importados serve de
insumo para o sentimento de desterro apontado no primeiro capitulo
como um dos tracos mais importantes da brasilidade. Ao afirmar que o
Brasil atravessa uma revolucio, Sérgio apressa-se em sublinhar seu carater

de processo e em estabelecer sua natureza ética, defendendo que “o ideal

2 AVELINO, 1987, p. 36.

5 OLIVEIRA, 1990, p. 182.

2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 132.

27 COSTA, 1992, p. 241.

2 BUARQUE DE HOLANDA, 1989. p. 132-35.
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setia uma boa e honesta revolucio”.”” Sua indicacio sobre a profundidade
dessa transformacdo estd no comentario sobre a contradi¢io entre o
cordialismo e o pensamento liberal-democratico:

Todo o pensamento liberal-democratico pode resumir-se na frase célebre
de Bentham: “A maior felicidade para o maior numero”. Nao ¢ dificil
perceber que essa idéia esta em contraste direto com qualquer forma de

convivio humano baseada nos valores cordiais>'.

A discussio sobre a cordialidade e os valores liberal-democraticos
tem nos escritos de Sérgio suas bases nas representagdes coletivas do
fenémeno da urbanizac¢io e da familia. Ambas as representagdes aparecem
no imaginario do homem comum como manifestagdes auténomas ¢
contraditorias entre si. Na verdade, como o préprio autor procura mostrar,
estdo ligadas por elementos comuns que remontam ao passado rural e ao
patriarcalismo. A urbanizagdo concorreu no século XIX, especialmente
no periodo logo apds a Independéncia, para contrastar os nativos do
Brasil aos estrangeiros, majoritariamente portugueses, que detinham parte
consideravel das posicoes oficiais e dos empregos rendosos.””! A cidade,
embora dependente do campo, representava o espaco para um
crescimento individual menos sujeito a vigilancia e a intrusio do senhoriato
que se verificava no meio rural. A familia, por sua vez, era a guardia das
tradicdes, especialmente dos privilégios desfrutados pelos filhos da
sociedade patriarcal que se haviam graduado na Europa e que ao
regressarem ao Brasil dedicavam-se as profisses liberais, a0 emprego
publico ou ao comércio. A forca do patriarcado e sua pesada influéncia
sobre as institui¢des e a pratica politica brasileiras desde a Independéncia,
com notdrio sacrificio para a consolidacdo da democracia, é exemplificada
na reflexdo de Buarque sobre o Império, ao referir-se a

inexisténcia de uma numerosa classe social intermediaria entre os grandes
senhores e a parte infima da populacio livre, que pudesse fazer as vezes de
classe média e que, pela sua naturalidade, fosse apta a bem exprimir o

sentimento nacional...”. 3%

32 Idem, p. 135.

30 Idem, ibid. p. 135.
S Idem, 1985, p. 81.
2 Ldom, ibid, p. 80.
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A construgao de uma nova ordem

Sérgio sustentava que a construcdo da democracia dependia da ruptura
do sistema politico e dos valores que sustentavam o regime oligarquico. Ou,
como comentou sobre Raszes do Brasil, em entrevista em 19706:

Aidéia basica (naquele texto) era a de que nunca teria havido democracia no
Brasil, e de que necessitavamos de uma revolugio vertical, que realmente
implicasse a participa¢do das camadas populares. Nunca uma revolugao de
superficie, como foram todas na Historia do Brasil, mas uma que mexesse

mesmo com toda a estrutura social e politica vigente.”

O discurso sobre a urbanizag¢ao tem um elevado teor politico ao
deixar implicito que a ruptura da ordem rural significa a incorporagio de
novos atores ao processo historico-social, com repercusses que tém que
ser levadas em conta pelas institui¢des republicanas. A urbanizacio, acelerada
pela migracio do campo para a cidade, é geradora de novas formas do
cotidiano que ganham expressdo politica. A incorporagdo de novos atores
e de novas formas de convivéncia social demandam na visdo de Sérgio
uma presenca importante do Estado. Ao associar o Estado herdado da
monarquia a representagio coletiva da imagem do Brasil,” Sérgio vai
mostrar que, neste caso, a tradicdo pode ser colocada a servico da
transformagdo, pois o aparelho estatal construido pelo regime monarquico,
embora trouxesse caracteristicas que lhe davam respeitabilidade, estava na
verdade divorciado da sociedade. O curto espaco de tempo entre a
Abolicao e a instauracdo da Republica ndo permitira que esta ultima
adequasse o Estado a nova estrutura social vigente. Seu texto mostra,
igualmente, uma compreensdo arguta da importincia de um Estado
pujante e estruturado para a projecao internacional do Brasil. Ha af uma
visdo realista das relagdes internacionais, pois, ao delinear sua concep¢ao
de Estado, Buarque o vé como um instrumento de que dispoe a sociedade
para, racionalmente, lograr a defesa de seus interesses no plano internacional.

Esse Estado assume no discurso a condi¢io de manifestacio
concreta da supera¢do da velha ordem colonial e patriarcal, por meio de

>3 Idem, Entrevista a VEJA, 28 de janeiro de 1976, p. 3. Citada em REZENDE, 1996, p. 32.
34 Idem, 1989, p. 132.
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um processo revolucionario cujo sentido nao esta na troca dos quadros
dirigentes, mas na capacidade de intervir para extirpar as malformagdes
da sociedade e de promover o desenvolvimento dos ideais e praticas
democraticas. Em suma, a interpretagdo de Buarque leva a conclusio de
que sem uma supera¢ao do personalismo — que aqui contamina tanto os
caudilhos quanto os que se dizem liberais — nao se chegard a uma cultura
politica genuinamente democratica.””

A ctitica de Buarque orientava-se para a confusao que as elites faziam
entre liberalismo e democracia. Segundo ele, “o liberalismo pode perfeitamente
sobreviver sem a pratica da democracia. [Tanto um como outro apareceu]

27 536

como sinénimo de concessao por parte das elites dominantes”.

Isto era particularmente importante na época em que Raizes do
Brasil foi escrito, pois o sistema politico instaurado com o desmoronamento
da Republica Velha traria consigo as bases em que se assentatia, nas décadas
seguintes, o desenvolvimento politico e econdémico brasileiro, no qual o
Estado assume papel saliente. Esse Estado forte se na casca da arvore
social mitigara o autoritarismo da classe senhorial, por meio de suas rafzes
servira de conduto para avancar os interesses dessa classe. Para tanto,
minimizava-se a diversidade e a complexidade das manifesta¢des sociais,
buscando, sobretudo nos periodos de fechamento do regime politico,
ressaltar a existéncia de uma suposta vontade nacional una em relacio a
qual as dissidéncias eram vistas como antipatridticas. Esse projeto politico
induzira um modelo econémico, ainda alicercado numa visio territorialista,
cujas transformagoes na estrutura social e econdmica do pals legitimardo
as elites e continuardo a tocar o projeto de ocupacio territorial e de controle
da populacio,™’
autoritarismo aberto, seja com a figura do caudilho, seja recorrendo as

ainda que recorrendo, nos momentos de crise, ao
Forcas Armadas.
Sérgio Buarque ¢ incisivo em sua critica a0 quadro existente na

primeira metade dos anos trinta. Por ela, advoga que as mudancas estruturais
necessarias ao pafs somente ocorrerdo com a alteragio vertical da ordem

5 Idem, ibid, p. 135.
5 Idem, 1976, in REZENDE, 1996, p. 37.
ST VIANNA, 1996, p. 379-83.
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moral, social e politica, de modo a torna-la mais democratica, o que significa
rompet com o dilema entre cordialidade e democracia:**®

A benevoléncia democratica é comparavel (...) a polidez, resulta de um
comportamento social que procura orientar-se pelo equilibrio dos egoismos.
O ideal humanitario que na melhor das hipéteses ela predica é
paradoxalmente impessoal (...). Com a simples cordialidade nao se criam
os bons principios. E necessario algum elemento normativo sélido, inato

na alma do povo (...)*"

Nessa proposta, Sérgio Buarque de Holanda deixa explicitos
elementos a serem compartilhados pela sociedade e que constituirdo o
andaime para a construcido de uma verdadeira civilizagao no Brasil.

Os capitulos finais de Rafzes do Brasi/ ressaltam a dialética que
perpassa toda a obra. A revolucdo de que nos fala Sérgio é um processo
cuja dindmica resulta dos embates entre a cidade e o campo; entre a ética
da racionalidade e a ética da cordialidade; entre o nacional e o estrangeiro;
entre o arcaico e o moderno. O resultado final desse processo
essencialmente dialético ndo sera, na compreensdo do autor, a vitoria
esmagadora de um elemento sobre o outro, mas antes a maior capacidade
de influéncia e de transformacio dos elementos modernos e racionais
sobre os elementos que conformam a tradi¢do. A aspiracido de Sérgio é a
de uma sociedade em que as regras que acentuam a singularidade dos
individuos ou de grupos cedam lugar as normas exigiveis da totalidade
dos individuos. A reflexdo em Raszes do Brasi/ deixa clara que a énfase no
singular derivada da ética da cordialidade é muito mais tendente a levar a
um totalitarismo social e politico por meio da dominag¢io de um segmento
da sociedade. Daf associar a concep¢iao de uma genuina democracia a
consolida¢do de uma ética da racionalidade que permeie a todos,
comec¢ando com a compreensdo sobre o sentido das raizes da sociedade
brasileira. S6 assim a totalidade dos individuos podera sentir-se parte de
uma forma superior de sociedade cujo lastro reside nas necessidades
especificas da vida social e nunca nas escolhas caprichosas de alguns.”

% REZENDE, 1996, p. 37.
% BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 140-41.
3 Idem, ibid, p. 142.
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6.
SERGIO E GILBERTO:
DOIS OLHARES SOBRE A BRASILIDADE

O CONTEXTO MODERNISTA

Os escritos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque sem ddvida
guardam uma contemporaneidade, ainda que o segundo, como observado,
tenha sustentado que sua obra maior era datada e, portanto, defasada em
relacdo aos desafios e visdes de mundo que marcaram o ultimo quartel
do século XX. Ressalte-se a relevancia do fato de as obras mais marcantes
dos dois autores haverem sido publicadas nos anos trinta. A leitura dos
textos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque revela um didlogo entre
eles sobre a formagdo social brasileira. Tal didlogo tem como premissa
olhares distintos sobre nossa evolucio historica. Sdo olhares que combinam
um aporte tedrico, trazendo para o Brasil daquela época o que de mais
novo havia em matéria de investigacio no campo das Ciéncias Sociais,
com uma originalidade literaria. Gilberto e Sérgio reconhecem mutuamente
suas respectivas contribui¢Ses para a compreensao do processo de formagao
social do Brasil, ainda que divirjam sobre aspectos metodolégicos e de
conteido. Tais diferencas podem ser atribuidas tanto a importancia das
influéncias que marcaram as décadas de vinte e trinta no pensamento social
brasileiro, quanto ao campo intelectual em que se inscrevem. Assim, ¢ licito
considerar os olhares de Sérgio Buarque e de Gilberto Freyre sobre a
brasilidade como manifestagdes importantes do Movimento Modernista,
apesar dos engajamentos diferentes de cada um deles nesse evento.

Os anos trinta significaram o ingresso numa nova fase do
Movimento Modernista, que revolucionou o pensamento e a estética
brasileiras. A énfase, agora, recai, como assinala Joao Luiz Lafeta®", em
seu projeto ideolégico, uma vez que o projeto estético marcado por uma
mudanca radical na linguagem fora promovido na primeira etapa, durante

0s anos vinte, e entrava num estagio de consolidacio. A relacdo entre esses

' LAFETA, 2000, p. 28.
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dois projetos do Modernismo repercute nas obras de Gilberto Freyre e
de Sérgio Buarque. Mas essa repercussio se da de maneiras distintas.

Gilberto retornou ao Brasil, em 1923, ap6s completar seus estudos
nos Hstados Unidos (Universidades de Baylor e Columbia) e depois de
passar aproximadamente um ano na BEuropa, para onde fora ao concluir
seu curso em Columbia.*** Seu objetivo era o de estudar os movimentos de
vanguarda, entre eles o ultraismo e o dadaismo, que ganhavam for¢a no
Continente ha pouco saido do trauma da Primeira Guerra. Trouxe consigo
varias obras que acabavam de ser publicadas na Europa. Mas o ambiente
social e intelectual em Recife era ainda provinciano e pouco permeavel a
idéias e atitudes como as que sacudiam a Europa e que haviam sido ecoadas
na Semana de Arte Moderna de 1922. Nao obstante a adversidade, Gilberto
procurou se readaptar a vida no Nordeste, mas isso ndo significou romper
ou renegar as idéias as quais fora exposto durante sua passagem pelo
exterior.”® A trajetdria de Gilberto Freyre, no inicio dos anos vinte, permite
inferir que a influéncia Modernista, especialmente no plano estético, nele se
fez sentir, durante a estadia européia, no contato direto com os movimentos
que, na mesma época, inspiravam os intelectuais brasileiros a romper com
as formas de manifestacdo artistica vigentes. A volta ao Brasil, e em especial
ao Nordeste, faz o modernismo em Gilberto nio se apresentar em sua
vertente mais nacionalista, a exemplo do acontecido com outros autores.
Na verdade, nele parecem conviver a influéncia da vanguarda européia com
o regionalismo e o tradicionalismo, estas tltimas tendéncias fortemente
criticadas pelos intelectuais engajados com as mudancas propostas pela
Semana de 1922.5%

Sérgio Buarque de Holanda foi um militante do Movimento
Modernista, nio sé mediante sua atividade como critico, mas também
como seu representante no Rio de Janeiro. Seu engajamento com as idéias
modernistas — cuja unidade tentou preservar na dire¢ao da revista Es#tica,
juntamente com Prudente de Morais, neto — se traduz numa recusa aos
dogmatismos ou a obediéncia cega a liderancas.’* No plano estético, a

> Para uma aprecia¢do ctitica da formagio intelectual de Gilberto Freyre, ver MOTA,
1989. p. 559-74.

# COUTINHO, in FONSECA, 1985, p. 26-7.

 ARAUJO, 1994, p. 21

“ BARBOSA, 1988, p. 37.
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influéncia modernista se fez mais presente em Sérgio por meio do acesso
aparentemente facilitado que teve as publica¢des mais recentes da literatura
européia, especialmente a inglesa, francesa, italiana, alema e espanhola,

36 Essa influéncia vai se traduzir em

disponiveis no Rio dos anos vinte.
Raizes do Brasil, como afirma Antonio Candido, numa “parcimoniosa
elegancia, um rigor de composi¢ao escondido pelo ritmo despreocupado
e as vezes sutilmente digressivo”.>*” A leitura dos textos de Sérgio revela
uma escolha cuidadosa do discurso cuja coeréncia interna e a
complementaridade entre as partes e o todo sdo recursos importantes

para elucidar o sentido da interpretacido do autor.

O préprio Sérgio, naquilo que mais se aproxima de uma
autobiografia intelectual — a “Apresentacdo” de Tentativas de Mitologia -
d4 uma pista valiosa sobre as influéncias que recebeu e sobre sua
intencionalidade no que tange a linguagem:

S6 aos poucos fui me compenetrando da necessidade de melhor trabalhar
minha linguagem, ao menos a linguagem escrita (sem dar, no entanto, a
impressao de coisa trabalhada), de modo que a comunicagio se fizesse sem
estorvo. (...) cheguei a valer-me, mesmo em artigos publicados, daquela
fala brasileira, inventada por Mario de Andrade, que tinha entre seus alvos o
abreviar a distancia grande que, nos tempos herdicos do modernismo,
julgAvamos separar nossas formas coloquiais de nossa literatura escrita, muito
matcada, esta, 20 que nos parecia pela influéncia dos classicos portugueses.™®

Lafeta nos informa, de maneira licida e didatica, que a questdo
estética no Modernismo inseria-se “dentro de um processo de
conhecimento e interpretagao da realidade nacional” que “procurou abalar
toda uma visdo do pafs que subjazia a producio cultural anterior” por
meio da nova pratica artistica pregada pelo Movimento. Para a
compreensiao cabal de como o Modernismo ndo s6 influencia mas
também se faz presente nos textos de Freyre e de Buarque, especialmente
de Casa-Grande & Senzgala, Sobrades e Mucambos e de Raizes do Brasil, é
pertinente transcrever a andlise de Lafeta:

S BANDEIRA, Manuel. Sérgio Anticafageste. Vide BARBOSA, 1988, p. 30.
*7 CANDIDO, in Raizes do Brasil, 1989, p. x1.
8 BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 17-18.
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Assumindo a modernidade dos procedimentos expressionais o
Modernismo rompeu a linguagem bacharelesca, artificial e idealizante que
espelhava na literatura passadista de 1890-1920, a consciéncia ideolégica da
oligarquia rural instalada no poder, a gerir estruturas esclerosadas que em
breve, gracas as transformagées provocadas pela imigracio, pelo surto
industrial, pela urbanizacio (enfim, pelo desenvolvimento do pafs) iriam
estalar e desaparecer em parte. Sensivel ao processo de modernizagao, e ao
crescimento de nossos quadros culturais, o Modernismo destruiu as
barreiras dessa linguagem ‘oficializada’, acrescentando-lhe a for¢a ampliadora
e libertadora do folclore e da literatura popular. Assim, as ‘componentes
realcadas’ de nossa personalidade vém a tona rompendo o bloqueio imposto
pela ideologia oficial; curiosamente, é a experimentag¢ao de linguagem com
suas exigéncias de novo léxico, novos torneios sintaticos, imagens

surpreendentes, temas diferentes que permite — e obtiga — essa ruptura.™®
A Forga da Lingnagem

Lafeta permite fixar alguns pontos que estardo presentes ao longo
dos discursos de Gilberto e de Sérgio. Ambos combinam seu dominio
do idioma com o objetivo de produzir obras que contribuam para a
compreensao da formacio social do Brasil. Mas exatamente pelo recurso
a linguagem ¢é possivel verificar em cada autor diferentes sentidos nas
manifestacoes da brasilidade. Isso é particularmente notério em Gilberto
Freyre, quando aborda a contribuicio do negro para a estética e ao
comentar a corrupcio do idioma e da gramatica do colonizador europeu
pela lingua falada nas senzalas. A alteracio na sintaxe (por exemplo, na
colocagido dos pronomes) é recebida por Freyre como uma representagao
das circunstancias em que se deram as relagoes entre senhores e escravos.”
Sérgio Buarque, por sua vez, da uma abordagem mais histérica e politica
a formacdo brasileira, o que, se de um lado, diferencia o elenco de
questdes daquele de que se ocupou Gilberto, por outro, ndo implica o
divércio dos aspectos tratados na obra do escritor pernambucano. Como
apontado, sua caracterizacdo do homem cordial ¢ uma das interpretacSes
mais poderosas que concorre para cristalizar um sentido especifico da

brasilidade.

 LAFETA, 2000. pp. 21-22.
30 FREYRE, 1997, p. 335.
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A ancestralidade intelectual de cada um vai se revelar, também, no
emprego de uma linguagem que se afasta do jargdo induzido pela
predominancia da cultura juridica no Brasil, abrindo espaco para
construcOes fundadas na expressio cotidiana e em conceitos mais germanos
das Ciéncias Sociais. A escrita de ambos, nas obras publicadas nos anos
trinta, mostra uma preocupa¢ao com o emprego de um estilo direto, sem
as assepsias oficialistas, que transmita ao leitor uma imagem o menos
distorcida possivel da realidade que procuram analisar. A preocupagio é
mais para dar uma contemporaneidade a linguagem que encontram nas
fontes, apropriando-as, seja para adequa-las a um estilo mais dinamico e
provocante, seja para interpreta-las.

José Guilherme Merquior, comentando Gilberto Freyre, vé um
sentido politico para a linguagem mais consentinea com o cotidiano, o
qual pode ser também estendido a Sérgio Buarque: “uma senhora revolta,
mais andrquica em moral que conservadora em politica, contra os impasses
e miopias de nosso liberalismo classico”'. Merquior vé Gilberto Freyre
como um antiburgués, um dissidente da moral vitoriana e da razio
positivista que ainda se faziam sentir no periodo de sua formacdo. Dai sua
vocag¢io mais para intérprete do que para analista da histéria social, o que
se traduz numa escolha estética evidente na sua linguagem.>

Casa-Grande & Senzala € Raizes do Brasil lancam mao de recursos
de linguagem distintos, mas igualmente poderosos, para tentar dar um
sentido a brasilidade. Gilberto Freyre confessa que escreveu seu livro

amaneira de um pintor juntando sugestdes particulares, concretas, vivas,
para um painel que em sua singularidade de conjunto fosse simbolicamente
o singular do plural. Plural por ser concebido por quem, de dentro de uma
casa-grande sintese de varias casas-grandes particulares conhecidas,

! MERQUIOR, 1981, p. 95. A extensio do comentéitio de Merquior a Sérgio Buarque
nao implica classifici-lo como conservador em matéria politica. A prépria obra de Sérgio,
tomada no contexto histérico em que foi escrita, nio corrobora qualquer classificacio de
Sérgio como conservador. Sérgio e Gilberto buscaram, entretanto, com seus esctritos
abalar os pilares em que se sustentava o liberalismo brasileiro, ao realgarem aspectos até
entdo pouco enfocados no debate sobre a formagio social brasileira como a importincia
da contribui¢ao africana e a discussao sobre o sentido e as conotagbes do legado portugués.

2 Idem,ibid, p. 96
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experimentadas, vividas - algumas ja conhecidas em ruinas - procurasse

sentir intimidades dessas casas em seus velhos dias.*

Na pintura desse painel sobre a vida cotidiana de um tempo
passado, mas cujos ecos ainda ressoam no presente, Gilberto, como observa
Fernando Henrique Cardoso, “descreve uma historia social, as vezes idilica,
mas mesmo quando idilica, quando nio corresponde a uma pesquisa ou
a dados documentais, a referéncia analitica abrange aspectos antropolégicos
do cotidiano”. E nesse contexto, “ao mesmo tempo em que desvenda,
oculta e mistifica. Mas Gilberto faz um mito que é o nosso mito. De
alguma maneira propde uma imagem que as pessoas gostariam que fosse

verdadeira. Essa imagem, sendo mitica, deforma”.>>*

O texto mais direto, especialmente em Casa-Grande & Senzala,
causou impacto na sociedade tradicionalista, a qual passou a acusar Gilberto
Freyre de provocar a cizdnia familiar e a empregar expressGes com
conotag¢des pornograficas.” HEssa apreciagdo certamente tem a vetr com 0O
fato de a interpretaciao de Gilberto ser antes de tudo uma interpretagao
do homem no contexto colonial, contexto esse que, nio obstante a
Independéncia, permaneceria entre nés pelo menos até a Abolicio. Como
aponta David Mourdo-Ferreira, “sublinhando a historicidade do ser
humano, entendendo-o nio como desencarnado na sociedade onde se
move, Gilberto Freyre é um daqueles autores que ja se inscrevem (...) num
hotizonte metamoderno” *° Dai a relevancia da énfase que atribui a familia
patriarcal: esta, além de ser a génese de Gilberto, enquanto homem e o
berco de sua formacio intelectual ®®” é também uma unidade sociocultural
e um contexto histérico que funciona como unidade de interpretagdo e

como meio onde a brasilidade vai germinar.

3 FREYRE, 1981, p. 132.

3+ CARDOSO, 1993, p. 24-25.

5 ANDRADE, 1998, p. 42.

5% MOURAO-FERREIRA, 1981, p. 93 (Grifo no original). Alids, essa ctitica a Casa-
Grande & Senzala é recordada pelo préprio Giberto Freyre no Seminario sobre ele e sua
obra realizado na Universidade de Brasilia, em 1980. Diz Freyre: “um critico estadunidense,
em revista erudita do seu pafs, chegou a dizer do livro brasileiro que era menos uma
histéria social do que histdria sexual da gente brasileira”. Vide FREYRE, 1981, p. 133.
7 Cumpre nio esquecer que os primeiros estudos de Gilberto Freyre foram realizados em
casa sob a orienta¢do de um professor particular.
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Em Sérgio Buarque, o texto tem a for¢a, a um s6 tempo, da
simplicidade e da sofisticagdo. A simplicidade estd no compromisso
enunciado pelo préprio Sérgio de exprimir o pensamento numa linguagem
despojada, direta, sem mesmo certas licencas que a gramatica concede e
que o proptio autor considera pedantes como o emprego da mesdclise®.
A sofisticacido exprime-se, em Raszes do Brasil, na utilizacao de referéncias
a textos classicos de literatura ao lado de citacbes de fontes histéricas ou
de teoria sociolégica. Esse dominio das fontes e a capacidade de exprimi-
las de modo direto é que permite a construcdo de uma verdadeira teoria
da personalidade ao abordar o sentido da brasilidade por meio da
metafora do homem cordial. Ja em Do Império a Repriblica, por exemplo,
escrito nos anos setenta, Sérgio parece aproximar-se de Gilberto Freyre
ao retratar a Monarquia num painel, ainda que despojado do aspecto
mitico presente em Casa-Grande & Senzala. O painel estd na razao direta
da enorme familiaridade revelada pelo autor com os personagens da
histéria do Império e a consciéncia dos interesses que representavam’”.

Sérgio Buarque formula seu pensamento com uma linguagem ao
mesmo tempo imagética e objetiva. Os tipos-ideais que constroi em Raszes
do Brasi/ saio uma combinacio de recurso literario com metodologias e
conceitos cientificos; ja em 7sdo do Paraiso recorre a parafrase dos textos
quinhentistas e seiscentistas, dando-lhe porém um estilo préprio.” Neste
ultimo estudo, o critico literario e o historiador se aliam em favor de um
texto linglisticamente refinado e conceitualmente profundo sobre questdes
>! Certamente uma das caractetisticas
mais notaveis do texto de Sérgio Buarque, especialmente em Razes do
Brasil — mas nio s6 nesse livto —, é o recurso a metifora como

atinentes ao divino e ao imaginario.

instrumento para a transmissao de suas idéias. A metafora das raizes ¢é, ao
mesmo tempo, analitica e sintética. Analitica porque, como mostram Marisa
Veloso e Angélica Madeira, “se ha rafzes ha solo, plantas, arvores, frutos.
Tudo o que frutificou aqui (...) alimentou-se dessa seiva primeira, o impulso
trazido pelo colonizador”. Sintética porque “a metafora de raizes é
impensavel fora da natureza rural que marcou indelevelmente a sociedade

% BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 18.

3% Sobre o texto de Sérgio Buarque de Holanda, vide também o comentirio de Fernando
Henrique Cardoso (gp. cit. pp. 29-31).

0 JGLESIAS, 1992, p. 51.

“ SILVA DIAS, 1995, p. 33.
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brasileira” e “revela também os fundamentos patriarcais de nossa formagio,
gérmenes do sentido hierarquico e do autoritarismo, por um lado, e da
submissdo e da revolta, por outro”.** Os textos de Sérgio denotam uma
clara filiagao ao projeto estético do Modernismo, ainda que o autor pudesse
guardar distancia em relagdo a certas nuancas do movimento. Ao recorrer
aos pares entre tipos-ideais em Raszes do Brasil e ao contrasta-los, Sérgio
parece coincidir com a visao do grupo da revista Antropofagia, que buscava
uma apreciag¢io critica do passado, da tradi¢ao e do primitivo a partir dos
fundamentos de nossa formacao.

Influéncias Ideoldgicas

O projeto ideolégico do Modernismo é, por sua vez, pregado na
hora em que o Brasil se inscreve de maneira definitiva no sistema capitalista.
Mas essa insercao ndo se da de maneira suave, continua; na verdade, ela
ocorre em meio as contradi¢des inerentes as estruturas e praticas arcaicas
enfrentando a resisténcia da tradi¢ao enraizada nas relagoes sociais e politicas.
Ha af uma situagio de crise cuja compreensio sé pode ser lograda
mediante um esfor¢o de interpretacio do Brasil e dos fundamentos da
sua sociedade. A compreensao dessa situagao de crise é, porém, permeada
pelas influéncias ideoldgicas externas (conservadorismo de direita e
radicalismo transformador da esquerda). Nao obstante o discurso direto
e polémico que emprega, essas influéncias vao se manifestar, em Gilberto
Freyre, de maneira aparentemente contraditoria, isto é, mediante
“defini¢bes politicas tradicionalistas”. Estas mesmas influéncias
tradicionalistas atrapalham, por sua vez, a dentuncia dos problemas sociais
e a necessidade de reformar ou revolucionar a realidade, de modifica-la
num sentido revolucionario, como preconiza Sérgio Buarque de
Holanda.*®

Esse contexto se espelha na reflexdo dos autores ao considerarem
que a abordagem da formacdo social brasileira ndo pode ser isolada do
enfoque mais amplo que marcou a inser¢do da metrépole colonial no
processo de consolidacdo do sistema capitalista, bem como da importancia
de certos acontecimentos historicos para a construcio da nacio. Freyre e

2 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 166.
% LAFETA, 2000, p. 29-30.
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Buarque, portanto, buscam no passado e na tradicio — que se consolidou
durante o periodo colonial e adentrou a Independéncia até a Abolicdo —
os fundamentos para a compreensido do presente. Fundamentos esses
que assumem nos textos de um e outro autor sentidos e significados
distintos.

O resultado em ambos os autores é uma compreensiao da
brasilidade como fenémeno social de multiplas dimensdes e origens. Em
outras palavras, a brasilidade se manifesta tanto a partir da interagdo entre
os grupos étnicos que aqui se encontraram no perfodo colonial e das
relagoes familiares que se constitufram, quanto a partir da heranga ibérica
e africana que aqui se radicaram. A questdo que parece pertinente levantar
se relaciona a importancia efetiva que o projeto ideolégico do modernismo
teve sobre as concepgdes politicas e sociais dos autores considerados. O
fato de ambos terem cumprido estagios de formagao intelectual no exterior
¢ com certeza um elemento poderoso na defini¢ao de sua visdo de mundo.
Buarque e Gilberto dao testemunho de sua divida para com as idéias e os
mestres com quem conviveram. Ricardo Benzaquen destaca que “o préprio
Sérgio, em uma entrevista a Richard Graham, em 1987, reconhece seu
débito modernista de forma apenas ligeira, como uma entre outras
vertentes relevantes na sua formacio sem lhe dar qualquer realce””* E
apoia-se na énfase de Antonio Candido ao contato de Sérgio Buarque
com a reflexio alema, para sublinhar uma ligacdo mais estreita a esta Ultima.
Gilberto deixa patente sua divida a Boas e nao esconde a forte influéncia
do pensamento anglo-saxio na formulagdao de suas teses.

CONTRIBUICOES PARA A COMPREENSAO DOS PROCESSOS SOCIAIS

Gilberto e Sérgio jogam com a Historia e com as Ciéncias Sociais
na construcdo de suas posi¢oes. As obras de ambos siao de dificil
classificacdo em uma disciplina especifica, pois as filiagSes disciplinares de
cada um — a Antropologia e Sociologia e a Hist6ria —, respectivamente,
nao podem ser tomadas de maneira estanque. Os dois autores recorrem
com liberalidade as contribui¢es da historiografia e das Ciéncias Sociais e
com elas jogam num processo onde a compreensiao dos fatos histéricos
e do cotidiano, mediatizada pela linguagem, se constitui em objetivo e

4 ARAUJO, 1994, p. 20.
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resultado da tarefa que se impuseram. Um e outro vao buscar valorizar
os processos do cotidiano ressaltando a dimensdo histérica dos
pequenos atos e suas conseqliéncias para a formagio da sociedade, ao
mesmo tempo em que nao ignoram a importancia da “causalidade
histérica que é causalidade da histéria vivida, da histéria que os homens

2 56

pensam que estdo fazendo”.’® A preocupacio de Buarque, na linha de
Pirenne,”*® é mostrar que existem diferentes verdades na histéria, cujo
afloramento depende do olhar e do foco que se jogue sobre elas para

projetar as influéncias pretéritas e presentes no contexto social.

Os dois autores, em mais uma evidéncia de sua filiacdo as
concep¢des modernistas, realcam a importincia dos documentos, e
nio apenas daqueles de origem oficial, na formula¢do de sua
interpretacdao do Brasil. Gilberto Freyre ressalta a importancia das fontes
documentais no “Prefacio a Primeira Edicao” de Sobrados e Mucambos,
especialmente do material que estava intocado nos arquivos publicos e

privados, bem como dos anidncios de jornais.®

" Buarque também
salienta a importancia fundamental das fontes documentais cuja
depuragio considera também essencial para o oficio do historiador.’*®
A preocupacio dos dois autores é, com base nessas fontes e nos dados
do cotidiano, compreender os processos internos aos fatos histéricos.
Mas, ha também que considerar que os anuncios a que Gilberto lanca
mio sdo predominantemente do século XIX e sdo localizados, isto ¢,
correspondem basicamente a regides brasileiras onde prosperou a
monocultura latifundiaria. O acesso a informacio era, ademais, restrito
a elite da época, uma vez que, nas condi¢des sociais entdo prevalecentes,
a educacio era antes de tudo um privilégio e a imprensa refletia uma

visao das classes dominantes.>”

Recorde-se, a propdsito, a observagao feita por Gilberto no
“Prefacio a 1*. Edicdo” de Casa-Grande & Senzala, de que

% CABRAL de MELLO, 2/07/2000, p. 14.

¢ BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 115-16.

" FREYRE, 1996, p. xlvii.

8 BUARQUE DE HOLANDA, Um mito geopolitico: a ilha Brasil, 1979, p. 61-62.

>® Essa observagdo estd tespaldada no comentirio de BUARQUE DE HOLANDA no
artigo Ainda Ingleses no Brasil, 1979, p. 118.
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o confessionario absorveu os segredos pessoais e de familia, estancando nos
homens, e principalmente nas mulheres, essa vontade de se revelarem aos
outros que nos pafses protestantes prove o estudioso de histéria intima de
tantos diarios, confidéncias, cartas, memorias, autobiografias, romances

autobiogtaficos.”™
O Passado como Fundamento

No carater elitista e seletivo da informacdo disponivel, assume
especial relevancia, tanto na obra de Gilberto Freyre quanto na de Sérgio
Buarque, a influéncia do campo no desenvolvimento das praticas e estruturas
socials, econdmicas e politicas brasileiras. Gilberto centra sua reflexdo nos
efeitos provocados pelo complexo casa-grande e senzala; Sérgio sublinha
a heranca rural a partir de uma visao ética da presenca ibérica no Brasil.
Uma leitura comparada de Casa-Grande & Senzala, Sobrados e Mucambos,
de um lado, e de Raszes do Brasil, Mongoes e Caminbos ¢ Fronteiras, de outro,
revela que os fatos histéricos sao utilizados pelos autores com o objetivo
de refletir sobre como contribuiram para o desenvolvimento das estruturas
de sustentacdo da sociedade brasileira. Gilberto e Sérgio, por meio de
representacOes das estruturas sociais presentes no passado colonial,
especialmente na vida rural, criam padroes de sentido®”
da familia, da religido, do senhor e do escravo, os quais possibilitam a
compreensio sobre como se manifesta a brasilidade.

para a influéncia

Esse passado rural colonial funciona como a raiz que conformara
o tronco central das relagdes e dos processos sociais que, na visao de cada
um dos autores, forjam a identidade brasileira. Desse tronco derivam os
ramos mais solidos dessa arvore da identidade brasileira, os quais podem
ser identificados a familia, a religido, a ética pragmatica e imediatista, ao
dominio da classe proprietaria e ao regime escravista. A seiva que flui das
raizes e alcanga o tronco e os ramos tem sua consisténcia no processo de
inter-relacGes que gera, segundo cada um dos autores, frutos distintos.

" FREYRE, Prefacio a 1a. Edi¢ao. 1954, p. Ixvi.

1O conceito de padrdes de sentido foi tomado por empréstimo a Hayden White, para
quem “os historiadores, quando constroem em suas narrativas padrdes de sentido semelhantes
aos fornecidos de maneira mais explicita pela arte literaria das culturas a que pertencem,
adquirem uma ‘disposicio explicativa’ — além e acima de quaisquer explicagbes formais
que possam oferecer de eventos histéricos especificos”. Vide WHITE, 1994. p. 74.
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Nesse esforco, pode-se identificar uma coincidéncia de Freyre e Buarque
com Michelet, que buscava ressuscitar as “vozes mortas das geracdes
perdidas — principalmente daquelas que se perderam para a ‘historia’
concebida como a estéria dos grandes homens e das aristocracias do
passado”.””> H4 nos escritos uma clara exploragio dos diferentes patamares
da histéria expressos nos fatos, nas conjunturas e nas estruturas, para utilizar
um conceito de Braudel.”” Pois é precisamente a partir desses patamares
do passado, cuja sintese é a tradicdo, que os autores descobrem a
multiplicidade, a complexidade e a dimenséo plural da brasilidade. Ambos
procuram deixar patente que os eventos que vao dar sentido a brasilidade
nio sdo passiveis de serem esquecidos em qualquer exercicio de
compreensiao da formacdo brasileira.

Di1ALOGO ENTRE GILBERTO FREYRE E SERGIO BUARQUE DE HOLANDA

O dialogo entre Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda
tem como cerne a tese de que o Brasil, em 1930, em razio da solidez do
pensamento escravocrata e senhorial, ainda era um pafs “pré-
moderno”,”™ pré-industrial e pré-burgués. Na verdade, da escrita de
ambos se depreende que as idéias modernistas, se encontraram eco nas
grandes cidades, repercutiram de maneira escassa no mundo rural. A
conseqiiéncia dessa situacdo foi a permanéncia e a forga de antigas praticas
da sociedade patriarcal e prevaléncia da economia agraria dominada
pela oligarquia com repercussdes tangiveis e que definia a esséncia da

ordem econdémica, politica, social e cultural.

Esse didlogo ¢ explicito na trilogia de Gilberto sobre a formagao
da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, bem como
em quatro dos ensaios de Sérgio Buarque de Holanda incluidos em
Tentativas de Mitologia™™ e, em menor grau, em Raizes do Brasil. Em Casa-
Grande & Sengala, Gilberto ademais de agradecer a colaboragio de
Buarque para a elabora¢do da obra, aborda alguns temas sobre cuja
reflexio recorre aos argumentos de Sérgio, seja para corrobora-los, seja

72 Idem, 1994, Nota 30, p. 82.

7 BRAUDEL, 1992, p. 104-05.

7% A nogao de pré-moderno é tomada de MEYER, 1987, p. 15.

75 Os ensaios sio: “Da Alva Dinamene a Moura Encantada”; “Sociedade Patriarcal”;
“Ingleses no Brasil”; “Ainda Ingleses no Brasil”.
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para marcar sua diferenca de posi¢do. A pesquisa sobre esse didlogo,
que aqui se restringe as meng¢oes aos livros de um e de outro autor,
revela uma coincidéncia de temas de interesse que se afiguram como
capitais para a compreensio de cada um sobre o sentido da brasilidade.

E apropriado listar esses temas e ver resumidamente como se
entrelacam nas visdes de Sérgio Buarque e de Gilberto Freyre para
compor suas respectivas interpretacdes. A leitura da obra de cada um,
que se procurou refletir nas se¢Ses anteriores do presente trabalho, permite
ver como temas mais salientes na constru¢do dos argumentos expostos
a transplantacdo da cultura européia para um territério extenso e muito
diferente daquele onde essa cultura havia vicejado; a importancia da
iniciativa privada no processo colonizador; a vocagdo portuguesa para
a agricultura; o papel da familia; a importancia do patriarcalismo; a
influéncia da escravidao; o sentido da pratica religiosa; as relacOes entre
o publico e o privado; e o processo de miscigenacdo social.

Esses temas estdo presentes nas obras de Gilberto e de Sérgio
de maneira densa e extensa. Trazem eles em si comportamentos que s20
objeto de representacido nos planos psicoldgico, social, politico ou
economico, que se constituem na matéria prima da interpretagdo. Assim,
em Raizes do Brasil, o que ressalta é o pioneirismo da presenca européia
na América, e em particular no Brasil, enquanto que Gilberto recorre a
experiéncia portuguesa na India e na Africa como precursora da
adaptacdo demonstrada no Brasil. Note-se, porém, que um e outro
autor também sublinham a localiza¢io dos portugueses numa das
encruzilhadas do mundo (entre a Europa e Africa) como fator de
indefinicdo, de transicio suavizadora das caracteristicas mais duras da
cultura européia. Se, por um lado, a empreitada de interpretar e elucidar
o sentido da identidade brasileira por parte de Gilberto e de Sérgio
comega com um aparente acordo quanto ao objeto de estudo, isto ¢é, a
presenga portuguesa no trépico, por outro, cada autor orienta seu
raciocinio em sentidos opostos. F este um fato de suma importancia,
pois o pioneirismo sera traduzido por Sérgio Buarque interpretando a
experiéncia lusa como ma adaptagio, enquanto a experiéncia portuguesa
em outros continentes serd interpretada por Gilberto Freyre como o
fator decisivo para a constru¢io de uma civilizacao tropical nas Américas
cuja primeira manifestacdo foi a sociedade patriarcal. Ou, como nota
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José Carlos Reis, em Freyre, a hist6ria é vista da 6tica da continuidade,
enquanto em Buarque realcam-se as ambigiiidades e as rupturas que
caracterizam as descontinuidades.’”

A privatizacdo da empresa colonial atua nos discursos de
Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque nio sé como o fato histérico que
constituiu um dos fundamentos para a consolidagdo da sociedade
patriarcal, mas apresenta-se também como uma representa¢io que
conecta a presenca portuguesa a Colonia. Ou seja, a énfase no privado
define tanto a atitude portuguesa em relagdo a exploracio da nova
terra quanto sua proépria atitude em relagdo a familia, a religido, a
sociedade e ao Estado.

O Papel da Etica nos Textos dos Autores

Ao realgar a ética da aventura como aquela que pautou a atuagio
do portugués na Colonia, Sérgio Buarque traz para o texto um
elemento de subjetividade para possibilitar a compreensao do fato
objetivo constituido pelos processos sociais da coloniza¢do. Em outras
palavras, o autor procura reconstruir a atitude do colonizador
portugués num ambiente que lhe era hostil e, dessa forma, busca
estabelecer o sentido dos conteddos de significado presentes nas fontes
em que se baseia para elaborar sua interpreta¢io.

Freyre trilha 0 mesmo caminho, mas, em vez de fixar-se na ética
recorre a um elemento mais objetivo em seu discurso que é a vocagao
do portugués para a empresa agricola. Ha nesse realce a agricultura a
revelacdo da importincia dessa atividade para a definicdo do perfil
economico e social do Nordeste. Esse trago extrapola o periodo colonial
e estara presente tanto em sua dimensio produtiva quanto politico-social,
a época em que Casa-Grande & Senzala foi escrito. Essa presenca
dominadora da atividade agricola no texto de Gilberto deixa uma
margem muito pequena para que o autor aborde a relevancia de outras
atividades econémicas, menores ¢ certo, mas provavelmente nio
despreziveis, em termos sociais e politicos, no universo social dominado
pela monocultura latifundidria do agtcar.

76 REIS, 1999, p. 60 e 122.
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A focalizac¢do da agricultura por Buarque e Freyre ¢ um dos
elementos mais importantes para sustentar o dialogo entre suas obras.
Gilberto, nas edi¢des mais tardias de Casa-Grande & Senzgala, invoca Sérgio
Buarque em Mongoes para sublinhar o “aspecto sociolégico da expansao
brasileira para o Oeste”.””” Mas cada autor di interpretacoes diferentes
quanto as consequéncias daquele fato. A identificacdo que Buarque faz,
em Raizes do Brasil, do portugués com a ética da aventura, isto é, com
uma visao pragmatica e imediatista do mundo, implica sustentar que
essa atitude estd em contradi¢do com a pratica da agricultura, atividade
que, em esséncia, demanda postura imbuida de uma visao de mais longo
prazo e um certo estoicismo para enfrentar as vicissitudes a ela associadas.
Freyre, por seu turno, considera que a ética da aventura podia conviver
com a vocag¢ao agratia da qual a escravidio foi um elemento inseparavel.””

Cumpre salientar, entretanto, que os dois autores relativizam a
questdo da ética. Sérgio pretende com as metaforas da aventura e do
trabalho estabelecer um contraponto entre as coloniza¢es portuguesa e
espanhola. Mas o préprio autor se apressa em ressalvar que, embora a
ética da aventura a seu juizo explicasse melhor a atitude do colonizador
portugués no Brasil, isso nio significava uma auséncia de ética do trabalho.

O Enfoque da Agricnltnra

Ao destacar as raizes rurais da coloniza¢io, Buarque, em certa medida,
vé méritos no argumento de Gilberto Freyre quanto a inexisténcia de
incompatibilidade entre a ética da aventura e agricultura extensiva do petfodo
colonial. O que aflora como mais relevante na argumentacao dos dois

" FREYRE, 1997, Nota 57, p. 66.

378 “Ao autor ndo parece que o desapego ao “trabalho duro e lento da terra”, da parte do
colonizador portugués tenha sido completo no Brasil nem que, estabelecido (como fato)
esse desapego absoluto, esteja provado o nenhum gosto do colonizador portugués do Brasil
pelo trabalho lento, rotineiro, construtor. Esse gosto existiu ao lado do espirito de aventura.”
(..) “A verdade é que apresentando, no presente ensaio - que data de 1933 - o portugués
como primeiro dentre os colonizadores modernos a deslocar a base da colonizagio tropical
da pura “extracio de riqueza mineral, vegetal ou animal” para a de “criacio local de riqueza”
sempre tivemos o cuidado de acentuar que riqueza, a criada por eles no Brasil, a custa de
trabalho escravo: tocada, portanto, daquela perversdo de instinto econémico que cedo
desviou o portugués da atividade de produzir valores para a de explora-los, transporta-los
ou adquiri-los.” Vide FREYRE, 1997, Nota 74, p. 67-68.
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autores ¢ o sentido que emprestam a pratica agricola. Esta é mais do que
uma ancora da tradicdo. Em outras palavras, a agricultura colonial, por
meio da monocultura latifundiaria, serviu como instrumento para a
consolida¢do de um conjunto de atitudes, preceitos e vises de mundo que
serviram de lastro para a afirmacio da autoridade patriarcal. O juizo e a
perspectiva do senhor de engenho ganhou preeminéncia — primazia nao
s6 em relacio as opinides e consideracSes dos demais habitantes da “casa
maior”, mas também dos que habitavam fora do complexo socioeconémico
da monocultura latifundiaria. Por esse processo, a autoridade foi conhecida
e reconhecida e com ela toda uma tradicdo de enfoque das relagdes sociais
e econémicas. Por meio da heranga histérica, a propria tradicdo adquiriu
foros de autoridade e é nesse sentido que a representa¢io do senhor patriarcal
pode ser compreendida nos textos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque
de Holanda. O senhor patriarcal personificou a tradi¢do nos tempos coloniais,
personificagdo essa que adentraria a Independéncia apesar das transformagoes
trazidas pelo Iluminismo e pela critica romantica. Daf o papel determinante
reconhecido por Sérgio e por Gilberto ao senhor. A representacio do senhor
na obra de Freyre é construida como a expressdo material do poder, cisel
decisivo que burilou a formacio brasileira. No discurso de Sérgio, essa
representacio ¢ matizada na familia, ainda que reconheca a quase inexisténcia
de limites ao patrio poder. A representa¢do coletiva do senhor e a narrativa
de sua atuacio, nas obras de cada autor, confere-lhe um sentido que extrapola
aquele de uma pessoa fisica para converté-lo num determinante das

instituicbes e dos comportamentos, e, portanto, num dos elementos de
sentido da brasilidade.

SERGIO BUARQUE LE GILBERTO FREYRE

A critica de Sérgio Buarque em relagdo a importancia que Freyre
atribui 2 monocultura latifundiaria na formagio brasileira em torno da
economia patriarcal prende-se ao que considera como zelo e exclusivismo
do autor pernambucano em favor de tradi¢oes regionais inspiradas pela
monocultura latifundidria sustentada no braco escravo.’” O corolario dessa
posicao de Gilberto, segundo Sérgio Buarque, é a admissdo da falta de
uniformidade na formacio de outras regides do Brasil, fazendo que o
desenvolvimento histérico brasileiro deva ser apresentado na forma de

" BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 101.
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“um arquipélago ou de uma constelacdo nido de um continente
compactamente unitario” cujo “alfa dessa constelacdo” ¢ a familia de tipo
patriarcal.”® Nio parece descabido agregar a reflexdo de Sérgio a idéia de
que a famfilia estruturada segundo os canones cristdos guarda no universo
de Freyre uma estreita relacio com a acumulacdo econdmica e a
propriedade. O patrimonio é visto como critério aferidor da felicidade,™

além de ser um instrumento de poder.

Na opinido de Sérgio, Gilberto tentou explicar a formacio da
sociedade brasileira como um todo, com base em critérios e perspectivas
que seriam validos apenas para determinadas areas do Nordeste onde a
economia patriarcal baseada na lavoura acucareira realmente progrediu.
A economia patriarcal seria, por conseguinte, um eixo que regeria a
formagao colonial do Brasil. Essa critica de Sérgio Buarque nio ¢ vazia a
luz da explicacido oferecida pelo préprio Gilberto Freyre em Casa-Grande

& Senzala:

Nao nos esquegamos, a proposito de areas e subareas, ou regides e sub-
regides, de que a influéncia do patriarcado monocultor e escravocrata que
teve seus centros mais intensos e de vida mais constante e longa em
Pernambuco, na Bahia, e no Rio de Janeiro foi, no Norte, até a subarea
amazonica, no Sul até o Rio Grande do Sul e, no Centro, até Mato Grosso.
Constituiu assim aquele sistema - talvez o de maior influéncia na fixacao de
caracteristicos nacionais e gerais no Brasil - um sistema ou complexo
transregional e ndo apenas regional(...). Formou-se uma constelacio de
areas ou subareas ou uma espécie de supra-area de cultura, original em sua
configuracio e em sua extensdo e ndo apenas correspondente a drea ou a
regido geografica a que ¢ geralmente associada: o Nordeste ou o Norte

agratio do Brasil.*

Sérgio vé a defesa de Gilberto ancorada numa abordagem
sociologica dos acontecimentos e dos fatos, a qual seria chave para sua
compreensio, e que validaria a tese do equilibrio de antagonismos.
Procurando a sustentagio da argumentacio de Freyre, escreve Sérgio:

S Tdem, ibid,, p. 101.
# SLENES, 1999, p. 140-41.
# FREYRE, 1997, Nota 114. p. 79.
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reduzindo a sua expressao mais simples e mais genérica, o verdadeiro principio
organizador estaria em determinado tipo de organizacio patriarcal da vidae
da familia: traco comum, em sua fase de desenvolvimento, a todas as
manifestagcdes regionais particulares. E é com esse unico trago - “forma”
independente do “contedido” - que invariavelmente se reporta Gilberto Freyre
quando algum critico tenta negar o carater transregional de suas interpretagoes,
lembrando a auséncia, como for¢a social e econdmica dominante nesta ou
naquela regido brasileira com “passado historico”, de alguns elementos a

primeira vista insepardveis do painel que ele nos pinta (...).”*

Para Sérgio, o patriarcalismo tal como formulado na obra de
Freyre nio seria uma criacio original e especitica da colonizagio na América,
especialmente em sua parte lusitana, mas uma projecio de modelos
prevalecentes entre nobres e fidalgos portugueses.”® Na verdade, Sérgio
vé o patriarcalismo como uma manifestacio da tentativa de transplantacao
da cultura européia para ca.

O REeALCE DE GILBERTO FREYRE A0 NEGRO E A0 EScrAVO

Note-se que o sistema patriarcal no Brasil teve no regime escravista
um dos esteios de sua sustentacio. Gilberto faz uma distingio clara das
influéncias do negro e do escravo na formagcio brasileira, enquanto Sérgio,
em Rarszes do Brasil, preocupa-se precipuamente com a presenca do negro
como forga de trabalho geradora de riquezas nos latifindios coloniais e
com o impacto da escraviddo mediante a hipertrofia da lavoura latifundiaria
e a criagdo de outras atividades produtivas.®® Registre-se que o enfoque
de Gilberto Freyre também ¢ esse, tanto na abordagem do negro quanto
na do escravo, como se pode observar em Casa-Grande & Senzala:

Tornou-se, assim, o africano um decidido agente patogénico no seio da
sociedade brasileira. Por “inferioridade de raga” gritam entio os socidlogos
arianistas. Mas contra seus gritos se levantam as evidéncias historicas - as
circunstancias de cultura e principalmente econémicas - dentro das quais se

deu o contato do negro com o branco no Brasil.**

3 BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 103.
84 Idem,ibid., p. 103-104.

5 Idem, 1989, p. 17 e 26.

% FREYRE, 1997, p. 321.
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Mas estudos mais recentes mostram, entretanto, que a familia
escrava teve um aporte importante no delineamento das condi¢cdes em
que prosperou o sistema pattiarcal e na definicio da prépria identidade.*’
Nao se objetiva aqui apontar lacunas ou fazer uma critica das obras de
Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda. Todavia, é razoavel
supor que a maior énfase na familia escrava na obra dos dois autores
certamente teria contribuido para melhor composicao do quadro tracado
por cada um sobre a formagao social brasileira.

Gilberto ressalta a importancia da dominagio para compreender
a moral sexual do negro e como engrenagem no processo de miscigenagao
otientado pelo colonizador branco. Essa abordagem, porém, parece ainda
um resquicio da visio abrigada no século XIX pela “maioria dos brasileiros

>

e europeus ‘bem nascidos™ a proposito da cultura africana cujas

manifestacoes eram consideradas “como extremamente sensuais ou até

lascivas, comparadas a seus [dos brancos| proprios divertimentos”.”

Afigura-se, entretanto, razoavel considerar que a aten¢io dispensada
tanto por Freyre quanto por Buarque ao negro e ao escravo ¢ muito mais
uma funcido das teses maiores que pretendem demonstrar em suas obras,
respectivamente, a capacidade de adaptacido do portugués que o levou a
criar uma civiliza¢io nos tropicos, e a sensa¢ao de desterro experimentada
pelo colonizador na América. A adaptacio vista por Freyre traz em si a
capacidade de absorver e amortecer os efeitos das transformacdes sociais
com o declinio do poder do pater familias provocado pela ascensiao da
burguesia e o fortalecimento do aparelho de Estado. Por sua vez, a situacao
de desterro, vista por Buarque, induz o predominio das rela¢Ges familiares
em todas as instincias da vida social, levando-o a concluir que “a entidade

privada precede sempre (...) a entidade publica”.”®

O PUBLICO E O PrRIVADO

A relacao entre o publico e o privado é outro elemento que sobressai
na leitura comparada entre Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda.

# SLENES, 1999, p. 13-14.
5 Idem, ibid, p. 139.
% BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 50.
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Enquanto para este a preeminéncia do privado sobre o puiblico estd na
origem de varios problemas estruturais da sociedade brasileira, para
Freyre o dominio privado sera o espago privilegiado para a conjugagio
dos elementos formadores da brasilidade e para as acomodagbes dos
antagonismos, ainda que reconheca a dominacido exercida pelo senhor
patriarcal.

A necessidade de se dar um basta ao predominio dos interesses
privados na sociedade brasileira é que leva Sérgio Buarque a propugnar
por um rompimento revolucionario. E este, alids, um dos marcos de
seu pensamento, cujo sentido ele proprio define em Raszes do Brasil: ndo
se trata de um episédio com data marcada, mas de um processo
duradouro cujo trago mais forte é o esfacelamento da heranca rural
diante da vaga urbana que se consolida. Suas conseqiiéncias extrapolam
o plano da politica e das instituicdes sociais para repercutirem no plano
da cultura. E, nesse contexto, Sérgio envereda por uma critica ao iberismo
e a0 lusitanismo, aportes, a seu ver, determinantes do comportamento

29>

brasileiro, ao referir-se “as insuficiéncias do ‘americanismo’’, embora o
faca de modo ambiguo e sem deixar pistas claras sobre o sentido de sua
afirmacao.”” O discurso de Sérgio, alids, denota a expressdo de quem
fala do interior desse processo, de alguém cujas raizes sdo essencialmente
urbanas. A decadéncia da heranca rural é vista por Sérgio Buarque com
os olhos dos anos trinta e sob a influéncia do inicio da industrializaciao

paulista.

Como entender esse chamamento ao “americanismo” no
esforco de interpretacio da brasilidade empreendido por Sérgio
Buarque? Essa questdo parece relevante, especialmente no contexto
do contraponto que se faz de sua interpretagcdo com aquela de Gilberto
Freyre. A luz da influéncia do pensamento alemio na formacio
intelectual de Sérgio Buarque, nio se afigura fora de propésito que
procurasse relacionar o desenvolvimento das cidades brasileiras com
a associacao feita por Weber entre o espirito do capitalismo e o “modo
de vida comum a grupos inteiros de homens”; o avango econémico e
social fez esse espirito se converter num “fenémeno de massa”, com
uma racionalidade prépria. Ora, Weber menciona explicitamente como

0 Idem, 1989, p. 127.
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esse espirito permeou o desenvolvimento das aglomera¢des urbanas
americanas.”"

Transpondo esse pensamento para a mudanca percebida por
Buarque no Brasil, o incremento da riqueza, tal como visto pela 6tica
protestante, exige uma atitude em relacdo ao mundo diferente daquela
cultivada nos latifindios e especialmente na casa-grande. Essa nova
atitude estd associada a transformacio, a recriacio do mundo segundo
um ideal compartilhado. Ao recorrer a nogio de americanismo, Buarque
parece estar antes conclamando a sociedade brasileira a recriar-se
mediante a valorizacdo do esforco individual e o abandono da ética de
fundo emotivo que governa nossas relacSes sociais. Ha af a inten¢ao de
romper com a tradigdo ibérica e de valorizar a contribui¢io local e
outras experiéncias, como aquela dos Estados Unidos, que lograram
estruturar uma sociedade com uma separa¢ao mais nitida entre as esferas
publica e privada.

A dominagao do senhor patriarcal branco, herdeiro das tradigdes
européias, era tamanha, na interpretacdo de Gilberto e de Sérgio, que o
espa¢o para a manifestacdo dos elementos miscigenados era minguado
a ponto de nio dar margem sequer a nota de rodapé da histéria. Ja
o sentimento de desterro do europeu no universo colonial atuava
contrariamente a iniciativas de criar aqui alguma identidade. Tal atitude
era reforcada, ademais, pela ética pragmatica e utilitarista do
colonizador portugués que via sua presen¢a aqui como um rito de
passagem para uma nova vida com maior conforto e riqueza. Em
suma, a vida colonial, era caracterizada por uma provisoriedade que
conspirava contra a consolidacdo dos elementos subjetivos que
compodem a nacio. Essa provisoriedade era agravada pelas diferentes
percepcdes da colonia por parte dos adventicios como os dois autores

Y1 WEBER, 1981. p. 34, 36. O “processo de racionalizacio no campo da ciéncia ¢ da
organizacdo econémica determina indubitavelmente uma parte importante dos ‘ideais da
vida’ da moderna sociedade burguesa. O trabalho a servico de uma organizagao racional
para o abastecimento de bens materiais 2 humanidade, sem duvida, tem-se apresentado
sempre aos representantes do espirito do capitalismo como uma das mais importantes
finalidades de sua vida profissional. Basta, por exemplo, ler a relagio que faz Franklin de
seus esforcos a servico dos melhoramentos comunais em Filadélfia para compreender
claramente essa virtude 6bvia.” (Idem, 1981, p. 50)
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retratam em seus discursos. Para Gilberto Freyre, a Colénia sobressai
como um espa¢o para a grande propriedade monocultora e
escravocrata; Buarque sublinha, especialmente em Caminbos e Fronteiras
e em Mongies, as vicissitudes enfrentadas pela tentativa de implantar a
civilizagdo européia num quadro geografico e natural a um s6 tempo
rico e adverso.

A anilise do processo de urbanizacio e de decadéncia do
patriarcado rural por Gilberto Freyre, embora também realizada sob
ainfluéncia dos anos trinta, consubstanciada principalmente em Sobrados
¢ Mucambos, mantém o fio condutor iniciado em Casa-Grande & Senzala,
recua na histéria e reflete também a condigdo do autor de integrante
do patriciado nordestino. A interpretacdo de Freyre realca o
agravamento dos antagonismos entre as culturas européia, africana e
indigena com a urbanizaco iniciada no século XIX. Isso, se de um
lado, decorreu do declinio da importancia do complexo Casa-Grande
& Senzala como definidor das relagdes sociais com a emergéncia do
sobrado ¢ do mucambo, de outro, nio significou uma alteracio das
relagoes entre publico e privado que se transpunham do campo para a
cidade. O complexo sobrado-mucambo, que se consolidou nas
aglomeracdes urbanas preservou a esséncia das relagdes sociais que
caracterizaram a vida rural. A analise de Gilberto permite concluir que
a urbaniza¢io do inicio do Império, e que se consolida nas décadas
subseqiientes, através da crescente influéncia dos senhores de sobrado,
levou a uma acentuacio das distin¢des de classe e de cultura. Daf a
deflagracdo de um processo inexoravel de estratifica¢do social
consagrador da exclusio, do desprezo pela cultura popular e da
dominacdo mediante a asfixia das demandas populares.

A Urbanizacio do Patriarcado

Freyre mostra que o transplante do sistema patriarcal vigente no
campo para as cidades condicionou o desenvolvimento do comércio, o
qual era “expressdo urbana do sistema agrario, isto é, foi também patriarcal
e endogamico”, o que fez a nascente burguesia industrial e comercial adotar
maneiras, gestos e usos dos patriarcas rurais.”®® A narrativa sobre o

2 FREYRE, 1996, p. 277-78.
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desenvolvimento da vida urbana no Brasil mostra ser esta uma derivagio

da vida rural com um realce especial para a for¢a com que a tradi¢io foi

mantida. Freyre ressalta, ademais, a qualidade superior da vida do escravo

nas areas ortodoxamente patriarcais, relativamente aquelas mais industriais
P

ou comerciais, questionando sua representa¢do como “martir”, “sofredor”
ou “mal aclimatado”.

O mérito da leitura de Gilberto encontra-se no fato de que, ao ressaltar
a interpenetra¢do entre a “casa-maior” e a “casa-menor”, realca também o
papel civilizador do negro. Todavia, essa influéncia africana nio ¢ de molde a
introduzir uma alteracio na visao de mundo da sociedade patriarcal, no sentido
da recriacdo das estruturas sociais a partir de novas bases compartilhadas. Em
outras palavras, o papel do negro nao muda a esséncia da tradicao patriarcal
e assim se consolida a preeminéncia do privado em relacio ao publico, ndo
obstante toda a campanha para a aboli¢do da escravatura.

O que transparece do discurso gilbertiano é uma valorizacao
do legado da heranca rural e, portanto, da continuidade. Nao ha nele,
como ocorre em Sérgio Buarque de Holanda um questionamento dos
valores ético-culturais transmitidos pelo patriarcalismo. Ao contrario,
a tradicdo, agora nio sé aquela vinda de Portugal mas também a
consolidada aqui, é asseguradora da acomodacdo dos conflitos. O
complexo “casa-maior”’-“casa-menor” como representacdo coletiva
dessa tradi¢do se converte em ancora da organizacio social brasileira.
Na interpretacio de Freyre, esse papel é possivel porque inexistiu uma
separagdo estanque entre as duas casas, facilitando uma situacdo de

“quase reciprocidade cultural”.>”

Gilberto e Sérgio oferecem nao sé duas interpretagdes sobre a
formacao social do Brasil, mas também caracterizam a questio da
integracio entre o Estado e a sociedade. A leitura de Freyre estabelece um
vinculo estreito entre o sistema patriarcal e o Estado. Apropriando-se dos
valores daquele, este atuard como um amortecedor das tensdes sociais
mediante a¢Oes que evitem rupturas traumaticas da ordem estabelecida.
Esta tem no aparelho estatal seu instrumento de legitimac¢ao da mesma
maneira que o complexo casa-grande e senzala servia como instrumento

5 RUGAI BASTOS, 1999, p. 223.
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de legitimacao do sistema patriarcal. A interpretagdo de Buarque ja sugere
a necessidade de se reinventar o Estado para dar uma oportunidade a
manifestacées diversas dentro da sociedade.

As visdes de um e outro autor, ademais, tém relevancia para a
estrutura¢do do capitalismo brasileiro que comega a se consolidar em sua
dimensao industrial e urbana nos anos trinta. As teses de Gilberto permitem
concluir que esse capitalismo nada mais seria do que um estagio evolutivo
que se iniciara na monocultura latifundiaria com as adaptacoes que se
impuseram pela necessidade de maior eficicia econdmica. Mas Sérgio
Buarque parece claramente colocar a ruptura com o passado como
requisito para que o capitalismo brasileiro ndo fosse apenas um arranjo
das elites, inibidor da mudanca social, mas um processo patticipativo capaz
de definir a identidade pela valorizacdo da iniciativa individual. Para isso
propunha a libertacio da tutela do Estado, pois esta cerceava a desejavel
separacao de fun¢des imposta pela burocracia e concorria para a confusao
do privado com o publico.

O apego a tradi¢ido é notavel na interpretacao de Gilberto se se
atentar para sua formacao religiosa protestante e para o fato de haver
estudado em escola americana no Recife e, posteriormente, em
universidades nos Estados Unidos. A comparagio das interpretacoes de
Gilberto e de Sérgio se, de um lado, evidenciam as diferencas de enfoque
e de compreensio da formacio social brasileira mediante a énfase,
respectivamente, na tradi¢do e na ruptura como fatos que a explicam, de
outro, coincidem quanto a singularidade dessa experiéncia social. Este
ultimo aspecto fica patente nas referéncias as situagdes na América Hispanica
e nos Estados Unidos, experiéncias de construcio social que para os dois
autores parecem ser inarredaveis para a adequada compreensio de nossa
prépria formagao.

A PrESENCA HisPANICA NA FORMAGCAO BRASILEIRA

Tais referéncias sdo centrais na medida em que registram a
preocupacio dos autores com a inser¢io do Brasil no espaco geografico
mais amplo que divide com as demais na¢Ses latino-americanas e com
a tradicdo da Peninsula Ibérica. Revelam, ademais, a intensidade e a
forca da atracdo exercida pela experiéncia norte-americana, vista por
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ambos os autores como um fenémeno claramente modernizante em
relacdo a tradi¢do prevalecente aqui. Para Sérgio Buarque, a ligacdo
com as tradi¢Oes ibéricas, em particular com os modelos humanisticos
originarios da Renascenca, explica “o modo de sentir e é a forma mentis
de toda a sociedade que s6 aparentemente se despojou dos padrdes

velhos”.>

Ha nessa afirmacio nio sé a identificacio de uma das raizes
profundas de nossa formacao social, mas também do por qué da sensacao
de desterro com que o autor abre Raszes do Brasil. De outra parte, a
regulacdo imposta por Castela, em contraste com o aparente /aissez faire
praticado por Lisboa, induziu modelos diversos de organizac¢do social
com repercussoes decisivas para a construcio da identidade nos Estados
que derivaram das antigas colonias.

Enquanto Sérgio Buarque ressalta essas diferengas, Gilberto realga
a heranca hispanica na formacio brasileira, aproximando-nos mais do
que nos separando das demais na¢des hispano-americanas. Isto se deve
ao padrio de integracio que, a seu ver, existiu da parte de portugueses e
espanhois com os povos ndo europeus, cujos lacos sobrepujaram as
circunstancias da independéncia politica.

Descendentes de hispanos, mesti¢os de hispanos organizaram-se, depois
de trés décadas de colonizagao hispanica da América, em nagdes ou quase-
nagobes, as quais, embora politicamente independentes da Espanha e de
Portugal, continuaram sociologicamente unidas a Espanha e a Portugal de
forma que ndo é comum encontrar-se nas antigas colonias dos outros

paises europeus.””

O discurso de Gilberto, especialmente em O Brasileiro entre os Outros
Hispanos, parece minimizar a condi¢do da brasilidade para ressaltar a da
hispanidade como condi¢io comum a todos os povos ibero-americanos.
Mas a énfase em nossa ancestralidade hispanica ndo impede Gilberto de
enxergar o Brasil como uma singularidade no mundo colonizado nio-
europeu: a miscigenac¢io e o sistema patriarcal concorreram, na sua visao,

¥ BUARQUE DE HOLANDA, 1994, p. 316.
5 FREYRE, 1975, p. 5.
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para a criagdo aqui de uma civilizacdo impar que, ndo obstante os percalcos,
¢ uma obra de que devemos nos orgulhar.

Sérgio e Gilberto em seus discursos ddo ao Brasil tanto o

tratamento de idéia quanto de lugar.””

Para eles, um e outro enfoque irdo
repercutir diretamente na construc¢ao da brasilidade, pois implicam pensar
“projetos diferentes do que o Brasil deveria ser ou representar”. A heranca
patriarcal para Gilberto esta associada a uma representac¢ao da cordialidade,
ndo na acep¢do que Sérgio Buarque dd a esse termo, mas como uma
sociedade em que os antagonismos sdo mitigados. Os lacos com a
hispanidade, realcados por Freyre, sdo construidos de modo a definir o
Brasil no contexto da América e a marcar uma insercdo no mundo como
um espaco cultural ndo-europeu, no qual a no¢ao hispanica de tempo esta
fortemente presente e assume conotagoes peculiares que distinguem os
povos desta parte do mundo daqueles que habitam as 4reas mais

influenciadas pela ética calvinista.””’

> A nogio de Brasil como idéia e lugar é tomada de SCHWARTZ, 2000, p. 105.
*7 FREYRE, 1975, p. xxxvi.
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7.
OLHARES SOBRE A HISPANIDADE

Discursos EM Busca ba NACAO

Tradi¢do e singularidade, continuidade e ruptura, arcafsmo e
modernidade sdo dicotomias também presentes nas interpretacoes de
alguns autores hispano-americanos sobre a constru¢ao da na¢io nos espagos
geograficos que sucederam o império colonial espanhol na América. Entre
esses autores destacam-se 0s mexicanos, cujo pafs passou por um processo,
praticamente Gnico na América Latina, de constru¢do de sua identidade.
Os elementos indicados anteriormente, tomados individualmente, em
pares, ou conjuntamente, balizam os olhares daqueles que procuraram
compreender a formac¢do da identidade e a construcao da na¢io nos
dominios da colonizagao espanhola. Esses olhares se voltam tanto para
uma elucidagdo do passado quanto para uma reflexdo sobre a maneira
como as sociedades que resultaram do processo colonizador espanhol
transitaram da condi¢do colonial para a situagio de autonomia politica
em relagdo a antiga metrépole, construiram suas representagdes do mundo
e responderam as provocagdes do novo.

O ineditismo da experiéncia humana, social e cultural, representado
pela chegada de colonizadores europeus a terras onde ja existiam outras
sociedades, exige para sua compreensio a consideracio de dados peculiares
as sociedades ibero-americanas. No capitulo 2, abordaram-se, sem o animo
de esgotar a matéria, alguns aspectos mais relevantes, do encontro na
América espanhola, especialmente nos territorios onde as civilizagGes pré-
colombianas eram mais avanc¢adas, entre duas realidades historicas
construidas a partir de concepgdes distintas sobre o tempo, sobre 0 homem
e sobre a religido.

Equacionar essas duas realidades, especialmente tendo em vista
que uma delas sofreu um combate continuo e planejado durante séculos,
num discurso que permita definir a identidade do povo surgido a partir
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da friccio entre diferentes etnias, tem sido objeto central do pensamento
social mexicano e, numa abordagem mais geral do ocorrido na América
Latina, tem provocado a reflexdo de importantes pensadores espanhdis.””

Talvez em nenhum outro pafs latino-americano o contraste entre
essas realidades tenha sido tio profundo quanto no México. A saliéncia
desse contraste pode ser creditado o sentido que ganhou naquele pais a
discussdo sobre o carater mexicano. A Revolu¢io Mexicana de 1910, com
seu projeto de construir um “homem novo”, deflagrou, também, uma
reflexdo sobre a identidade mexicana com repercussio profunda no
pensamento social daquele pafs.

Autores de diferentes colora¢des ideologicas se debrugaram, a
partir do inicio do século XX, sobre as caracteristicas do carater nacional
mexicano. Alguns desses autores, que publicam suas reflexoes em diferentes
momentos histéricos, como Manuel Gamio, José Vasconcelos, Moisés
Saenz, Samuel Ramos e Octavio Paz, sdo até hoje considerados referéncia
do pensamento sobre a identidade mexicana.”” Vasconcelos e Ramos,
por exemplo, atuaram juntos na Secretaria de Educac¢io Publica do México
nos anos vinte. Seus discursos denotam claramente uma concepgio do
que supdem deva ser a identidade mexicana definida a partir de uma
visao das relagdes entre o governo e o povo e da relagio a ser construida
com o que classificam de “cultura universal”.

A reflexao a respeito da identidade tem, ademais, sido estimulada
pela existéncia, ao norte deste hemisfério, de sociedades derivadas da
presenca inglesa e que, praticamente em paralelo com a Europa Ocidental,
experimentaram, entre os séculos XVII e XIX, um processo de mudanca
em dire¢do a formas de sistemas econémicos, sociais e politicos, as quais,
mais tarde, exerceram forte influéncia na evolucao das sociedades latino-

americanas.®®

> Exemplo dessa preocupagio sdo os esctitos de Julidn Matias ¢ de Eduardo Nicol que
auxiliaram a discussdo entabulada neste trabalho.

> Nio obstante estar o presente texto mais otientado a consideragio do pensamento
social pds-1930, no caso mexicano, seria prejudicial para a adequada compreensio do
processo de construcio da identidade ignorar autores como Gamio, Vasconcelos ou Sienz
que escreveram seus textos antes daquela data.

“ BALANDIER, 1997, p. 151.
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O Passado, 0 Nove ¢ a Nagao

Esse conjunto de circunstancias influenciou significativamente o
tratamento do passado e a representa¢ao do sentido do novo nos discursos
daqueles que se empenharam em interpretar a constru¢do da nagdo na
América Latina. Alids, o emprego da propria idéia de nagao nio é pacifica
entre os autores que estudaram a formacao social latino-americana.

Julian Marias, filésofo espanhol muito interessado na realidade
latino-americana, questiona o uso do conceito de nacdo nesta parte do
mundo sob o argumento de que é uma idéia associada a evolu¢io das
sociedades européias. Afirmado no século XV, o conceito de nag¢io seria
resultado de uma época e das condi¢Ges peculiares a0 mundo europeu.
O pensamento de Marfas esta fundado nas idéias expostas por Benedict
Anderson e Ernst Renan. Ambos os autores, a0 discutirem o conceito de
nacio no século XIX,*" afirmaram, respectivamente, ser ela uma
comunidade imaginada — estruturada a partir de mitos de origem,
documentos antigos, herdis, lingua, e referéncias geograficas compartilhadas
— bem como fruto de uma adesido permanente a valores e propositos
comuns que reforcem o sentimento de unidade pela compreensio em

petspectiva dos eventos do passado, inclusive a violéncia.*”

Segundo Julian Marfas, ocorreria nos paises latino-americanos um
processo mimético e acritico daquele existente na Europa, isto é, haveria
uma auséncia de indagacdo sobre a propriedade de transpor para o
contexto social das antigas colonias as estruturas que servem de sustentaculo
a nac¢do na Europa. A leitura da histéria deixa davidas sobre a extensio da
presenca dos elementos constitutivos da na¢do no contexto hispano-
americano em conseqiiéncia da maneira como se deu a Conquista e a
estruturacao do império colonial espanhol na América. Daf os problemas
de identidade e de autenticidade enfrentados pelas sociedades dos paises
hispano-americanos. As condi¢oes legadas pela presenca espanhola na
América reforcam o sentimento de comunidade sobre aquele de
nacionalidade entre os hispano-americanos. Esse sentimento de

91 Vide ANDERSON, Comunidades Imaginadas: reflexdes sobre a otigem e a difusio do
nacionalismo (1983) e RENAN, Que ¢ uma nagao? - Conferéncia pronunciada em 1882.
Citados por CARVALHO, 2000.

92 CARVALHO, 2000, p. 8.
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comunidade seria mais forte no realce de sua contrastividade em relacio
20s povos nao hispanicos.

As REPRESENTACOES, O DISCURSO E AS IDENTIDADES

As indagacoes em torno dos fundamentos da identidade das
sociedades hispano-americanas, que se constituiram a partir da formacio
de Estados independentes da coroa espanhola, tém em comum a
preexisténcia de sociedades autéctones e a violéncia associada ao episédio
da Conquista. Subjacentes a esses dois elementos estdo motivacoes politicas
e econdmicas, bem como forgas culturais e psiquicas de natureza e conteido
diversos que estio associadas a dominagao, a desigualdade e a exploracao.
O corolario disso ¢ a falta de transparéncia que marca o fendmeno nacional
na América hispanica,”” bem como o condicionamento dos discutsos
que procuram elucidar a constru¢do da identidade nos pafses que hoje
conformam essa area geografica. Em outras palavras, o discurso sobre a
identidade, especialmente na América espanhola, ndo pode se esquivar de
abordar a visdo do Outro. O indigena e o adventicio sdo representacdes
poderosas no pensamento hispano-americano. As sociedades autéctones,
especialmente nos territérios onde existiram de maneira mais organizada,
como o México e o Peru, surgem como um referencial para explicar os
comportamentos individuais e coletivos contemporineos nas sociedades
hispano-americanas, em face da cultura ocidental. No México, o legado
da sociedade indigena é um tema presente na abordagem dos autores
preocupados em compreender a identidade mexicana. Todavia, esse
tratamento das sociedades autéctones mescla-se com a compreensio do
sentido tomado pelo evento da presenca espanhola, que se altera segundo
individuos, geracSes ou correntes filosoficas. Assim, os discursos sobre a
construcdo da identidade sdo permeados pela ideologia, resultando num
conjunto de referenciais que compoem um metadiscurso que explicaria
aquele fendmeno.® Esses referenciais, enquanto representacdes, ajudam a
construir mitos que compdéem um imaginario social. O discurso dos
autores hispano-americanos, especialmente dos mexicanos, realga, nesse
contexto, a representacao das culturas pré-colombianas. No processo de
constru¢do da identidade, os habitantes da América encontrados por

@ BARTRA, 1987, p. 15.
O Tdem, 1987, p. 17.
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Colombo nio sio representados como barbaros, mas como possuidores
de uma visdo sofisticada do mundo cuja expressdo privilegiada eram a
religido, a arte e a ciéncia. Octavio Paz traduz essa representacio de modo

lapidar:

...deve se admitir que os espanhdis ao chegarem ao México encontraram
civilizagbes complexas e refinadas. (...) surpreende a pluralidade de culturas,
que contrasta com a relativa homogeneidade de seus tracos mais
caracterfsticos. A diversidade dos nicleos indigenas e as rivalidades que os
desgarravam indicam que a Meso-América estava constituida por um
conjunto de povos, nagdes e culturas autbnomas, com tradi¢des proprias,
exatamente como o Mediterraneo e outras areas culturais. Por si mesma, a

Meso-América era um mundo histérico.®%

Ao considerar a Meso-América como um mundo historico, Paz
recupera para seu discurso as manifestagdes populares, as festas, as crengas
e os ritos das sociedades indigenas que existiam naquela area antes da
chegada dos espanhéis. O texto de Paz deixa evidente que a compreensiao
da identidade mexicana passa necessariamente pelo resgate, para o corpo
do pensamento social, das atitudes, crengas e comportamentos presentes
na América e cuja relevancia enquanto ingredientes para a formacao social
mexicana — e também para aquela da América Latina — nio pode ser
ignorada. Paz ressalta a riqueza proveniente da diversidade e a solidez
associada a forca da tradi¢io nas culturas autoctones da América; recusa o
discurso influenciado pelas categorias ocidentais, que tende a ver os
habitantes pré-colombianos como dotados de uma cultura fragil, rustica,
incapaz de forjar sociedades cujas tradi¢des constituiram o lastro para a
construcdo de identidades distintas. Para ele, o mundo pré-colombiano
tem uma relevancia historica que o coloca em pé de igualdade com a
cultura mediterrinea. E manifesta sua intencio de estabelecer um claro
contraponto com a cultura do colonizador.

Octavio Paz, embora seja sobretudo um homem de letras,
elaborou uma obra que pode ser tomada como paradigmatica da reflexao
sobre a mexicanidade. Paradigmatica porque se funda nas herancas de
autores como José Vasconcelos e Samuel Ramos, amplia reflexdes dos

@5 PAZ, 1993, p. 98-9.
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autores que o precederam na andlise do ethos mexicano, como Moisés
Saenz, e estabelece os fundamentos vistos ainda hoje como essenciais para
se refletir sobre a identidade mexicana e latino-americana. O discurso de
Paz vem a puiblico numa época em que a especulagido sobre o mexicano
estava no auge. Essa especulacdo, porém, conectava-se ao projeto de
construcido de um “homem novo”, proposto pela Revoluciao de 1910.

Entre as duas realidades que pautam o pensamento dos autores
aqui considerados — o mundo pré-colombiano e o mundo europeu —
houve um choque cujas conseqiiéncias até hoje se fazem sentir. Ou, tomando
emprestada a sintese de Richard Morse, “as origens coloniais nunca foram
assimiladas; a situag¢do inicial de dependéncia colonial externa e dominagao
colonial interna nio chegou a ser superada; o passado prolongou-se inerte
e impossivel de digerir como um presente que nio podia tornar-se

historia”. %

A EvoLucAo po Discurso

A reflexdo sobre a identidade é um trago marcante nos autores
mexicanos deste século. A poesia, a prosa, o ensaio serviram para abordar
a temdtica associada a formacao étnica e cultural do pais. Nesse contexto,
a idéia de nagdo como referéncia para a discussdo sobre a identidade
ganha realce. Um outro aspecto importante nesse discurso ¢, por assim
dizer, sua conotagio telurica. O territério emerge como um dado central
na construcio dos textos que procuram elucidar a atitude das sociedades
indigenas, bem como o comportamento dos conquistadores.

A divergéncia que marca as diferentes sociedades indigenas que
precederam a chegada espanhola, quanto ao sentido politico, econémico
e social do territorio onde viviam, é acentuada nos textos mais
contemporineos. Realgam eles que para os espanhdis, o conceito de
territorio era algo muito presente e estratégico para a consolidacio da
Espanha no contexto europeu. O territorio € o lugar onde a nagio germina
e cresce a0 longo de um processo nao raro longo e doloroso. E na Espanha
isso tinha — como ainda tem hoje — um significado especialmente
importante para a afirmacdo das diferentes etnias que compdem o povo

@ MORSE, 1988, p. 24.
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espanhol.*” No México moderno, o sentido do tertitério como leus onde
se afirma a identidade ganhou um peso exponencial no inconsciente
coletivo com reflexos claros na atitude assumida pelo pafs em relagdo ao
resto do mundo.*”® Essa importancia é compreensivel, uma vez que a
perda de territério é simbdlica de dois momentos centrais da histéria do
México: a conquista de Tenochtitlan por Cortés e a perda de uma extensa
area para os Estados Unidos na guerra de 1846-48.

Cabe nio desprezar, entretanto, um outro sentido do territorio
de conotacio malis concreta para o imaginario popular: o campo e a
cidade. O territério rural e o urbano sio utilizados no discurso dos autores
segundo sirvam para caracterizar o mundo camponés ou o mundo do
“pelado”, isto é, o migrante que deixou o campo para engrossar as cidades
especialmente as suas periferias. Esses dois territorios tém nio sé conotacdes
econdmicas e sociais, mas também sentidos psicolégicos importantes na
construcdo da identidade. O mundo rural, pela conotagido de passado
que o desenvolvimento do capitalismo industrial lhe atribuiu, esta associado
ao conservadorismo, ao temor das idéias novas. Por igual, a ele estdo
relacionados o sentimento de melancolia e o desejo de solidao. O territério
urbano ¢ o lugar onde o migrante, o “pelado”, vai lutar para sobreviver.
E o local onde se da a inovacéo, mas esta nio chega ao migrante que se
sente num mundo que o exclui. Dai o sentimento de inferioridade que
induzira no cotidiano a metamorfose como um recurso para a auto-

afirmacio num ambiente hostil.*”

A Sustentacao do Discurso
Ainda que abordando a questdo da construcido da identidade a

luz das transformacbes provocadas no México pela expansido do
capitalismo nas primeiras décadas do século XX, trés fatores sobressaem

%7 Vide a proposito do significado do processo de construgio da nagio na Espanha ¢ da
importincia do territério nesse contexto: CARDOSO de OLIVEIRA, 1995, p. 9-47.
%% Isto se projeta de modo muito saliente na politica exterior do México, cuja diplomacia
¢ especialmente zelosa nas discussoes internacionais quanto a aceitagdo de principios ou
conceitos que possam ser interpretados como qualificativos da soberania e da integridade
territorial.

9 A discussdo sobtre melancolia - que resulta da combinagio entre solidio e complexo de
inferioridade - e metamorfose é apresentada de maneira extensa por BARTRA, 1987.
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no discurso dos autores: a visdo indigena, os valores medievais, que
informavam a concep¢io de mundo dos conquistadores, e as
consequéncias do choque entre essas duas visGes para o processo de
afirmacao nacional. A inscricdo do México no mundo espanhol é, em
boa medida, um corolario da relacio que a Espanha mantinha com o
restante do mundo ocidental a época dos descobrimentos. A importancia
dos fatores mencionados nas representacoes utilizadas pelos autores em
seus respectivos discursos esta relacionada a intensidade com que a interagdo
entre eles marcou o inconsciente coletivo.

Esses fatores sdo trabalhados pelos autores que procuram
compreender a visdo indigena como um legado que, embora parcialmente
perdido ou alterado pelos valores impostos pela Conquista, ainda
condicionam de maneira direta e palpavel a identidade da maioria dos
povos hispano-americanos e especialmente dos mexicanos. Note-se que,
embora a chegada dos espanhéis ao México tenha sido um episédio
singular, o discurso tende a extrapolar seus efeitos, num enfoque abrangente,
para os demais paises hispano-americanos, especialmente naqueles onde
se verificava a presenga de comunidades indigenas mais estruturadas. Por
seu turno, os valores medievais sdo vistos como aqueles que, ao alienarem
a Hspanha da vaga da modernidade provocada pela Reforma Protestante,
tiveram um efeito de longo prazo ao também manterem a América
hispanica a margem no momento em que grandes eventos histéricos
ocorriam na Huropa, como o Iluminismo. Essa marginalidade vai ser
exprimida nos discursos, como no de Leopoldo Zea, como um ingrediente
essencial na formacdo da identidade latino-americana. A abordagem por
alguns autores desses dois fatores tende a compreender a visao indigena
associada a uma idéia de grandeza, enquanto os valores medievais que
governaram a empresa colonial espanhola estariam ligados a um sentimento
de inseguranca que permeou o processo de unificaciao dos reinos ibéricos
na reconquista da peninsula aos mugulmanos.

Essa anidlise, entretanto, ndo ¢é absoluta. Autores como José
Vasconcelos®'? e Eduardo Nicol®'! nio escondem sua simpatia pela “missao
civilizadora” desempenhada pelos valores trazidos pelos espanhéis para a

610 VASCONCELOS, 1985.
61 NICOL, In GRACIA, & JAKSIC, 1983.
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América; tampouco se deve inferir um carater definitivo dessa inseguranca
como se fosse o sentimento primordial e mais determinante da alma
espanhola no infcio da Idade Moderna.

A influéncia da religido

Na verdade, um elemento que em muito compensou esse
sentimento foi a religido. O tema da religido ja foi objeto de uma abordagem
introdutoria, especialmente, no que concerne a seu tratamento nos discursos
de Gilberto Freyre e de Octavio Paz. Interessa aqui mostrar que, para os
pensadores mexicanos, o tema religioso ¢ um elemento importante na
construgio da identidade. E curioso notar que o enfoque, embora
fortemente ancorado na heranca catélica, ndo despreza também o aporte
islamico que deixara sinais indeléveis na prépria Espanha. Mas o enfoque
da religido nos discursos abrange tanto a doutrina quanto a presenca da
Igreja como institui¢io e sujeito politico. Enquanto a unido dos reinos de
Castela e de Aragio ainda tinha que administrar um instavel equilibrio
étnico e politico na Peninsula Ibérica, a Igreja se apresentava como uma
institui¢ao universal capaz de, pela agdo missionaria, virtualmente patrocinar
o processo de conquista e de colonizacio do Novo Mundo. Nesse processo,
a religidlo cumpriu um papel de “redutor catalitico” entre as tradi¢cdes
indigenas e os valores que para cid migraram com os espanhdis.

Os discursos dos autores hispanicos conferem grande destaque a
essa forte influéncia da religidao nesses vinculos. Octavio Paz realca a
importancia da contribuicdo islamica na formacao cultural ibérica. O
impeto muculmano esta, na sua interpretacdo, presente na mobilizac¢ao
espanhola para a conquista do Novo Mundo para a fé catélica. O elemento
religioso ¢ igualmente importante no discurso de Leopoldo Zea. Esse
elemento sera o responsavel tanto pela visio do mundo quanto pelo
enraizamento da tradi¢do feudal na Espanha, que concorreu para um
divércio do pafs em relacdo ao restante da Europa e ao que Zea considera
a cultura ocidental. A fragil unidade politica espanhola tentou ser
compensada pela politica dos reis em favor dos interesses de Roma. A
debilidade de sua situagdo politica interna e a forte alianca com a Igreja
Catolica sao condi¢es que se projetaram na empresa colonial espanhola
na América. Dai que o discurso de Zea sobre a génese da América ibérica
tenha como um de seus pilares a separagao da Espanha em relagio ao
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restante da Buropa, o que também implicaria uma marginalidade de seu
império colonial em relacdo a cultura e a pratica ocidental que foram
impulsadas a partir dos paradigmas anglo-saxénicos.

O Novo Mundo e as representagies

Assim, os mitos, as representacOes e as contradicoes associadas as
circunstancias em que a Espanha se inscrevia, ou deixava de se inscrever,
nas relagdes com a Europa exerceram uma grande influéncia nos esforcos
de compreensdo do processo de construgido da nagdo. A América, na
interpretacdo dos autores aqui considerados, mas especialmente na de Paz
e de Zea, nasce como um Obice a0 desiderato do mundo do século XV
de buscar rotas alternativas para acesso aos bens do Oriente. A India era
a representagdo que governava as decisdes e os esforcos para que se
buscasse certificar em definitivo a forma do universo. A representacio da
América pelos espanhéis é, em conseqiiéncia, um reflexo dos valores e
dos interesses que os moviam no final da Idade Média. Ela nio ¢ fruto de
uma concep¢ao primaria, mas resultado de um olhar lancado no lugar
errado: em outras palavras, os espanhéis olharam a América a partir de
categorias otiginalmente associadas a Asia.*’> O discurso dos autores se
apresenta nesse particular como se fosse um jogo de espelhos no qual as
imagens se refletem de modo distorcido.

Ainda que pouco depois da viagem de Colombo os espanhois
tenham compreendido que a América era uma area com suas proprias
caracteristicas, essa visdo medieval e o fato de que aqui existiam estruturas
socials e um panorama biofisico particulares condicionaram fortemente o
processo de conquista e de colonizacio desta parte do mundo. A
colonizag¢io consagrou o dogma, a ordem hierarquica inapelavel, o dominio
do branco sobre a raca indigena, circunstancias que estavam em
contradi¢ao com a consolidacio da idéia de na¢io na Europa, bem como
firmaram um isolamento em relagdo a Metrépole e uma visdo arcaica das
elites em relacdo a sociedade.

Na América Latina, o México € talvez o pais que reflita de forma
mais aguda as contradi¢Oes e peculiaridades que remontam aos primérdios

2 LLOSA, 1976, p. 35-6.
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da presenca européia no Continente. O discurso de Moisés Sdenz é
particularmente ilustrativo a esse proposito:

Aqui a variedade e o contraste sdo a regra. S6 em parte somos
dominados pelo meio fisico; os elementos étnicos nao estdo mais do
que parcialmente assimilados e a norma mexicana ¢ apenas uma
aspiracio. Vista superficialmente, a vida no México parece deslocada:
nosso mundo, caético. Uma visdo mais penetrante esclarecera, talvez, o
sentido de unidade fundamental; a primeira impressao ¢ a de uma

diversidade sem moldes.®"?

A exemplo do ocorrido no Brasil, a reflexdo sobre a identidade
mexicana, no século XIX, foi marcada pela énfase na questao racial. Todavia,
a atenc¢do a raca nio deve ser buscada unicamente nos argumentos
biolégicos que fizeram fortuna no século XIX. Parece razodvel ver essa
énfase na raca associada a construcio da identidade das colénias ibéricas
americanas também a partir de uma aten¢io do pensamento europeu a
natureza existente no Novo Mundo. A representa¢io da natureza
encontrada no Novo Mundo, porém, nio era neutra e contribuiu para a
constru¢ao de uma visdo ideoldgica das colonias e de seus habitantes.
Buffon®, por exemplo, comenta no século XVIII sobre a rusticidade da
natureza aqui existente e sobre a debilidade dos indigenas. De Pauw®"®
igualmente transmitira a seus contemporaneos, daquela mesma época, uma
visdo de fraqueza da natureza e¢ dos nativos que habitavam a América.
Ainda que essas compreensSes negativas tenham sido mais tarde contestadas
por autores como Humboldt,*' assiste razio a Maria Ligia Coelho Prado,
para quem

a natureza foi tomada como objeto polémico sobre o qual se produziram
discursos cientificos carregados de idéias e interpretagdes muitas vezes
opostas. Esses textos podem, independentemente das intengoes de seus

autortes, servir a fins politicos e ideolégicos variados™.®"”

3 SAENZ, 1982. p.17.

¢4 BUFFON, 1826-8, in GERBL, 1996, p. 23.

5 DE PAUW, 1770, in GERBI, 1996, p. 67.

¢16 Sobre a contribui¢do de Humboldt para a compreensdo da formagao da América vide
GERBI, 1996.

47 PRADO, 1999, p. 182-86.
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Uma visdo distinta presidia os comentarios sobre a natureza e a
colonizac¢ao nos Estados Unidos. L, tanto o patrimonio natural quanto a
populacio, inclusive os indigenas, recebiam uma avaliacdo mais favoravel,
e em alguns casos eram considerados até mesmo superiores a Europa:

pensava-se que os Estados Unidos tinham recebido da Divina Providéncia
uma missao civilizadora, ao lado de uma vocagio inata para a expansio do
territério, como que um Destino Manifesto. Desenhava-se a idéia de um
povo eleito por Deus, uma Isracl moderna, que alcangaria as alturas
predestinadas gracas aos esforcos e habilidades de seus extraordinarios
habitantes. ¢

Essa representacdo dos Estados Unidos se projetaria sobre o
pensamento social latino-americano atuando como uma miragem para os
movimentos politicos e sociais que procuraram romper os lacos das colonias
com as metrépoles ibéricas. Nos povos anglo-saxdes, em geral, era
identificada uma superioridade racial comparativamente aos latinos, a qual
explicaria o progresso material que experimentaram no século XIX. Tal
enfoque era propagado especialmente pelos positivistas latino-americanos,
como o argentino Juan Bautista Alberdi (1810-1884). As sociedades latino-
americanas seriam, assim, culturalmente retrogradas e, portanto, inaptas a
experimentar um avango tecnolégico e econémico analogo aquele dos paises
de colonizacio inglesa. Esse argumento seria entretanto fonte de intensa

polémica ainda no século XIX. José Entique Rod6®"” — pensador uruguaio

que viveu entre 1871 e 1917 e, na visio de Zea,"”

o primeiro formulador
de uma teoria e filosofia da cultura latino-americana — ressalta que a raca
latina possui uma espiritualidade capaz de sobrepujar o utilitarismo
industrialista em vigor nos pafses anglo-saxdes, e que os adeptos do

positivismo viam como o caminho a ser trilhado pela América Latina.
A dimensao da raca no discurso

A dimensdo da raca ganhou, no pensamento mexicano, um de
seus mais ardorosos defensores em José Vasconcelos (1882-1959), o qual,

5 Idems, 1999, p. 186.
9 RODO, 1957, in GRACIA, & JAKSIC,, 1983, p. 31.
@ 7EA, 1957, in GRACIA, & JAKSIC,, 1983, p. 57.
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em La Raza Cdsmica, faz uma reflexdo que transpoe as fronteiras de seu
pals para pensar a identidade das sociedades surgidas do processo colonial
ibérico em termos continentais.®”! Para ele, a construcio dessa identidade
esta fortemente marcada pela contrastividade com os povos anglo-saxdes,
que remonta aos tempos coloniais:

Nem a Espanha, nem Portugal permitiam que a seus dominios se acercasse
0 sax40, ja ndo digo para guerrear, nem sequet patra tomar parte no comércio.
O predominio latino foi indiscutivel no comego. Ninguém teria suspeitado,
nos tempos do laudo papal que dividiu 0 Novo Mundo entre Portugal e
Espanha, que alguns séculos mais tarde ja ndo seria o novo mundo
portugués ou espanhol mas inglés. (...) A pugna da latinidade contra o
saxonismo chegou a ser, e continua sendo, em nossa época; pugna de
institui¢oes, de propésitos e de ideais. Crise de uma luta secular que se
inicia com o desastre da Invencivel Armada e se agrava com a derrota de
Trafalgar. S6 que desde entdo o local do conflito comega a se deslocar e se

translada ao continente novo...**

A histéria é representada na obra de Vasconcelos como uma disputa
entre os valores anglo-saxdes e latinos cuja origem estaria no retraimento
da Espanha e de Portugal em rela¢do a cultura ocidental que se
desenvolvera com a influéncia da Reforma. Essa luta entre duas visdes do
mundo se transfere para a América. Cumpria aos ibéricos, herdeiros da
tradicio latina, consolidar sua conquista. Vale observar a identidade entre
iberismo e latinidade no discurso do autor. A latinidade, embora inspirada
pela Franga, foi amplamente incorporada na representacio da América
Ibérica, especialmente em sua parte hispanica. A Conquista ganha no
discurso de Vasconcelos, mas também no de outros autores hispanicos, o
sentido do encontro dos povos ibéricos com seu destino histérico. Tal
destino, porém, nao se consuma na vitéria militar. Ele vai ter sua
caracterizacdo na relacdo complexa e ambigua que se estabelece entre o
europeu ¢ o indio apés a dominacdo deste pelo primeiro. Vasconcelos

¢! Em La Raza Cdsmica, Vasconcelos, apds a abordar o tema da mesticagem, dedica uma
boa parte do livro as notas da viagem que fez ao Brasil como integrante de uma missio do
Governo do México. Aqui visitou o Rio, esteve em Sao Paulo, onde deu palestra na USP
(menciona o conhecimento e o interesse dos alunos sobre sua obra e sobre o México), e

esteve em Minas Gerais.
2 VASCONCELOS, in GRACIA, & JAKSIC, 1983, p. 72.
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realca ainda a miscigenacio ocorrida na América Ibérica, contrariamente ao
ocorrido na América anglo-saxonica onde o branco nio se misturou ao
indio ou a0 negro praticando antes uma politica de destruicdo destes. Essa
preocupag¢dao com a formacdo da sociedade na América anglo-saxonica
tem a ver com seu exilio nos HEstados Unidos, ap6s ter sido Secretario de
Educagdo Publica no México (1923) e um dos idedlogos da Revolu¢ao
Mexicana de 1910. O processo de mesticagem ocorrido na América Latina
teria criado na visao de Vasconcelos uma civilizagao singular:

... nossa civilizagdo, com todos os seus defeitos, pode ser a eleita para
assimilar e converter a um novo tipo todos os homens. Nela se prepara
dessa maneira a trama, o maltiplo e rico plasma da humanidade futura.
Comega a notar-se esse mandato da histéria na abundancia de amor que
permitiu aos espanhdis criar uma raga nova com o indio e com o negro;
prodigalizando a estirpe branca através do soldado que engendrava a familia
indigena, e a cultura do Ocidente por meio da doutrina e o exemplo dos
missionarios que colocaram o indio em condi¢es de penetrar na nova
etapa, na etapa do mundo Uno. A colonizagido espanhola criou a
mesticagem; isto assinala seu carater, fixa sua responsabilidade e define seu
futuro. (...)Os chamados latinos talvez porque em principio nio sdo
propriamente tais latinos, mas um conglomerado de tipos e ragas, persistem
em nao tomar muito em conta o fator étnico para suas relagdes sexuais. (...)
o certo ¢ que se produziu e continua a se produzir uma mescla de sangues.
E ¢é nesta fusio de estirpes onde devemos buscar o traco fundamental da

idiossincrasia ibero-americana.®®

A interpretagdo de Vasconcelos se, de um lado, procura distinguir
os povos ibero-americanos dos anglo-saxdes, por outro, representa
também um enfoque magnanimo das relagdes entre europeus e indigenas
nas colonias americanas. As relagcGes de poder inerentes ao regime colonial
sao ignoradas. O texto acima exalta a miscigena¢do como ato de promogao
social que possibilitou ao indigena alcancar um estagio superior de
civilizagdo. O espanhol teria se misturado aos indigenas num gesto de
amor e ndo como resultado de um processo de dominacio que se imp0Os
pela forga das armas. A mesticagem ¢ o fato social que define a permanéncia
do espanhol na América. O discurso de Vasconcelos infere que, na verdade,

3 VASCONCELOS, in GRACIA, & JAKSIC, 1983, p. 80 ¢ 82.
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essa mesticagem ¢ uma conseqiéncia natural do processo de formagao
dos povos ibéricos, na qual ndo identifica um elemento étnico dominante,
mas a considera como resultante de um processo de interacio étnica.

A religido proveu uma visio unificada do mundo que permitiria a
inscricdo do indio numa ordem social e politica tracada segundo os
parametros considerados civilizados, isto é, o indio poderia acomodar-se
ao mundo ocidental. O esfor¢o colonizador espanhol, conforme se
depreende do discurso de Vasconcelos, trouxe os valores ocidentais ao
mundo do indio. Todavia, a mesticagem derivada do contato inter-étnico
criou um novo homem que nio se ajustava ao figurino da latinidade, mas
que também nao dava continuidade a heranga indigena em sua integralidade.
Vasconcelos escreve seu discurso com uma perspectiva de toda a América
Latina. Ndo faz distin¢do, por exemplo, de regides onde a influéncia
africana, como na Venezuela e em Cuba, para nos restringirmos a América
espanhola, foi mais forte na definicdo dos tracos da sociedade do que a
indigena. Seu texto deixa ambigua a distin¢do entre raga e etnia como
elemento condicionante da cultura e da prépria insercao da América Latina
no chamado “mundo civilizado”. Ha em suas idéias a tentativa de conciliar
a tradicdo com o universalismo, a0 mesmo tempo em que a “fusio das
estirpes” seria um rompimento com o passado e a abertura de uma
perspectiva Gnica para os povos ibero-americanos.

A dimensao da cultura no discurso

As idéias de José Vasconcelos surgiram num momento de reagio
do pensamento social mexicano as idéias positivistas que inspiraram a
reflexdo de outros autores como Manuel Gamio®* (apenas para restringir
aos pensadores cobertos neste ensaio). Sua obra foi instrumental para os
propésitos da Revolucdo. Como observa Roger Bartra, sua reflexdo encerra
uma reacdo de romantismo tardio ao afirmar os valores do sentimento
sobre aqueles da razdo. A dicotomia latinidade-saxonismo traz subjacente
o conflito entre romanticos e classicos que permeava a cultura européia.
A latinidade emerge no texto de Vasconcelos como a representacio de
um universalismo que deseja ver enraizado no México em lugar de uma
expressdo regional ou nacional que seria representada pela hispanidade.

¢ GAMIO, Fotjando Patria. in BARTRA, 1982, p. 131.
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A abordagem de Vasconcelos contrasta com aquela de Moisés
Saenz transcrita anteriormente. Enquanto Vasconcelos produz uma
representa¢io da mesticagem como um padrio étnico sob a cultura latina,
Saenz questiona a idéia de assimilacdo dos elementos étnicos que compoem
a na¢do mexicana, adicionando que a idéia de um padrio, a “norma
mexicana”, é algo ainda distante. Sdenz buscou, nos ensaios escritos por
volta de 1930, entender por que sob certos aspectos seu pafs apresentava
um lado imobilista enquanto que em outros momentos demonstrava uma
surpreendente capacidade de inovagdo. Saenz tenta elucidar essa contradigao
mediante um exame das circunstincias que prevalecem no mundo rural,
marcadamente indio, e no mundo urbano, essencialmente mestico. O
proprio autor erige esses dois ingredientes em elementos prioritarios da
nacionalidade cuja integracdo através da histéria vai se refletir tanto no
mundo espiritual como material. O mestico é

o mais significativo dos fenémenos do Novo Mundo. Mas o mestico,
cruzamento e amalgama, serd um fator unificante s6 quando o processo de

integracao espiritual lhe dé alma a seu corpo hibrido.®

O discurso de Saenz, tal como o de Vasconcelos, tem como pedra
de toque a inser¢ao autdbnoma do México “no concerto da civilizaciao”.
Todavia, a defini¢do dessa fisionomia passa pela resolugdo do que considera
ser “o caos etnoldgico™:

a fusdo de ragas deve transcender o terreno de um mero processo biolégico
e converter-se em um fenémeno de fusao espiritual. Incorpore-se o indio
a familia mexicana, mas também se incorpore o México a familia indigena.
Impébe-se a reinterpretagao cultural. O corpo mesti¢o deve animar uma
alma mestica. Aplicar a norma ndérdica do branco ¢ injusto e
contraproducente. Aceitemos valentemente o fato basico da mistura indo-
ibérica: permitamos que tanto o indio como o espanhol fluam em nossa

alma e ainda podetemos ctiat um Novo Mundo.

Saenz separa as idéias de raca e de cultura. Mas seu argumento é
que a mescla entre os elementos étnicos que compdem a na¢ao mexicana

s SAENZ, 1982, p. 25.
2 Idem, 1982, p. 191-192.
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deve corresponder também a uma combinagdo dos valores culturais do
europeu e do indio.

Trata-se de um discurso que serd também adotado por Samuel Ramos,
discipulo de José Vasconcelos. Embora nio abandone a dimensao da raca,
Ramos estabelece, em seu classico ensaio E/ Perfil del Homtbre y la Cultura en
Meéxico, publicado em 1934, uma estreita relagio entre ela e a cultura.

Tem-se ou ter-se-4 a cultura que determine a vocag¢ao da raga, a fatalidade
histérica.(...) O México deve ter no futuro uma cultura “mexicana’”; mas nao
a concebemos como uma cultura original distinta de todas as demais.
Entendemos por cultura mexicana a cultura universal tornada #ossa, que viva
conosco, que seja capaz de expressar nossa alma. E ¢ curioso que para formar
essa cultura “mexicana”, o inico caminho que nos resta é seguir aprendendo
a cultura européia. Nossa raga ¢ uma ramifica¢do da raga européia. Nossa
histéria se tem desenvolvido em quadros europeus. Mas nio temos

conseguido formar uma cultura nossa, porque separamos a cultura da vida.®’

Ha no discurso de Ramos uma preocupa¢ido com a defini¢io da
identidade mexicana num contexto resultante da friccio entre duas culturas
igualmente fortes em sua esséncia, mas cujas contribui¢oes sio distintas para
o processo civilizatorio. Seu objetivo maior é estudar a psicologia mexicana
mediante a aten¢ao aos processos do cotidiano moldados pela cultura e que
refletem a psicologia do homem comum. Embora se constate na obra
uma presenca saliente da categoria cultura definida a partir de um prisma
nacional, também esta sublinhada de maneira forte a importancia do fator
racial. Hssa importincia estd associada ao processo colonial e ao fato de a
Espanha dispor de uma escassa popula¢ao rural, o que a levou a recorrer a
servidao para viabiliza-lo. A servidao junto com a conquista e col6nia marcam
a definicdo da identidade mexicana. E é nessa origem histérica que Ramos
procura compreender o impasse entre a cultura mexicana e a européia.

Vasconcelos® teve um papel saliente no realce ao carater latino da
América ibérica, condicdo que reservaria a ele um lugar de destaque na

7 RAMOS, El Petfil del Hombre y la Cultura en México. in GRACIA & JAKSIC, 1983,
p. 105 ¢ 111.
08 VASCONCELOQOS, 1999.
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cultura universal em razao da heranca que recebera. Os discursos de Saenz
e Ramos estdo em sintonia com os escritos de José Vasconcelos no objetivo
de interpretar as condi¢Ses, a seu juizo, necessarias a0 México para assegurar
o lugar que acreditam ser de seu direito entre as nacoes. Todavia os dois
primeiros autores estdo mais imbuidos de uma ideologia nacionalista,
recurso que emerge como indispensavel, na interpretagdo de cada um,
para compreender e afirmar os mexicanos e sua cultura no contexto
universal. A énfase de Ramos no homem mexicano ¢, segundo Zea, uma
tentativa de caracteriza-lo a luz das circunstincias peculiares que regeram
sua formagdo e que o tornam também expressio do homem enquanto
set. Para Zea, o mérito de Samuel Ramos estia em afirmar a identidade do
homem mexicano combatendo o sentimento de inferioridade que

permeava o enfoque daqueles que valotizavam a cultura anglo-saxonica.”’

Essa mesma valotrizacio do homem e da cultura mexicana
despertou em Octavio Paz quando residiu nos EUA, embora, como nota
Ana Roland, a compreensio desse autor sobre o contraste entre a cultura
mexicana e a anglo-saxonica tal como desenvolvida nos EUA tenha sido
diversa daquela de Samuel Ramos.®” O préprio Paz ressalta a contribuicao
de Ramos para a compreensido do “complexo de inferioridade” e sua
compensa¢io, o machismo, com base nos estudos de Adler.”! Todavia,
Paz vai além e vé na propria condicio inferior em que se encontram os
mexicanos nos Estados Unidos manifestacdes que refletem a for¢a interior
da cultura que foi submetida, mas que logrou sobreviver, outrora a
Conquista e a colonia e agora ao peso e a influéncia da cultura anglo-
saxOnica.

CONQUISTADORES E INDIOS: A QUESTAO DO
RECONHECIMENTO DO OUTRO

A existéncia do mundo indigena, em diferentes graus de
sofisticacdo cultural, mas, de qualquer forma, num “estado de natureza”
surge no discurso dos autores mexicanos como a realidade mais importante
a desafiar a presenca e a mente espanholas nas Américas. Independente da

@ ZEA, 1976, p. 475.
% ROLAND, 1997, p. 199.
&1 PAZ, 1993, p. 19.
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respectiva tendéncia ideologica, a questdo indigena se apresenta para aqueles
pensadores como central para a compreensao nao sé do seu paifs mas
também da prépria América Latina. Como afirma Edmundo O’Gorman,
a existéncia do mundo indigena foi a primeira circunstancia que se impos

na constituicio da América.®*

Esse mundo, entretanto, é representado mediante o recurso dos
autores ao exame de como, no contexto do cotidiano indigena, operaram
certas categorias consagradas no pensamento ocidental. O tempo é uma
categoria presente nos textos, especialmente em razao da associa¢ao da
idéia de tempo com a nogio de progresso historico. A compreensiao que
as sociedades indigenas tinham do tempo reflete-se também na sua atitude
diante da vida e da morte.” A no¢io de tempo no mundo indigena, a
exemplo do que acontece na tradi¢do ocidental, também esta associada a
um mito. Todavia, em relacdo as comunidades pré-hispanicas ¢é interessante
a observacao de Roger Bartra sobre “a existéncia de um mito moderno
sobre um tempo primitivo em contraposicdo ao tempo da Idade
Moderna”.®* Esse mito estd associado a uma idéia de lentiddo nas
mudangas do cotidiano indigena por oposi¢ao a dinamica engendrada
pelo progresso ocidental. A demora no passar do tempo estd na base de
uma representacao da vida camponesa, construida no México a partir da
Conquista, como melancdlica, arraigada no passado, e sem grandes

expectativas quanto ao futuro.®

A maneira como a representa¢ao do mundo indigena no imaginario
popular perpassa o discurso de cada autor é um elemento importante na
elaboragio da compreensio da identidade mexicana. A leitura dos textos
deixa transparecer que esse mundo nio era uniforme e que, portanto, a
sua presenca no imaginario popular também adquire diferentes conotacdes.
Outro aspecto importante, é que o relato sobre esse mundo chegou-nos
pela pena dos conquistadores e s6 mais tarde, e em grau menor, a partir
de depoimentos dos proprios indios. Tais depoimentos, entretanto, ja
estavam pelo menos parcialmente eivados pela cultura do conquistador.

%2 O’GORMAN, 1977, p. 4.
3 Este ¢ um aspecto amplamente discutido na obra de Octavio Paz, como se verd mais
adiante.

#* BARTRA, 1987, p. 71.

3 Idem, p. 65-77.
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Colonizadores e Indigenas na Formagao da ldentidade

O tema da relago estabelecida entre os conquistadores e os indios
¢, assim, uma condi¢do determinante para a compreensio da evolu¢iao
social e da constru¢io da identidade na América espanhola. Os discursos
sobre essa relagdo tém como fulcro a interpretacdo sobre o quanto a
cultura européia alterou a cultura indigena e sobre o quanto esta ultima
representou uma resisténcia ao projeto europeu na América, obrigando
os adventicios a adaptar-se a situa¢io que encontraram assimilando habitos
dos nativos. A friccio entre indigenas e espanhdis ndo ocorreu de maneira
uniforme, nem foi um processo de mio tnica como se abordard mais a
frente. Ela refletiu, em parte, divisdes nas sociedades pré-colombianas
que foram encontradas pelos espanhdis e que estes exploraram com o
objetivo de consolidar a Conquista. De outra parte, hd que considerar
com O’Gorman o fato de que a América desde seus primeiros tempos
foi vista como um cenario histérico para a propagacido da cultura
européia.®*
fundamentos religiosos, morais e sociais legados pela Idade Média
encontram-se, no final do século XV e inicio do XVI, sob forte assédio,
na Peninsula Ibérica, pelas idéias propagadas pela Reforma. O animo de

Esse enfoque ganha credibilidade quando se sabe que os

uma verdadeira transmigra¢do cultural pode ser notado no estabelecimento
da Nova Espanha.

Leopoldo Zea aborda a relacio estabelecida entre os colonizadores
e os indigenas a partir da propria formagao dos povos ibéricos que também
se originaram de uma mescla de ragas. Essa heranca cultural levou a uma
representa¢do da relagdo com o Outro, por parte dos conquistadores,
que era distinta daquela que prevalecia entre os povos anglo-saxdes. Estes,
assinala o autor, ndo buscaram submeter o indigena e integrd-lo a sua
comunidade; seu objetivo maior era a terra e suas riquezas. Zea ressalta
em seu discurso o peso da formagdo identitaria e o arraigado sentimento
religioso entre os povos ibéricos como elementos que os impulsionaram
no processo de assimilacio do indio. O discurso, no que tange ao contato
entre europeus e indios, na América espanhola, estd baseado em duas
premissas: a robustez da identidade ibérica resultante da prépria situagao
da peninsula como “territério ponte” entre a Europa e a Africa; e a

% O’GORMAN, 1977, p. 5.
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debilidade cultural das sociedades pré-colombianas, que criava condi¢des
propicias para o processo de assimilacdo que se seguiu. Zea justifica essa
tese da debilidade cultural assinalando que esses mesmos ibéricos
fracassaram em semelhante desiderato nos contatos que tiveram com 0s

povos asidticos, exce¢do feita ao caso filipino.*”’

O discurso de Zea, porém, nio leva a conclusao de que tenha
havido um processo exitoso de asfixia da cultura indigena na América.
Em outra obra, ele real¢ca a importincia do elemento indigena tanto na
definicio da identidade como na contribuicido que deu para a inser¢io da
América no mundo. Em ambos esses aspectos, o papel do indio no
México sobressai. O sentido desse papel tem, entretanto, uma interpretacao
distinta entre os autores. Para Zea, o mexicano resgata seu passado,
compreende sua dimensdo ontolégica e convence-se da necessidade de
maior justi¢a social pelo olhar que lan¢a a0 mundo indigena. Daf a
importancia do indigenismo, que Zea descreve utilizando-se da expressao
de Luis Villoro:

O indigenismo atual nasce [...] do intento do mexicano de captar-se a si
mesmo. Ao dirigir o olhar reflexivo sobre nosso espirito e sobre nossa
comunidade, encontramo-los desagarrados; o indigenismo obedece ao
projeto de suprimir esse desgarramento pela unido dos elementos

espitituais e sociais que nos integram.*®

O indigenismo foi uma das ideologias mais poderosas que
influiram no processo de construcao da identidade mexicana, especialmente
apos a Revolugio de 1910. Seu surgimento foi, em parte, uma reagiao dos
remanescentes das sociedades indigenas mexicanas a dominacdo e a
exploracdo a que foram submetidos seus ancestrais pelos colonizadores
espanhdis. As conseqléncias dessa exploracdo se manifestaram nos
diferentes planos e o indigenismo senio resgatava, pelo menos buscava
compensar os prejuizos e sofrimentos das comunidades indigenas
mediante uma politica que reconhecesse o legado social e cultural dos
indios para a formacio social mexicana. O outro lado da questio
indigenista estd associado a “interrogacdo sobre o indio pelos nio indios

%7 ZEA, 1970, p. 224-27.
S5 Tdem, 1976, p. 461.
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em func¢do das preocupacoes destes ultimos”.*? Essas preocupagoes se
manifestam nos planos racial, cultural e lingtistico, cujo resultado é uma
visdo plural sobre a presenca do indio na sociedade mexicana. Essa visao,
como indica Zapata, esta orientada a marcar a diferenca entre o mundo
indigena e o mundo europeu, segundo os interesses e o preconceito deste
ultimo.**

A énfase no lado indigena da nacdo mexicana ¢ justificada por
Moisés Saenz em razio de essa dimensio existir apenas no subconsciente
mexicano. Para ele,

o indio é uma de nossas realidades; verdade vivente e objetiva. Parece-me
que o indio é mais do que um fator tradicional na vida do México; que é
um elemento atual e determinante, e que, pelo fato mesmo de sua existéncia,
prediz possibilidades futuras que ndo conviria ignorar.

Nada ganhamos, pelo contrario, temos mais a perder, ao eliminar o indio

de nosso horizonte mental.**!

O texto de Sdenz traz em si as implica¢cbes do reconhecimento
do Outro derivadas do contato entre indigenas e europeus. O
argumento do autor de que o indigena é um elemento determinante
na vida mexicana denota um reconhecimento de que a época em que
seu texto foi escrito isso nio ocorria. O discurso sobre o indio em
Meéxico Integro procura despoji-lo da representacio de um ser do
passado, atrasado (por compara¢do a noc¢do ocidental de progresso),
para apresenta-lo como um elemento dinamico na construgido da
identidade mexicana. Sdenz adota um discurso enaltecedor tanto dos
astecas quanto dos espanhdis, cuidadosamente contextualizado para
compor um conjunto de tradi¢des, cujos tracos fundamentais nio se
esvairam nem nas confronta¢des fisicas entre os dois povos nem na
dominac¢do ibérica que acabou prevalecendo. Um exemplo desse
enfoque estd no ensaio E/ Genio de la Vida en México, um dos que
compde México Integro:

9 FAVRE, L’indigenisme mexicain: naissance, dévelopement, crise et renouveau. in
ZAPATA, 1990, p. 123.

#40 ZAPATA, 1990, p. 123-26.

“1 SAENZ, 1982, p. 157.
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A chegada dos europeus, os astecas estavam a ponto de inventar um
alfabeto; alguns ideogramas eram ja simbolos fonéticos. Mas na Espanha
transcorria o Século de Ouro: Cervantes produzia sua obra imortal; Lope
de Vega ia ocupar a magistratura do teatro. A Espanha estava em seu
apogeu, e logo suas leis e suas instituicdes haveriam de reger o mundo. A
Companhia de Jesus daria ao catolicismo espanhol um empuxo mundial.
Na América nao havia mais que culturas e civilizagGes locais, notaveis s6
por comparac¢do com o primitivo. A estrutura interestatal era débil: sempre
se estava a beira da desintegracdo. Apenas a chama do espirito. As fontes da
vida interior, eram nesse mundo autéctone talvez superiores as do
Ocidente.*

A abordagem do indio por Sdenz é também encontrada nas obras
de outros autores hispano-americanos. Algumas interpretacdes sobre o
Outro por parte dos autores hispano-americanos aqui considerados
tendem a realcar o animo do espanhol seja com o propdsito de anistid-lo
dos abusos cometidos durante a Conquista, seja para apontar um desiderato
de aniquila¢io das sociedades pré-colombianas. A discussao que emerge,
a partir de uma leitura comparada dos textos de diferentes autores que se
debrucaram sobre a formacio social da América hispanica, tem uma forte
conotagio filoséfica. O ja mencionado desafio das idéias protestantes a
concepcio catdlica medieval do homem, predominante na Espanha, no
momento da Conquista, é certamente um elemento importante desse
enfoque. O discurso a esse propdsito nio ¢ uniforme. A interpretacio de
alguns autores permite compreender que essa imagem do homem — na
verdade do homem europeu tal como existia na Espanha — era uma
visdo narcisista. Seu corolario era um desprezo das peculiaridades das
sociedades indigenas, em especial de sua pluralidade. Outras interpretacdes,
entretanto, realcam uma atitude dos espanhéis calcada na idéia de missao
civilizadora em relacdo as sociedades indigenas.

Um exemplo da abordagem sobre o sentido da relagdo entre
espanhdis e {ndios é o texto de Eduardo Nicol Meditacidn del Propio Ser: la
Hispanidad, publicado em E/ Problema de la Filosofia Hispanica, de 1961.5%
Seu argumento estd centrado na representacdo que os espanhois teriam

“2 Idem, 1982, p. 23 ¢ 24.
“ NICOL, in GRACIA, & JAKSIC, 1983, p. 231.
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do homem. Essa representac¢io, segundo o autor, estaria ancorada numa
visdo universalista do ser humano inspirada pela educacio e pela religido.
Leopoldo Zea coincide com essa visdo universalista a qual serviu como
justificativa ideoldgica para que a Espanha se lancasse num esforgo de
cristianizacdo do mundo pagio e de recristianizac¢do do que considerava
ser a Europa herética.®** A idéia do homem como criatura universal,
passivel de ter sua condi¢ido aprimorada, levaria os espanhdis a se
atribufrem a tarefa de “remediar a assincronia histérica”, em que viviam
os {ndios, pela elevacio de seu nivel de vida a padrdes compativeis com
a cultura européia. Com efeito, valorizaria o potencial do ser humano e
minimizaria o aspecto racial. A abordagem de Nicol encerra coincidéncias
com o discurso de Zea visto antes. Todavia, seu argumento é mais forte
no sentido de relativizar a importancia da violéncia empregada pelos
conquistadores contra os indios, ao argiir que a violéncia existia na
prépria Espanha. A empresa colonial espanhola seria guiada por uma
visao humanista que a distinguia do imperialismo colonial praticado por
outras nac¢des e cujo sentimento fundante seria a superioridade racial e
de poder, o que promoveu a desigualdade e a dominac¢io sobre o nativo.
Esta é outra convergéncia com o argumento de Zea, o que revela a
preocupacio de ambos de distinguir positivamente a empresa colonial
ibérica daquelas dos outros paises europeus ocidentais. Nicol também
se utiliza em seu discurso da representacdo da debilidade da cultura
indigena, a qual traria em si elementos culturais intrinsecos que
provocariam sua prépria dissolucao. Nicol credita a acdo desses elementos
a possibilidade de cria¢do de um ethos comum as nac¢Ses hispanicas. O
discurso de Nicol procura justificar a construcao da identidade na América
hispanica a partir de uma compreensio da cultura indigena como passivel
de amalgamar-se com a cultura espanhola. Seu texto real¢a essa unidade
como traco determinante de um processo que, a seu ver, teria evitado
que subsistissem uma cultura dominante e outra submetida; a0 mesmo
tempo, a unidade nio teria sido um processo castrador do que chama
de “evolucgido renovadora” da cultura indigena que se manifestou na
Independéncia e na Revolucdo. O discurso de Nicol procura mostrar
que a cultura resultante da mescla entre as culturas espanhola e indigena
nao aniquilou as caracteristicas mais fortes da segunda, as quais continuam
a manifestar-se no cotidiano. Para ele,

o ZEA, 1970, p.131.
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A América hispanica (...) gozou de uma vantagem excepcional: efetuou a
nivelacdo historica desde o primeiro momento sobretudo na ordem
humana, mas também em outras ordens da vida, pois nestas (por exemplo,
a universitaria) nao havia disparidade essencial no final do século XVII

entte a situagio da Colonia e a situacio da Espanha.®®

Em relacdo ao ultimo argumento de Nicol convém citar o
estudo de Octavio Paz sobre a Nova Espanha, na primeira parte da
biografia que escreveu sobre Séror Juana Inés de la Cruz.®*
durante a Idade Moderna, houve na Europa um declinio do poder

Enquanto

local em favor do poder central dos Estados, na Nova Espanha o
centralismo estatal foi utilizado para manter os particularismos e os
privilégios individuais. Os grupos étnicos, assim como as ordens
religiosas, a Igreja e as categorias profissionais, tinham sua legislacao
especifica, embora sua influéncia politica fosse muito limitada, pois
nio tinham representacao nas Cortes de Madri, nem havia na
organizacdo politica da Nova Hspanha qualquer institui¢iao
representativa. Em suma, o discurso de Paz tende a caracterizar a Nova
Espanha fora da tipologia que se desenvolveu para designar os
territérios conquistados pelos europeus na América e outras partes do
mundo como colbénia. Para ele, trata-se de um “reino dependente,
patrimonialista, pluralista e acentuadamente mercantilista”, cuja corte
era “centro e cuspide da vida social”. A narrativa de Paz sobre a situagdo
da Nova Espanha dificilmente corrobora a opinido de Nicol.

UM CONTRAPONTO SUL-AMERICANO

Perspectiva distinta daquela apresentada por Zea, Nicol e Paz
aparece na reflexdo de José Carlos Mariategui que aborda a relagio entre
o indigena e o espanhol a partir da ruptura representada pela Conquista.
Essa ruptura, porém, nio é absoluta:

A conquista foi um fato politico. Interrompeu bruscamente o processo
auténomo da nagdo quéchua, mas nao implicou uma repentina substitui¢ao

das leis e dos costumes dos nativos por aqueles dos conquistadores.

5 NICOL, in GRACIA, & JAKSIC, 1983, p. 246-49.
w6 PAZ, 1995, p. 23-86.
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Todavia, esse fato politico abriu, em todas as ordens de coisas, tanto

espitituais como matetiais, um novo petiodo."’

A reflexio de Mariategui esta permeada fortemente por sua ideologia
marxista. Seu discurso condiciona a relagdo entre o indio e o espanhol ao
regime econdémico, especialmente, o de propriedade da terra, estabelecido
pelos conquistadores. Os interesses economicos espanhdis estariam na raiz da
destrui¢do das nac¢oes pré-colombianas, seja mediante operagdes pelas armas,
seja pelo estabelecimento de um regime de trabalhos forcados. Ademais, a
associacao da Coroa de Castela com a Igreja Catolica deu a conquista um
sentido de cruzada religiosa mas que tampouco ocultava o sentido politico
citado por Mariategui: a catequizacido dos indigenas ganha assim uma
conotagio de expansio e de consolidacao do dominio da cultura cristd com
a inevitavel destruicio tanto das crencas e praticas que refletiam uma
manifestacio espititual dos nativos quanto sua devastaco fisica. A percepgao
pelos colonizadores da vulnerabilidade dos indigenas, mesmo em fungio da
facilidade com que muitos deles se converteram, nio estava baseada no poderio
politico-militar da Metrépole, mas sim numa suposta fraqueza inata da alma
indigena. Essa atitude em relacdo ao indigena ¢ associada por Mariategui ao
fato de a Espanha haver enviado para a América uma casta de senhores e nio
de colonizadores. Mariategui real¢a essa dualidade mediante um contraponto
entre a colonizagao espanhola e a colonizacio inglesa na América: teria faltado
a primeira o sentido de pioneirismo de que estava imbuida a segunda. A
atitude de dominagdo que caracterizou a presenca espanhola na América,
especialmente onde existiram culturas pré-colombianas profundamente
enraizadas, ¢ vista por Maridtegui como responsavel pela auséncia de uma
sintese dos diferentes componentes étnicos que aqui se encontraram.
Abordando especificamente a situacao peruana, o autor afirma:

a densa capa indigena se mantém quase totalmente estranha ao processo
de formacgio dessa peruanidade que soem exaltar e inflar nossos
autodenominados nacionalistas, predicadores de um nacionalismo sem
raizes no solo peruano, aprendido nos evangelhos imperialistas da Europa,
e que, como se tem tido a oportunidade de realgar, é o sentimento mais

estrangeiro e postico que no Peru existe.*®

7 MARIATEGUT, 1995, p. 30.
¢ MARIATEGUI, 1990, p. 25-26.
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A leitura comparada de Nicol e Mariategui revela percepgdes sob
muitos aspectos antipodas sobre a presenca espanhola na América, em
particular sobre o contato entre espanhdis e indigenas, particularmente
nas primeiras décadas da colonizacdo. O discurso de Maridtegui tem o
sentido de uma denuncia da tentativa de imposi¢ao de uma nacionalidade
estranha as raizes da maioria do povo peruano. Ha, por outro lado, alguns
pontos de coincidéncia entre os discursos de Mariategui e de Nicol. Entre
eles, pode-se ressaltar o sentido de permanéncia que orientou a instalagao
dos espanhois nesta parte do mundo. Esse sentido informou a atitude
espanhola diante dos indios com repercussdes politicas, economicas,
culturais e religiosas importantes para a defini¢do da identidade hispano-
americana. Nao obstante suas opinides discordantes sobre a conducio e
as consequéncias da conquista, o que emerge das interpretacdes dos dois
autores ¢ a consolidacio de uma sociedade dual. A tentativa espanhola de
“remediar a assintonia histérica”, de que nos fala Nicol, ndo implicou um
nivelamento entre as na¢oes indigenas e a espanhola no caso peruano.

A representa¢io da Espanha a época da Conquista e do inicio da
colonizacio, nos textos dos autores hispano-americanos aqui examinados,
esclarece-nos sobre a evolugdo da América hispanica. Mesmo um autor
como Mariategui — que produz um verdadeiro libelo contra a empresa
colonizadora espanhola — deixa entrever em seu texto que a ordem
imposta pela Espanha era fruto de um Estado organizado e com uma
visao estratégica de seus interesses nos territérios conquistados.®” O
consenso em torno do apogeu espanhol e da for¢a da presenca da Igreja
Catolica concorre para que a identidade na América hispanica seja vista
como intimamente associada a evoluc¢do experimentada pela Espanha e
como esse estagio histérico repercutiu na América. Alguns autores
contrapoem a exceléncia alcancada pela Espanha no inicio da Idade
Moderna e a fragilidade em que se baseava a sofistica¢ao das sociedades
pré- colombianas. Esse contraponto, especialmente tendo presente que o
debate sobre a identidade no México tem seu auge em torno da década
de1930, cumpre o propésito claro de demonstrar que o povo mexicano
¢ herdeiro de duas tradi¢oes nobres — a indigena e a hispanica — que
nio se mesclam mas convivem no cotidiano.

4 Vide, por exemplo, MARIATEGUI, Siete Ensayos de Interpretacion de la Realidad Pernana,
1995.
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CULTURAS JUSTAPOSTAS

Leopoldo Zea, refletindo sobre a relevancia do contato entre a
cultura espanhola e as culturas indigenas pré-colombianas para a formac¢ao
do pensamento ibero-americano, interpreta que o desiderato espanhol em
relacio as comunidades existentes na América resultou na constituicao de

uma sociedade que parece estar formada por capas superpostas sem
possibilidade alguma de assimilacio. Superposicao criada e estimulada pelo
mesmo mundo ocidental em sua expansio, conquista ¢ dominagao de

outros povos ¢ homens.*

O discurso dos autores real¢a a impermeabilidade das tradigdes
ocidental e indigena cuja conseqiiéncia foi sua justaposi¢io na América
espanhola. Paz, Nicol, Mariategui e Zea, embora lancem olhares distintos
sobre o contato entre aquelas duas tradi¢oes, parecem convalidar a asser¢ao
de Julian Marias sobre a inadequacio do conceito de na¢io para explicar
a formacdo das sociedades hispano-americanas. A interpretacio dos quatro
autores parece dar razio a Gustavo Aguirre Beltran de que “o termo #ndio
imposto pelo colonialismo espanhol nunca determinou uma qualidade
étnica, mas uma condicio social”.®' A idéia de nacdo seria, assim, uma
definicdo adotada pelo grupo vencedor, mas ndao assimilada pelos
derrotados que persistiriam, apesar de todas as vicissitudes que enfrentaram,
na tentativa de manutencdo de suas tradi¢cdes recusando uma assimilaciao
deformadora e que legitimaria sua condi¢@o subalterna.

Em situacio analoga encontrar-se-ia a classificacao de latinos aos
povos que vivem nas areas colonizadas pelos conquistadores ibéricos.
Mariategui, por exemplo, considera que apenas na Argentina e no Uruguai
se podetia falar em “latinidade”.®* O discurso de Nicol sobre a identidade
da América hispanica deriva de uma compreensio da presenca espanhola
na América com base na idéia de uma unidade humana e nio de dominacao
ou de superioridade racial. Para ele, “o carater, o génio nativo”,
misturando-se a outros elementos trazidos pelos conquistadores, concorreu

0 ZEA, 1976, p. 451.
6! BELTRAN, Ha fracasado el indigenismo? In ZEA, 1976, p. 459.
2 MARIATEGUT, 1990, p. 25.
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para a “unidade vital e cultural” que se sobrep0s as circunstancias politicas®’

e que deu contetddo a idéia de “hispanidade”. Com esse argumento, o autor
rejeita as tentativas de resgatar o passado das sociedades pré-colombianas e
converté-lo no fundamento dnico da identidade das nagdes hispano-
americanas. Na abordagem de Nicol, a hispanidade ndo define integralmente
nem a Espanha nem a América hispanica. F, porém, um elemento que une
ambas a0 mesmo tempo que permite o desenvolvimento de identidades
fundadas nas respectivas realidades locais. Assim,

ha uma forma ou espécie espanhola de hispanidade e ha outra espécie ou
forma americana. Sendo, como sio, duas espécies do mesmo género,
nenhum individuo que pertenca a qualquer das duas podera conhecer ou
possuir integralmente seu proprio ser se nao conhece e possui também

essa metade de si mesmo representada pela outra espécie.

Os textos que tratam da identidade mexicana e hispano-americana
tratam a descoberta do Outro como um processo permanente, dialético,
consolidado por rupturas e continuidades. F esse processo que marca a
originalidade ndo apenas do mexicano mas também do homem latino-
americano, pois se origina da contrastividade e da fric¢ao entre as tradi¢Ses
indigenas e européias. Samuel Ramos, por exemplo, realca esse aspecto ao
delinear o perfil do homem mexicano. Observa af a perplexidade dos
indios Pueblo ante a busca incessante do homem branco de aperfeicoar a
técnica como recurso para a dominagdo do mundo. A descoberta do
Outro, o contraste entre 0 homem branco e o indigena e o conseqiiente
rompimento das respectivas imagens do mundo orientam a percep¢ao
dos autores sobre a identidade mexicana. Ramos, na defesa de que o
México tenha uma cultura mexicana, utiliza-se da surpresa do indio em
relacio ao permanente intento de melhoria do homem branco para inferir

a auséncia de espirito dominador entre as ragas de cor.*>

Esse processo de descoberta do Outro tem uma face adicional:
quanto mais o Outro vai sendo colocado a nu menos se realca sua

3 No entender de NICOL, essa unidade foi consagrada na Independéncia da América
Latina. (1983, p. 253-54).

#* NICOL, 1983, p. 259.

%5 RAMOS, 1983, p. 122-23.
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individualidade, sua especificidade no contexto social. O discurso sobre o
Outro tem como corolirio o nivelamento de todos sob uma unica
identidade: a mexicana. Os textos dos autores estudados tém como ponto
de chegada a representacao da identidade mexicana nao como algo que
recupera a identidade dos primeiros povos que ali viveram, mas como a
resultante de uma simbiose entre os valores ancestrais e os adventicios.
Inspirado em Marshall Berman, pode-se dizer que a impregnacio dos
contrarios ¢ uma das representa¢oes mais eloqiientes da identidade nos

textos.®

ELEMENTOS INTEGRADORES DA IDENTIDADE

A coexisténcia de tradi¢des tdo diversas ¢ um evento singular
tratado no discurso a partir da apreensiao da realidade local, mas cuja
perspectiva é universal. O discurso dos autores hispano-americanos aqui
considerados apresenta como traco de unido a énfase na experiéncia
cultural nica que representou o choque entre as culturas pré-colombianas
e européia, bem como a proje¢io dessa experiéncia na cultura universal.
A compreensio desse choque ¢é ressaltada por Octavio Paz, que procura
interpretd-lo como uma conseqiiéncia inescapavel da evolu¢io da
sociedade do México que divide em trés fases: a sociedade pré-
colombiana por sua vez divida nos periodos das grandes teocracias
(Teotihuacan, Palenque, Monte Alban) e das cidades-estado
(primeiramente Tula e apogeu com Tenochtitlan); a sociedade crioula
surgida no século XVII, com a Nova Espanha enquanto projeto nacional,
partir do final do século XVII e que se estende até a segunda metade do
século XIX; e, finalmente, a sociedade contemporanea, ainda em
formacio.””” O importante nessa periodiza¢io proposta por Octivio
Paz ¢é sua compreensio de que o desenvolvimento da identidade e a
constru¢do da na¢do mexicana resultam de um processo descontinuo
marcado por rupturas das quais a mais marcante é a conquista. A tentativa
espanhola de edificacdo de um Império na América setentrional e, mais
tarde, a auto-afirmacio dos crioulos em rela¢ao a Espanha que levou a
Independéncia e ao desmembramento das possessdes espanholas sao
outros momentos significativos.

66 BERMAN, 1987, p. 22.
7 PAZ, 1983, p. 33.
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Paz assinala que “a histéria do México ¢ a do homem que
busca sua filia¢do, sua origem”. *® Essa afirmacdo revela uma face do
pensamento do autor. A outra, explicitada por ele em Posdata e
reafirmada em Vuelta a El Laberinto de la Soledad, é a de que “o mexicano
ndo é uma esséncia, mas uma histéria”.*’ Essa interpretacido de Paz
sobre a relacdo entre o mexicano e a histéria pode ser considerada
uma das chaves para se elucidar sua compreensido da sociedade
mexicana. Ao real¢ar a histéria, Paz claramente admite que a
representaciao da identidade mexicana hoje é um corolario da
reconstrucio dos elementos do passado por meio do discurso. Em
outras palavras, Paz recupera em seus textos a no¢do gadameriana de
uma busca do conhecimento que ultrapasse a nés mesmos.’ Os
ingredientes associados no texto do autor sio em grande medida um
reflexo de sua préopria formagdo e vivéncia intelectual, que é muito
mais de um homem de letras do que a de um historiador ou cientista
social.

O indio sobressai nesse processo porque a designacio pelos
europeus dos habitantes pré-colombianos por meio desse vocabulo

1.7 A convivéncia entre os valores

determinava sua condicio socia
indigenas e aqueles legados pela civilizacdo européia e as distintas
relagbes entre brancos, indios e mesticos com o poder, a historia ¢ a
cultura ensejam diferentes representacoes da identidade mexicana. A
formulacdo de uma ideologia sobre a permanéncia do indio como
elemento central, definidor da nacionalidade mexicana levou a
representacdo do papel a ele atribuido na sociedade mexicana. Essa
visdo se opde a outra que tem em José Vasconcelos e Samuel Ramos
os principais arautos de uma relagio inquebrantavel do México com a
Europa e que preconiza uma “raga nova” e a uma apropria¢io da
cultura ocidental. Ademais, como assinala Paz, o mundo construido
pelos conquistadores aqui estava baseado na cultura aristocratica
européia, intrinsecamente iniqua, cuja conseqiiéncia era ressaltar a

distancia entre os europeus e os indigenas.*

6% Tdem, 1994, p. 23.

6% Tdem, 1994, p.235

% GADAMER, 1996, p. 68.

st BELTRAN, in ZEA, 1976, p. 459.
62 PAZ, 1995, p. 23.
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O Mestico e 0 Crionlo

As idéias de distancia e de singularidade presentes na compreensao
da evolugao histérica da América hispanica no discurso dos autores aqui
considerados adiciona-se a ambigiiidade da atitude do mestico e do crioulo.

Samuel Ramos confere 4 questio da ambigiiidade um destaque
especial em sua obra ao referir-se a coexisténcia, em seu pafs, de “dois
mundos diversos que apenas se tocam entre si”. A representacio radical
desses mundos — o do indigena e 0 do homem branco — Ramos adiciona
o fato de o espirito indigena puro colocar-se fora desses dois mundos ao
mesmo tempo em que sua presenca no cendrio social, que para o autor é
“enigmatica”, por si s6 decrete essa dualidade. Ramos vé o mundo indigena
do prisma contemporineo, enquanto o espirito indigena é algo que
permaneceu no passado e pouco a pouco se distancia do mundo indigena
atual. Para o autor, a integracio do indio ao processo civilizatério sé
ocorre quando ele é separado do grupo em que nasceu.®”

Esse divorcio estd na raiz da formacio de um proletariado urbano
cuja mentalidade é marcada pelo ressentimento, pela desconfianca, pela
imoralidade, pelo mimetismo e pelos complexos de inferioridade e de
despossessio. Na interpretacdo de Ramos, tal situacdo torna a existéncia
irreflexa, sem perspectivas para o futuro. O proletariado urbano ¢ uma
representac¢do cadtica da sociedade na qual “os individuos gravitam como

atomos dispersos”.%*

A construcdo da identidade mexicana aflora no texto de Ramos
como resultado da busca de uma resposta satisfatoria a uma questiao que
formula em tom dramatico: “mas entio, por qué vive o mexicanor”.%

Na época em que Samuel Ramos elaborou suas reflexdes, a
resposta a essa questdo era de grande relevancia para a consolidacio da
Revolucao de 1910. Desprovido de uma tradi¢do burguesa propria, o
segmento social que melhor servia aos propositos dos nacionalistas

63 RAMOS, in ZEA, 1993, p. 239.
6+ RAMOS, in BARTRA, 1987, p. 174.
65 Idem in BARTRA, 1987, p. 174
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mexicanos era exatamente o do contingente de antigos camponeses que

migravam para as cidades trazendo consigo a ambigiiidade mestiga.®

Octavio Paz, por sua vez, constr6éi uma interpretacio que denota
um jogo entre os elementos de singularidade, distincia e ambigiidade
balizado pelas tradi¢oes européia (especialmente a visdo religiosa do mundo)
e indigena e pela evolugio histérica da presenca espanhola na América:

a reinterpretacdo das historias e dos mitos pré- hispanicos a luz de uma
leitura delirante do Antigo e do Novo Testamentos coincide com a crescente
importincia de dois grupos marcados por sua ambivaléncia frente ao

mundo indigena e espanhol: os ctioulos e os mesticos.*”

O crioulo e o mestico enfrentam uma indefinicio de sua identidade
por ndo serem nem espanhdis nem indigenas. Por meio de sua
compreensio da histéria, cada autor realga diferentes elementos que na
sua interpretagdo caracterizam a ambigtiidade de crioulos e mestigos. A
representacdo de um e de outro no discurso forja uma concepcio da
propria sociedade mexicana. O crioulo tenta, sem sucesso, lancar raizes
nos espagos onde vive por meio do sincretismo religioso e histérico, algo
que consegue o mestico ainda que enfrente a rejeicdo de espanhdis, indios
e crioulos. Paz aponta que o mestico serd a0 mesmo tempo verdugo e
vingador do indio.

A ambigiiidade que permeia crioulos e mesticos se refletiu na
prépria instituicdo colonial e é uma representacdo poderosa nas
interpretacbes dos autores hispano-americanos. E ela que determinara a
relacio do homem surgido da conquista e do contato entre espanhdis e
indigenas com a religidao, com a sociedade e com o Estado. Segundo
Octavio Paz, “os crioulos percebiam-se a si mesmos nao como a
confirmacdo da universalidade que encarna cada ser humano mas como a
excec¢do que é cada um”.*® O discurso de Paz traca um petfil dos crioulos
nio como classe despossuida ou explorada — o que de fato ndo eram,

pois detinham o poder econémico na Nova Espanha — mas como pessoas

o BARTRA, 1987, p. 173-74.
&7 PAZ, 1990, p. 42.
6 Idem, 1995, p. 86.
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inadaptadas a0 meio humano e social em que se achavam. A busca da
afirmacio do seu dominio no espacgo colonial, com vista ao rompimento
dos lagos com a Metrépole, demanda aos crioulos exaltar seu passado

indigena num processo descrito por Paz como “transfiguragio”.*”

Na primeira parte de sua biografia de Séror Juana Inés de la
Cruz, Octavio Paz ressalta a importincia dos crioulos na afirmacio
da identidade mexicana inclusive mediante a transformac¢io da devog¢io
a Virgem de Guadalupe em um culto nacional. Paz explora a
representacdo da Virgem no inconsciente mexicano. Sua apari¢do, no
século XVIII (que para ele foi o século crioulo), no templo de uma
deusa indigena (Tonantzin) oferece aos crioulos um sinal da conexdao
entre o mundo indigena e o cristdo. E mais: a Virgem como que
corporifica para os crioulos a terra da Nova Espanha acentuando sua
identidade com esta em detrimento dos lagos com a Espanha. A relagao
dos crioulos com a Nova Espanha e com a Espanha sobressai no
discurso de Paz como profundamente ambigua: embora suditos fiéis
da coroa, pouco a pouco comeg¢am eles a ressentirem-se do tratamento
que lhes é dispensado por Madri. A interpretacio de Paz permite
compreender que os crioulos procuravam abolir a ruptura que a
Conquista representou na histéria da América e assim equiparar esta a
Espanha. O discurso do autor sobre a a¢do dos crioulos e sua relacao
com a Hspanha real¢a o peso que a tradicdo pré-colombiana tinha
mesmo para as camadas da populacio do México que ndo eram
descendentes dos indigenas.

A dimensdo da ambigiiidade é acentuada se aquela do crioulo
se associar a do mestico. Tratava-se aqui de um sentimento duplamente
negativo, pois, se o crioulo se sente parcialmente espanhol, mas nio o
¢, o mestico nio se sente nem espanhol nem indigena. O mestico é um
ser marcado pela ilegitimidade e pela exclusio, enquanto que o crioulo
¢ marcado pelo sentimento do desterro. O discurso de Paz procura
resgatar o mestico mediante a valoriza¢ao de suas qualidades morais e
de trabalho que lhe permitiu galgar niveis mais elevados na sociedade

mexicana.®”’

¢ Idem, 1990, p. 47.
70 Idem, 1995, p.63 ss.
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HISPANIDADE E MEXICANIDADE

Paz procura encontrar o sentido de sua contribui¢io a formagao
social mexicana recorrendo a uma reflexdo sobre a propria condi¢ido
humana. HEssa analise tangencia com a reflexdo de Hannah Arendt sobre a
pluralidade do ser humano representada pela semelhanca da natureza
humana e pela individualidade inerente a cada um.®”!

O México ¢, na opinido de Paz, o resultado concreto das préprias
mudancas operadas no mexicano. Os eventos ocorridos na histéria do
pafs em suas diferentes etapas, mesmo aqueles provocados por agdes
externas como foi o caso da Conquista, foram mais influenciados pela
natureza do mexicano do que propriamente o contrario. Essa natureza,
como o préprio autor explica, é um resultado da interacido entre as idéias
e as crengas, distin¢do que toma emprestada a Ortega y Gasset “as crengas
vivem nas capas mais profundas da alma e por isso mudam menos do

que as idéias”.*

A partir dessa concepgdo, Paz procura explicar a singularidade
mexicana marcada pela convivéncia de ragas, linguas e distintos niveis
histéricos num espago geografico e social comum.

O discurso de Paz distingue-se nesse particular daquele de Eduardo
Nicol ou de José Vasconcelos que adotam o espanhol e a cultura latina e
hispanica como o ponto de partida de sua reflexio. O texto de E/ Laberinto
de la Soledad deixa entrever que a mexicanidade tem precedéncia sobre a
hispanidade, mas a primeira nio existe isolada da segunda. O Outro na
interpretacdo de Paz ndo ¢ o indigena mas o espanhol. Ao ressaltar a forca
da heranga pré-colombiana ainda presente no cotidiano, o autor mostra
que a chegada dos espanhéis no caso mexicano foi um evento de mao
dupla. O indigena representa o nacional, enquanto o espanhol representa
o universal e esse embate é central na definicio da identidade mexicana.
Neste aspecto, a escrita de Paz revela um trago autobiografico: enquanto
0 av6 do autor fora figura destacada do Governo Porfirio Diaz, que
preconizava a modernizacio do México mediante sua inser¢io no

1 ARENDT, (1958) 1989, p. 8.
2 PAZ, 1991, p. 21.
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capitalismo, o pai, militante das hostes de Emiliano Zapata, defendia um
retorno a época de ouro do México pré-colonial. Essas influéncias sao
notaveis no discurso de Paz e certamente ajudam a compreender o enfoque
que empresta a construcdo da identidade mexicana. Pode-se, porém, notar
a distancia que separa a concepcio de Paz daquelas que abrigavam José
Vasconcelos e Samuel Ramos. Paz olha o México a partir de dentro, isto €,
a partir das crengas, mitos e tradicdes que ali germinaram e cresceram;
Vasconcelos e Ramos tém um olhar externo cujo ponto de partida ¢ a
cultura espanhola, que Ramos quer “mexicanizar”.

Ja foi assinalado que o discurso de Paz esta fortemente influenciado
pela sua experiéncia pessoal nos Estados Unidos. Esse epis6dio perpassa
de modo claro o tratamento do tema da identidade mexicana em E/
Laberinto de la Soledad. O autor tenta recuperar o passado mediante a
compreensio dos mitos e crengas do povo mexicano de modo a elucidar
o sentido da mexicanidade. Nessa busca, Paz declara sem rodeios a
singularidade dos mexicanos. Seu discurso sobre essa singularidade esta
articulado na obra mediante a reflexdo sobre quatro representagdes que
caracterizam, como observa Ana Roland, “personagens e situagoes
modelares da cultura mexicana” e que “no conjunto sao uma radiografia

da alma mexicana’:”?

m os “pachucos” — jovens de origem mexicana que vivem no
sul dos Estados Unidos discriminados racialmente e
desvinculados de seus antepassados; deserdado pela perda da
lingua, da religido e dos costumes de seus pais, o “pachuco” ¢é a
negacio em pessoa: N30 quet ser mexicano nem norte-ameticanos;
¢ um excluido na sociedade onde vive e na qual deseja intimamente
se integrar;

® as “mdscaras mexicanas” — a mascara do rosto e a mascara
do sorriso funcionam como muralhas invisiveis e intransponiveis
que mantém o mexicano distante do mundo, do outro e de si
mesmo; as mascaras sdo escudos protetores de sua intimidade e
espadas que esgrime para sobreviver num mundo em relagdo
ao qual nutre uma inata desconfianca: sio recursos para uma

¢ ROLAND, 1977, p. 202.
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dissimula¢do cuja origem estd na atitude do {ndio ante o
colonizador; Paz, entretanto, sublinha que esse comportamento
fruto do cruzamento das herancas indigena e hispanica se traduz
também no amor 2 cerimoOnia, 2 fé6rmula, 2 ordem;

m “todos os santos, dias de morte” — as festas sdo a
representacdo do rito e a manifestacao da religiosidade; sdo a
afirmacao do coletivo sobre o individual, a ruptura com a ordem
e uma aparente abertura da muralha representada pelas mdscaras;
a morte esta desprovida do sentido cristdao de transito para a
vida extraterrena bem como da crenca na regenera¢io das forcas
criadoras cultivadas pelos astecas; o mexicano cultiva em relagio
a morte a mesma indiferenca com que vé a vida; mas a
compreensao da morte como “fascinacido ante o nada ou
nostalgia do limbo” transcende os mexicanos e se manifesta na
poesia de varios autores hispano-americanos; mas Paz conclui
que, no simulacro da abertura representada pela festa e no
desprezo pela morte,0 mexicano apenas se encerra em sua solidao;

m “os filhos da Malinche” — Paz recorre a essa metafora para
expor a representa¢io da génese do México e da mexicanidade;
seu ponto de partida ¢ a natureza imperscrutavel do mexicano
que leva seu pafs a ser considerado na Europa como a margem
da histéria; mas o proprio autor relativiza o peso da historia
como recurso para a compreensio dos fantasmas que se
originaram no passado: apenas a identifica¢ao e isolamento desses
fantasmas pelos proprios mexicanos permitird sua compreensio
cabal; nesse esforco a linguagem tem um papel crucial: Paz faz
uma verdadeira hermenéutica da palavra “chingada” mostrando
seu sentido de violac¢do, de humilhacio, de perda da identidade;
“Malinche”, a amante de Cortés, corporifica a “chingada”, e
atua no imaginario mexicano como aquela que se despiu da
mascara para se entregar ao estrangeiro e ser por ele repudiada
ao deixar de servir aos seus intentos: “Malinche” é a representagio
da ruptura e da negacdo que definem o mexicano e a

mexicanidade.®™

4 PAZ, 1994, p. 11-97.
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A LINGUAGEM E A MASCARA

Octavio Paz combina em seu discurso recursos da reflexdao
histérica, da analise etnografica e da linguagem poética para compreender
a realidade social mexicana e por essa via a prépria realidade social da
América Latina, especialmente aquela erigida a partir da conquista espanhola.
A linguagem assume para ele um significado especial, uma vez que é com
base na gramatica e no restabelecimento dos significados que se exercera
a critica da sociedade.” Isso se reflete em E/ Laberinto de la Soledad com a
narrativa sobre o comportamento e a alienacdo do “pachuco” na sociedade
norte-americana, com a discussiao sobre o sentido dado pelas mascaras
utilizadas pelo mexicano na sua conduta publica, com seu apego as formas
e sua atitude diante das festas e ante a morte, e a precisao do sentido da
palavra “chingada” como designacdo da origem verdadeira e a0 mesmo
tempo ambigua dos mexicanos. O comportamento dos “pachucos”, as
mascaras, as formas e a linguagem sdo meios de comunicacio criados
pela estrutura social que detém a chave dos significados dessas manifestagOes.
O “pachuco”, as mascaras, os ritos funerarios e religiosos e a génese da
na¢do mexicana representada pelos “filhos da Malinche” se constituem

em estruturas de significacio,’

cuja base social Paz procura determinar
para utiliza-las como recurso em sua interpretagao da identidade mexicana.
Paz realiza uma leitura dessas estruturas pela qual procura revelar dois
nfveis da identidade mexicana: um visivel nos comportamentos, nos ritos,
nas manifestagdes coletivas, na expressio verbal; e outro subjacente, como
que escondido, e que, na verdade, encerra um debate e uma angustia intima
que resulta na desconfianc¢a e na soliddo. A mascara é no discurso do
autor uma representacio tanto do olhar externo, quanto da expressdo em
relagio ao Outro. Na interpretacdo de Paz, ela é o meio pelo qual o
mexicano dissimula sua origem, isto é, a de ser filho da “chingada” da
violéncia humilhante representada pela relacdo entre os indios e os espanhois.

A representacdo da mascara ¢ rica e, embora nio utilizada
explicitamente por outros autores que estamos considerando, se oferece
Como um recurso persuasivo para estabelecer uma rela¢ao nao linear entre

% Idem, 1993, p. 274.
76 Sobre as estruturas de significacio como trecursos para a analise antropoldgica, vide
GEERTZ, 1989, p. 19 e ss.
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as leituras comparadas de suas interpretagdes sobre a formacio social da
América hispanica. A méscara reflete a marca deixada pela Conquista na
psicologia hispano-americana, compreendida por alguns, como Eduardo
Nicol e José Vasconcelos, num sentido positivo de eleva¢io dos indios ao
nivel superior da vida humana representada pelas tradi¢des e pela cultura
européia, e vista por outros, como José Carlos Maridtegui, como a
imposi¢do de uma hegemonia que resultou na marginaliza¢io, na
exploracdo e destrui¢do da cultura indigena.

Todavia, a mascara serve também como representacdo da
metamorfose que permeia a compreensao do processo de construcio da
identidade mexicana pelos diversos autores. Em José Vasconcelos, a
metamorfose é narrada mediante a aplicagdo ao texto de expressoes do
discurso da Revolucio de 1910. Ja no Prélogo de La Raga Césmica, indica
ele o tom que permeara seu discurso: “as distintas racas do mundo tendem

a mesclar-se até formar um novo tipo humano”.®”’

A idéia do “novo” é o esteio de sua argumentacio. Mas essa
énfase estd apoiada na narrativa de um processo de metamorfose que
afetou os colonos ibéricos na América Latina e que continua
contemporaneamente como uma condi¢io indispensavel para “formular
as bases de uma nova civilizacio”.”® Na interpretacdo de Vasconcelos, a
metamorfose ¢ um processo indispensavel para que os latino-americanos

possam usar uma mascara universal.

A representacio da mascara estd também presente no discurso de
Samuel Ramos: “os mexicanos nio tém vivido espontaneamente, no
possuem uma histéria sincera”.’”” Seu discurso sustenta a necessidade de
examinar a méscara (a metamorfose) mediante “um verdadeiro esforco
de introspe¢do nacional”.*® Se para Vasconcelos a metamorfose deve ter
um sentido universalista, cuja conseqiiéncia pratica seria uma inser¢ao tao
plena quanto possivel na cultura ocidental, para Ramos ela deve ser

introspectiva. O processo de transformacio, reconhecendo e recolhendo

77 VASCONCELOS, in GRACIA & JAKSIC, 1983, p. 71.
78 Idem, 1983, p. 96.

7 RAMOS, 1983, p.107.

%0 Jdem, p.107.
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as distintas herancgas presentes na formac¢ido mexicana, deve almejar a
geracdo de uma cultura autenticamente nacional.®®!

H4 ainda um outro sentido para a metamorfose que ¢ o da
transformacio do camponés no proletirio urbano (o “pelado”). Octavio
Paz assinala a esse proposito:

“para os povos da periferia, o “progresso” significava, e significa, ndo s6
gozar dos bens materiais, mas também, sobretudo, ascender a

“normalidade” historica: ser, enfim, “entes de razao” %2

A metafora dos “entes de razao” empregada por Paz denota as
distingdes que se cristalizaram no interior da sociedade mexicana, das quais
uma das manifesta¢oes € aquela entre “ladinos” e indios. Ambos os termos
sao utilizados muito mais como qualificativos de modos de vida do que
propriamente como designativo de grupos étnicos especificos. O ladino,
por falar espanhol e ter um estilo de vida derivado da tradicdo européia,
¢ visto como alguém capaz, empreendedor ou, no linguajar comum,
dotado de razdo. Como indio ¢ designado quem fala uma lingua indigena
como idioma materno e mantém habitos e comportamentos “dos
indios”.® As relacoes entre ladinos e indios sdo vistas por alguns autores
como um caso tipico de colonialismo interno em que se consideram os
indios como nio sendo “gentes de razén”.** A metamorfose assume,
assim, um sentido pratico de superacio do preconceito e de recurso para
que os habitantes da periferia (em sua maioria indios oriundos das areas
rurais) pudessem integrar-se em melhores condi¢des na vida da cidade.

E errdneo, entretanto, ver a utilizacio da metafora da metamorfose
como uma fabula rasa dos conflitos inerentes a presenc¢a do indio, do
crioulo e do mestico no contexto mexicano. Pelo contrario, os escritos
dos diferentes autores, ainda que de modo implicito, dao indicagdes ou
expOem situagdes de conflito que o tempo ndo apagou, em razio de ser
uma divergéncia em torno de valores éticos, morais e filosoficos. O conflito

! Idem, p.111 e ss.

2 PAZ, 1994, p. 190.

6 STVERTS, 1969, p. 103,

% GONZALEZ CASANOVA, 1963, p. 28.
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era uma conseqiéncia inescapavel do processo de dominac¢io colonial e
sua representagdo por meio de diversas formas no cotidiano é uma
dimensio importante nos textos considerados aqui.

Os sentidos assumidos pela metamorfose nos textos dos autores
mexicanos ndo tém uma conotacio exclusivista. Octavio Paz deixa isso
claro ao afirmar que a questdo da identidade mexicana é inseparavel daquela
da América Latina.®® Antes dele, porém, outros autores, como José
Vasconcelos e Leopoldo Zea, assim também pensaram. No México, as
transformacoes ocorridas em conseqiiéncia das circunstancias historicas,
foram mais dramaticas do que nos demais paises latino-americanos. No
espaco geografico tomado pelos espanhdis aos povos indigenas mais
avancados colocou-se a dualidade da ordem do conquistador em face da
pluralidade cultural e politica do mundo pré-colombiano. Todavia, no
México, a chegada espanhola foi vista de modo diverso pelos astecas e
pelos povos que estavam sob seu dominio: enquanto para os primeiros é
uma conseqiiéncia direta da traicdo de seus deuses, para os segundos
representa a perspectiva de libertacio que nunca se concretiza. F em meio
a esse sentimento de derrota, de desamparo, de um lado, e de frustracio,
de outro, que se impde o cristianismo com uma mensagem de salvagdo
radicada na conduta individual e salvagao post mortems. O vinculo estabelecido
entre a chegada dos espanhéis e a traicdo dos deuses astecas ¢ revelador
do peso da influéncia da representacdo divina no inconsciente coletivo da
sociedade pré-colombiana. O episédio da Conquista ocorrido no México
— se é verdade que encerra peculiaridades das circunstancias em que viviam
os povos la existentes — nao impede que se veja como um paradigma do
comportamento espanhol no restante da América. José Carlos Maridtegui
¢ claro a esse respeito:

a conquista espanhola destruindo as culturas e os agrupamentos autoctones,
uniformizou a fisionomia étnica, politica e moral da América hispanica. Os
métodos de colonizagdo dos espanhodis solidarizaram a sorte de suas
colonias. Os conquistadores impuseram as populagdes indigenas sua

religido e seu feudalismo.*

5 PAZ, 1983, p. 238.
% MARIATEGUT, 1990, p. 13.
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Mariategui e Paz, embora tenham ancestralidades intelectuais e
compromissos ideolégicos diferentes, e estejam escrevendo em épocas e
cendrios apartados, coincidem quanto aos efeitos da Conquista sobre os
povos subjugados e sobre seus descendentes. Na visao de ambos, a
prevaléncia espanhola ndo significa um fim ao papel histérico
desempenhado pelos indigenas e seus filhos nas possessoes espanholas.
Eles sdo sujeitos de agdo e como tais sdo capazes de colocar em causa,
pela simples conservagdo de suas tradigdes, crengas e mitos, a legitimidade
da autoridade colonizadora.

VALORES HisPANICOS E VALORES OCIDENTAIS

O discurso dos autores mexicanos sobre a formacgao social do
México tem como elementos basicos os valores de trés referéncias sociais
que utilizam para construir sua interpretagdo: a espanhola, a indigena e a
anglo-saxa. Hssas trés referéncias apresentam-se de modo desigual na
formacio social mexicana, mas otrientam o discurso dos autores sobre o
enraizamento dos valores hispanicos e dos valores ocidentais no México.
A interpretacdo sobre a consolida¢io desses valores concede uma atengao
privilegiada ao papel da religiao no contexto da Conquista e da colonizagao;
indica, ademais, que o cristianismo se colocou como op¢ao unica para os
vencidos e traidos reorganizarem suas vidas. A religido era o veiculo para
sua inser¢do na histéria. Leopoldo Zea lembra, entretanto, que a cultura
cristd trazida pelos espanhdis havia sido posta em xeque pela modernidade
deflagrada pela Reforma. Os valores transmitidos aos habitantes das
sociedades pré-colombianas refletiam um mundo que deixara a dianteira
da hist6ria, apesar de a chegada dos Conquistadores a América haver
mudado de modo radical a conformagio do mundo e o curso da prépria
histéria. A conquista da América foi na verdade uma grande vitéria politica
da Igreja Catolica. Paz coincide com Zea ao afirmar: “a decadéncia do
catolicismo europeu coincide com seu apogeu hispano-americano: se

estende em terras novas no momento em que deixara de ser criador”.*

A cultura latina representada aqui pela Espanha e por Portugal
fora suplantada pela cultura ocidental, que abrangia maior numero de
pafses, era menos ortodoxa e trazia em si o fermento de uma nova

%7 PAZ, 1994, p. 115.
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organizacao econodmica e politica do mundo. A Conquista e as colonias
representam uma Renascenca para Espanha e Portugal. Os enfoques de
Zea e de Paz mostram que, no momento em que ambas as na¢oes
comegaram a perder influéncia no contexto europeu, as colonias americanas
eram o espaco onde poderiam ser difundidas as tradi¢Oes e as culturas
ibéricas. Os discursos dos dois autores permitem concluir que a expressao
“Novo Mundo” tinha para os paises ibéricos uma conotagio especial: é
aqui que gravariam de maneira indelével sua presenca no mundo e é aqui
que assegurariam sua influéncia na cultura ocidental. Assinale-se, porém,
No que tange a presenga portuguesa, que a avaliacdo dos autores discrepa
daquela de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque apresentada anteriormente.

Cristianismo 1bérico e Cultura Ocidental

O contraste entre os valores cultivados pelo cristianismo ibérico e
a cultura ocidental, consubstanciada especialmente na cultura anglo-saxa,
se transpds para a América. Os ingleses na América do Norte se
empenharam na construcao de um mundo que nio podiam obter na
Europa; os espanhéis na América hispanica tentaram reproduzir a ordem
prevalecente na “madre patria”. Esse contraste ¢ um trago freqiente nas
analises sobre a formacdo da América Latina. Zea comenta sobre essa
comparagio:

os ibéricos, longe de queimar as naves como no passado o fizeram os
saxoes na América, lancam-se a aventura para criar no novo continente um
mundo semelhante ao que deixam na velha Europa, na Espanha e em
Portugal. (...) em que pese todos os esfor¢os, o ibero-americano niao podera
evitar a permanente comparac¢ao de suas criagoes com as do mundo que lhe
serve de modelo. E ¢ dessa ineludivel compara¢ao de onde surge sempre a
decepgao.™

O discurso de Paz realca a existéncia de um traco comum entre as
sociedades que se sucedem na evolucio histérica do México, nao obstante
as mudancas aparentes. Esse traco comum caracteriza-se pela
contrastividade étnica no interior da sociedade indigena e entre essa ultima
como um todo e a sociedade européia que ali aportou. Mediante a

5 ZEA, 1970, p. 18-22.
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interpretagao das representacoes que moldam a cultura mexicana, Paz ressalta
que, ndo obstante o processo de mesticagem ocorrido no plano fisico, as
culturas européia e indigena permaneceram separadas como se pode aferir
pelo comportamento individual e coletivo, pelas festas, pela visdo de mundo
do mexicano. Essa situacdo de concorréncia entre as duas culturas gera uma
ambigiiidade quanto a inscri¢do do mexicano no grupo social. Todavia, o
discurso de Paz também aponta para o fato de que, diante de a uma cultura
distinta, como a anglo-saxa, os contrastes internos da cultura mexicana seriam
minimizados. Em outras palavras, os valores ocidentais que prevalecem na
sociedade norte-americana abrem espago para uma afirmacio dos valores
ibéricos e indigenas que convivem na sociedade mexicana. Esse contraste
entre os valores dominantes em uma ¢ em outra sociedade confere aos
discursos dos autores mexicanos um carater de evento.

A Negagao da Ancestralidade Pré-colombiana

Ha um outro aspecto presente nessa tentativa de reprodugao da
sociedade européia na América: a negacao da sociedade pré-colombiana
com sua multiplicidade de grupos étnicos e de idiomas. Esse traco esta
presente, sob diferentes argumentos e interpretagdes, nos discursos de
varios autores. A representacio da negacio ¢ claramente influenciada pela
ideologia e pelas filiagdes politicas dos autores no momento que produzem
os respectivos discursos. Embora sua obra nio esteja entre aquelas nas
quais se concentra esta reflexdo, Guillermo Bonfil Batalla da a um de seus
livros o titulo que mostra a relevancia dessa questao: México Profundo: una
civilizacion negada.® José Vasconcelos, em La Raza Cdsmica, denota
claramente essa negacio ao referir-se aos mexicanos, e também aos latino-
americanos, como “espanhdis pelo sangue e pela cultura”, ou quando
exalta a latinidade afirmando que “os mesmos indios puros estio
espanholizados, estdo latinizados, como estd latinizado o ambiente”.®”
Nio obstante seu enfoque distinto daquele de Vasconcelos sobre a
formacao da identidade mexicana, a negacdo da cultura pré-colombiana
¢ também detectada em Samuel Ramos ao sustentar a primazia européia

na formagio racial e histérica do povo mexicano.””!

6 BONFIL BATALLA, 1994
0 VASCONCELOS, in GRACIA & JAKSIC, 1993, p. 76-78.
©1 RAMOS, in GRACIA & JAKSIC, 1993, p.111.

298



A identidade da sociedade colonial, em cuja constru¢do o processo
de evangelizacio teve um papel nevralgico, é negada pelo México
independente o qual, entretanto, na pratica, paradoxalmente a prolonga.
Essa negacio se consubstancia nas representagdes de Cortés e da Malinche
no imaginario mexicano e que revelam um conflito latente na defini¢do da
identidade mexicana.®”” Zea associa a idéia da negacio a compreensio
pelos hispano-americanos sobre o sentido da heranca espanhola na
América. O discurso de Zea tem como referéncia a realidade hispano-
americana cujas complexidades e contradi¢des permeiam de maneira
inarredavel qualquer reflexdo sobre a identidade. Zea aponta dois
movimentos importantes nessa questdo: de um lado, uma tentativa do
homem hispano americano de divorciar-se do passado procurando
representa-lo como algo alheio, distante, sem conexdo consigo; de outro,
a forca da realidade deixava patente que essa “amputacdo” do passado,
para usar a expressao de Zea, ndo se consumava ante a forma iluséria que
certas etapas histéricas, como a emancipagao politica, assumiram. O
discurso de Zea deixa transparecer um esfor¢o frustrado por parte dos
hispano-americanos para superar suas proprias contradi¢oes:

o hispano-americano, em sua auto-analise, encontrou-se pleno de
contradi¢oes. Sentindo-se incapaz, insuficiente, para realizar uma sintese
destas, optou por um caminho mais facil, a amputagao. Elegeu uma das
formas de seu ser e tratou de cortar definitivamente a outra. Todavia, com
isso a contradi¢do permaneceu, sem solugdao, nem sequer aparente. No
passado viu a raiz de todos os seus males, a fonte de todas as suas desditas
como povo. Esse passado foi e continuou sendo a Colénia. A histéria

desta o apresentou como alienado por exceléncia.*®

A negacdo assume no texto de Zea a feicdo de um fenémeno
marcadamente psicolégico com rafzes historicas e que orienta a atitude e
o comportamento do hispano-americano tanto em relacio ao presente
quanto ao futuro. A incapacidade dos hispano-americanos de sentirem-se
modernos ¢ atribuida ao legado espanhol do personalismo, a énfase ao
espirito de corpo, a prevaléncia do interesse privado sobre a causa publica.
Tudo isso se opde ao ideario democratico e liberal e vai motivar a

“2 PAZ, 1994, p. 95.
© ZEA, 1976, p. 56.
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afirmacio da identidade mexicana e de outros paises da América
Espanhola mediante o rechaco ao espirito colonial, representado na
Espanha, e a valorizacdo de um espirito moderno associado ao mundo

anglo-saxdo, em especial aos Estados Unidos®.

A negacdo do passado ¢ caracterizada por Zea como a tentativa
de busca de uma nova utopia que teria que ser distinta daquela que os
conquistadores tentaram traduzir na realidade do Novo Mundo. Essa
busca servira em muito ao discurso revolucionario do homem novo,
refletido nos textos de Vasconcelos, Sdenz e Ramos. Sdenz talvez seja quem,
entre os autores considerados, sintetize o sentido do homem novo ao

representi-lo como um “emancipado”®®.

O SENTIDO DA NACAO PELO DISCURSO

Roger Bartra adverte, porém, que nio se deve concluir que esse
esforco de desenvolver um perfil moderno da alma mexicana se reduza a
uma simples promogio do nacionalismo. Embora intelectuais como
Manuel Gamio e José Vasconcelos tenham construido discursos que
valorizam o espirito nacional, essa tendéncia sofre forte critica nos anos
trinta, a qual, porém, tendo a frente Samuel Ramos, “vai se converter na
principal responsavel pela codificacdo e edificacio do mito do cariter

nacional mexicano”.%%

A reprodug¢io na América da ordem prevalecente na Europa e a
derrota permanente desse intento sao questdes recorrentes nos discursos
sobre a identidade. A situacdo no México ¢é paradigmatica a esse respeito:
as sociedades pré-colombianas possuiam suficiente robustez para tornar
extremamente dificil senio para frustrar as tentativas de implantacdo da
cultura européia em sua forma pura na América espanhola.

José Vasconcelos vé na tradi¢do imposta pela colonizacgio a
necessidade de salvaguardar a latinidade, inclusive mediante a
espanholiza¢do do indigena. A teatralizacio do patrimonio cultural trazido

94 Idem, p. 110-26.
s SAENZ, 1982, p. 43.
s BARTRA, 1987, p. 19.
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pelos conquistadores mediante a transformagido do ambiente ¢
justificada por ele. Seu discurso vé o que chama de latinizacio do
ambiente como parcela integrante do esforco de construcio da
latinidade.

Para Samuel Ramos, o patrimonio cultural universal deveria ser
apropriado pelos mexicanos para a constru¢io de uma cultura mexicana.
O argumento que utiliza para justificar essa asser¢do implica uma aceitagao
do sentido conferido pelos europeus a mesticagem e a historia.

Ramos afirma que

nossa raga ¢ ramifica¢io de uma raga européia. Nossa historia se tem
desenvolvido em marcos europeus. Mas nao temos conseguido formar

uma cultura nossa porque temos separado a cultura da vida.*””

A evolugio histérica da sociedade mexicana nio concorreu
para uma alteracdo das adversidades, inicialmente associadas a forte
presencga da cultura pré-colombiana. A influéncia indigena e as herangas
da Conquista, da Coldnia e da Independéncia estdo representadas com
diferentes énfases, mas como tracos indeléveis no processo de
construcdo da identidade mexicana. Zea utiliza esses fatos histéricos
como representacdes que modelaram a mentalidade hispano-americana.
Discipulo de Samuel Ramos, ¢ possivel identificar em seus textos uma
linha de raciocinio que nasce em Vasconcelos, com a dicotomia entre
a latinidade ¢ o mundo anglo-saxdo, e passa por Ramos, no esforco
de afirmar a cultura mexicana. Em relacio a histéria do México, recorre
a opinido de Antdnio Caso, para quem a génese dos problemas do
México é uma conjuncio do passado indigena com a evolugdo ocorrida
a partir da Conquista.®”® No discurso de Zea, o passado colonial é um
dado onipresente no homem hispano-americano e um determinante
de sua identidade. A conseqiiéncia pratica dessa situacdo é que a
independéncia politica nido veio acompanhada por uma emancipagao
mental. Romperam-se os lacos com a Coroa, mas permaneceram 0s
vinculos estabelecidos pelo passado.

“T RAMOS, in GRACIA & JAKSIC, 1993, p. 111.
8 ZEA, 1976, p. 53 ¢ ss.
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E nesse contexto que ganha realce a compreensio pelos
autores da representac¢io da cultura anglo-saxa na discussio sobre a
formacdo da identidade hispanica e mexicana. Zea retoma o fio
condutor de seus mentores intelectuais ao abordar a relacdo que se
estabelece entre a América hispanica e a anglo-saxonica. A cultura
anglo-saxi ¢ caracterizada no discurso de Zea como mais desprendida
do passado por comparagio a cultura hispanica. Na sua interpreta¢io,
fortemente influenciada pela filosofia de Hegel, existe uma rela¢do
dialética entre ambas as culturas. A representacdo cultura anglo-saxa
no mundo hispanico como tendente a formar uma sociedade mais
livre e igualitaria colocaria mais a nu as desigualdades, as
ambigiiidades e as assimetrias que caracterizam as sociedades hispano-
americanas. No México, essas distor¢Ges sao ainda mais agudas, para
0 que concorreu a guerra mexicano-americana, de 1846 a 1848, que
resultou na perda de parte substancial do territério mexicano para
os Estados Unidos.

José Vasconcelos, movido por uma ideologia claramente anti-
anglo-saxa, assinala que

nio seremos grandes enquanto o espanhol da América nio se sinta
tao espanhol como os filhos de Espanha. O que ndo impede que
sejamos distintos cada vez que seja necessario, mas sem nos apartarmos

d 1 1 1 5 699
€ Nnossa mais alta missao comum.

Ao defender a latinidade como definidora da identidade
mexicana, Vasconcelos justifica a rejeicdo do passado espanhol com
a auséncia de fusio plena entre o elemento indigena e o sangue
espanhol. Argumenta, entretanto, que a rejeicdo do passado colonial
nio encontra equivaléncia quando se busca promover a latinidade, a
qual ndo seria objeto de reparo “nem pelo mais exaltado indianista”.”
Note-se que o discurso de Vasconcelos tem um alcance que ultrapassa
a simples dicotomia entre latinos e anglo-saxdes para se constituir
em uma interpretacdo da identidade mexicana na qual a heranga pré-
colombiana ¢ varrida do cenario.

# VASCONCELOS, in GRACIA & JAKSIC, 1993, p. 74.
" Idem, p. 78.
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O ESTADO E A IDENTIDADE

As reflexdes de Vasconcelos, ainda que tenham um valor inegavel
para o estudo da construcdo da identidade mexicana foram, como
observado, objeto de reacdo nos anos 30. Ja nos anos 40, Leopoldo Zea
apontou a contradicdo entre a realidade social criada pela colonizagio
com base na ancestralidade histérica hispanica e os ideais republicanos e
liberais que influenciaram a independéncia do México. Essa representacao
da descontinuidade entre o discurso ideoldgico e a realidade social tem
repercussOes importantes na compreensdo pelo autor do processo de
construcdo da identidade na América espanhola.

A influéncia das idéias liberais e republicanas, que promoveram a
separacdo da Espanha, é objeto de analises que ressaltam a inadequagio
dessas idéias a realidade social criada pela colonizagdo e a prépria
ancestralidade histérica hispanica. A rejeicao da tradi¢ao hispanica pelos
habitantes da América espanhola corrobora duas interpretagdes recorrentes
nos textos dos autores considerados: o divorcio entre a realidade colonial
e a ordem inspirada pelos ideais da llustracido e, em conseqiéncia da
compreensio dessa situagdo, o desenvolvimento de uma consciéncia de
desterro e de um sentimento de exclusdo da histdria.”

Octavio Paz real¢a que, ao tomarem emprestado as idéias da
Ilustragdo e da Revolucdo de Independéncia dos Estados Unidos, os
revolucionarios hispano-americanos desprezaram a tradi¢do das lutas por
independéncia e autonomia criada por cataldes, aragoneses e bascos na
Espanha. Essa tradi¢do era consubstanciada num pensamento politico e
numa filosofia mais préximas dos hispano-americanos. O préprio Paz
reconhece que os ideais franceses, ingleses e norte-americanos traziam em
si uma mensagem de modernidade mais poderosa do que aquelas que
haviam inspirado os movimentos politicos na Peninsula Ibérica e que os
hispano-americanos desejavam dela também se apropriar. Paz assinala
que esse divorcio foi mais acentuado no México e no Peru, exatamente
em razao do peso do passado indigena e da idéia, difundida especialmente
no México, de que a Colonia nio era sujeita a nacdo espanhola mas ao rei
de Espanha. Do ponto de vista da definicdo da identidade do México,

M ZEA, 1970, p. 21-24.
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Paz realca que o desejo de independéncia precede a propagacio das idéias
enciclopedistas e da Revolu¢ao Americana. A for¢a desse precedente, na
opinido do autor, se projeta nas hesitacdes de Hidalgo quanto a fundar
um império (dando conseqiiéncia ao passado indigena) ou estabelecer
uma republica no momento da secessido da Espanha.””

Ressalte-se que a Independéncia na América espanhola foi o
momento em que se afirmou o Estado sem que houvesse uma identidade
nacional definida ou que a coesao social interna fosse evidente. As sociedades
digladiavam-se em torno da legitimidade daqueles que professavam os
novos valores que trariam a liberdade e a prosperidade. Esta tltima era
uma incognita cuja resolucio passava pela combinacio entre as concessoes
necessdrias as poténcias estrangeiras e o grau de liberalismo interno que
certamente afetatia interesses estabelecidos.

O conflito intimo que caracterizatia o hispano-americano sobressai
como um traco comum nos discursos elaborados em diferentes contextos
geograficos e historicos da América Ibérica. Para Maridtegui, que analisava
o conflito a partir da realidade peruana, sua manifestacao mais palpavel se
dava no plano econémico, especialmente mediante a concentracio da
propriedade. Paz e Zea, por sua vez, privilegiam o plano da cultura, mais
exatamente o da incorporacdo problematica pelos hispano-americanos
das idéias associadas 2 modernidade. Zea chama a atencio para o fato de
que essa ideologia da modernidade — cujo fundamento estava na melhoria
das condi¢bes materiais do individuo mediante seu esfor¢o préprio —
havia ja excluido a Espanha da Europa e de forma alguma trazia em si
qualquer preocupacio dos demais europeus com a melhoria das condi¢es
sociais e econdmicas na América como imaginavam os préceres da
Independéncia. Como assinala Zea, “este individualismo sera o que se
opde a incorporagiao de outros povos a historia que eles construfam em

outra forma que fosse a da subordina¢io”.””

O que se observa especialmente nos discursos dos trés autores
citados anteriormente é o peso significativo que dao a histéria, ndo s6 no
plano dos fatos mas especialmente no plano da historia das idéias, para

2 PAZ, 1995, p. 29.
5 ZEA, 1970, p. 35.
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construir sua interpretacao sobre a América hispanica. A historia comparece
no texto de cada um numa perspectiva tridimensional: explicacio do
passado, compreensdo do presente e demarcacdo das possibilidades de
mudanca no futuro. Zea real¢a que, na América espanhola, a historia esta
marcada pela miragem do rompimento definitivo com o passado colonial,
com a incorporagao das idéias do liberalismo romantico para enfrentar o
conservadorismo e pela utilizacio da filosofia positivista para a criacao de
uma nova ordem. Todavia, a realidade que se impoe, na visdo de Zea, ¢ a
de uma regido consciente de sua marginalidade e ciente de que a Europa,
onde procurou buscar os valores que fundamentariam sua identidade, a
vé como primitiva.

SENTIDO E INTERPRETACAO NOS DISCURSOS SOBRE A MEXICANIDADE

Os autores considerados na abordagem da hispanidade, e mais
especificamente da mexicanidade, trabalham com a hist6ria e a literatura
como recursos de expressio de seu discurso. Paz é, dentre eles, aquele que
melhor caracteriza essa situacdo pela propria orientagdo de sua obra. Faz
literatura ao interpretar a histéria do México em E/ Laberinto de la Soledad,
faz historia ao investigar e ao procurar compreender a importincia de
Séror Juana Inés de la Cruz e o sentido de sua literatura na paisagem
cultural da Nova HEspanha do século XVII. Nessa empreitada, Paz tem
uma interpretagdo importante do papel cumprido pelo idioma espanhol.
Trata-se de um estranho que, sem perder sua identidade, é recriado no
discurso dos autores para que possa expressar a verdadeira identidade do
povo mexicano.”™ O espanhol é o veiculo que anuncia os valores da
Espanha marginal em relacdo ao restante da Europa, a0 mesmo tempo
que amplia seu papel de elemento cultural aglutinador ao incorporar ao
mundo hispanico os novos territérios americanos e as sociedades pré-
colombianas. O idioma ¢é o conduto de uma cultura que domina mas que
também ¢ forcada a reconhecer e assimilar a presenca de outras culturas
no cotidiano. Essa interpretagdo sobre o papel historico e social do idioma
ganha, especialmente na obra de Octavio Paz, o sentido de uma ferramenta
flexivel capaz de decodificar o sentido da identidade mexicana e da
hispanidade.”

4 PAZ, 1994, p. 178.
5 LAFER, 1999, p. 16.
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O papel do idioma ¢ enaltecido pela concep¢io ampla que Paz
tem da linguagem. Enquanto parte de um sistema de signos, a linguagem,
em suas diversas acepg¢des, ¢ uma representacao das crengas, dos mitos,
da histdria.”
port sua vez, ¢ reflexo de uma identidade. Daf a singularidade do enfoque
de Paz sobre a mexicanidade e sobre a hispanidade.

Em suma, a linguagem exprime uma visao de mundo que,

A leitura dos autores, apesar de suas abordagens distintas, mostra
um traco comum especialmente relevante no pensamento social mexicano:
o peso da cultura ndo ocidental e a convivéncia desta com a cultura
hispanica na formacio social do México contemporaneo. A tradi¢do da
cultura pré-colombiana transmitida aos autores — e a ndés — ¢ distinta da
tradicdo européia. Walter Mignolo assinala a esse respeito que

as comunidades humanas necessitam conservar e transmitir o passado. As
maneiras pelas quais suprem essa necessidade, e as formas de concebé-la e
conceitua-la, dependem das condi¢bes sociais e da tecnologia empregada
para satisfazer tal necessidade. No Ocidente essas atividades giram em
torno do conceito de historia. Na sociedade mexica, em torno do conceito

de #atollétl; entre os chamulas, das palavras puras.”

O discurso dos intérpretes da mexicanidade aqui considerados
esta assim marcado por uma fronteira cultural e conceitual importante,
embora essa linha demarcatéria ndo seja impermeavel. O contato entre
indios e europeus com certeza concorreu para que a tradi¢do conceitual
ocidental permeasse nao s6 o seu modo de ver os conquistadores mas
também de verem a si proprios. Por outro lado, a sua cultura foi um
elemento poderoso a condicionar a empresa colonial espanhola.

A metafora das mascaras mexicanas surge nos textos, especialmente
nos de Octavio Paz, como uma representacao da muralha que se ergue
entre o mexicano e a realidade. A mascara propicia uma dissimula¢io dos
sentimentos a ponto, segundo Paz, de abolir a singularidade humana e de

"% LEITE, 1996, p. 291.

" MIGNOLO, Ldgica das difetengas e politica das semelhangas da literatura que parece
histéria ou antropologia, e vice-versa. in CHIAPPINI & AGUIAR, 1993, p. 121. Grifos
no original.
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confundir o homem com o meio natural. O discurso de Paz contrapde o
mimetismo da dissimulacio ao hermetismo da existéncia fantasmal de
dificil apreensdo e compreensiao. Uma caracteristica claramente herdada
do mundo indigena e que ainda hoje, segundo o autor constitui um traco
da personalidade mexicana:

nao sé dissimulamos a nés mesmos e¢ nos tornamos transpatentes e
fantasmais; também dissimulamos a existéncia de nossos semelhantes.
Nao quero dizer que os ignoremos ou que fagamos pouco deles, atos estes
deliberados e soberbos. Dissimulamo-los de maneira mais definitiva e
radical: nenhumamos. A nenhumacio ¢ uma operagio que consiste em

fazer de Alguém, Nenhum.”®

No contexto mais amplo da constru¢io da identidade, a
representacio da mascara também serve para descrever a relagio entre
“os latino-americanos e os povos dados como supetiores”.”” A mascara
oculta a identidade e serve como um escudo que impede a manifestagao
do complexo de inferioridade derivado da situacdo do colonizado.

As condig¢bes sociais do passado, especialmente do passado pré-
colombiano, sdo indicadores importantes nos textos dos autores
considerados, para se compreender a relagdo do homem surgido da mescla
entre a cultura pré-colombiana e a cultura ibérica com a vida e com a
morte. Octavio Paz salienta, a propdsito, a importancia da ordem juridica,

social, religiosa ou artistica como esfera segura e estavel”"’

para a progressao
da vida. Para a sociedade pré-colombiana, a oposi¢ao entre vida e morte
“ndo era tao absoluta como para nés”. O sacrificio resultava de uma
visdo radical da vida a qual entrava numa dimensdo de contato direto
com o divino. Paz real¢a o aspecto de impessoalidade nesse processo,
pois tanto a vida quanto a morte nio pertenciam ao individuo. Segundo o
autor, “o asteca era tdo pouco responsavel pelos seus atos quanto por sua
morte”, concepgio alterada radicalmente pela mensagem de salvagao

pessoal trazida pelo catolicismo.”"" A compreensio da morte no mundo

05 PAZ, 1976, p. 43.

™ WALTY, In MACIEL, 1999, p. 144,
710 PAZ, 1994, p. 35.

" Idem, p. 61.
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asteca ndo esta inserida no quadro melancélico que a inscreve a cultura
ocidental. A morte era vista como um prolongamento da vida; ¢ uma das
possivels conseqiiéncias da festa que ¢, em si, um fenémeno contradit6rio
a0 representar o caos e o renascer. F, também um ritual de auto-superagio,
pelo qual o mexicano tira a mascara da aspereza e se abre a0 mundo de um
modo que chocaria um europeu. A metafora da festa na qual se exprimiam
a morte e a vida é um recurso extensamente utilizado por Octavio Paz para
trazer-nos uma compreensao niao sé6 daquilo que era a sociedade pré-
colombiana, mas também do sentido de seus mitos, crencgas e representagoes.
Sdo esses elementos que vao reger a descoberta pelo indio de uma dimensio
inédita para ele do mundo: o fato de que nao esta s6 e que a sociedade mais

do que um conjunto de principios e regras é fonte de criagio de energia.”"?

Os ritos, os mitos, as tradi¢oes e as crengas sao manifestacoes da
vida e representa¢oes da morte, abordadas no discurso como linguagens
que criam mundos distintos para o indio e para o europeu. Essas linguagens,
ao serem apreendidas pelo Outro, sio expropriadas e ganham novos
sentidos. O discurso realca essa evolugdo ao destacar como a compreensao
da linguagem pelo Outro pode transformar o comportamento daquele
que originalmente a enunciou.

A visdo simbélica do universo ganha também um realce
importante e Paz a resume no sentido da representacio presente nos
monumentos arquitetonicos:

um templo maia, uma catedral medieval ou um palacio barroco eram alguma
coisa mais do que monumentos: pontos sensiveis do espago e do tempo,
observatorios privilegiados de onde o homem podia contemplar o mundo
e o transmundo como um todo. Sua orientacio correspondia a uma visao
simbélica do universo; a forma e a disposi¢ao de suas partes abriam uma
perspectiva plural, verdadeira encruzilhada de caminhos visuais: para cima
e para baixo, na dire¢do dos quatro pontos cardeais. Ponto de vista total
sobre a totalidade. Essas obras ndo s6 eram uma visio do mundo como
estavam feitas segundo sua imagem: eram uma representag¢ao da figura do

universo, sua cépia ou seu simbolo.”™

"2 Idem, p. 55-56.
5 Idem,1996, p. 102-03.
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O sentido dos monumentos ¢ metaférico no discurso de Paz.
Sua leitura seja sob o aspecto da forma seja sob o prisma do fato histérico
denota a identidade de cada povo. O discurso de Paz estabelece uma
analogia entre a arte e a historia. Tal analogia vai permitir decodificar o
mundo que, na reflexdo do autor, é representado como texto. Canclini,
ao discutir a relacdo entre o patrimonio cultural e a construcdo da
identidade, afirma que o primeiro enquanto “conjunto de bens e praticas
tradicionais que nos identificam como na¢dao ou como povo ¢ apreciado
como um dom, algo que recebemos do passado com tal prestigio

simbélico que nio cabe discuti-lo”.**

A narracdo sobre a constituicao da Nova Espanha nos diferentes
textos que escreveu, nos induz a vé-la ndo como uma coldnia - no sentido
em que compreendemos a presenca portuguesa no Brasil do século XVI
a0 inicio do século XIX — mas como uma unidade politica sujeita ao Rei
de Espanha e onde a coexisténcia da cultura ocidental com a autéctone
lhe conferiam um status especial. O discurso de Paz constréi uma
representacdo da Nova Espanha como uma “sociedade de corte”,
empregando o termo corte no sentido que lhe empresta Norbert Elias.””
Em Sor Juana Inés de la Crug, Paz assinala o papel da corte do vice-rei
enquanto irradiadora dos costumes sociais e das praticas culturais européias.
O texto de Paz mostra que a corte ia além da sua funcio politica originaria
de assegurar o dominio espanhol para cumprir também um papel estético
que se expressava na imitacio da sociabilidade mundana que prevalecia na
Espanha.

A interpretacdo das relacGes entre essas duas sociedades e sua
expressdo na construcao da identidade mexicana variam entre os autores
considerados anteriomente. Se, de um lado, as conseqiiéncias do emprego

"* CANCLINTI, 1997, p. 160.
5 Para Elias, na Renascenga as cortes ganharam gradualmente a condicio de centros de
modelo e estabelecimentos de tendéncias e estilos. Nos paises catolicos, a importancia das
cortes como autoridade social, fonte dos modelos de comportamento excede de longe aquele
das universidades e de outras formagdes sociais da época que eram influentes especialmente
nos pafses protestantes. A “sociedade de corte” teve sua origem e seus fundamentos mais
solidamente estabelecidos na Franca, de onde os cddigos de conduta, o comportamento, o
gosto, alinguagem espalharam-se pelo restante das cortes da Europa levando a uma transformagio
social induzida por novas formas de relagoes humanas. (1994, p. 266-67).
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da for¢a militar para submeter os aborigenes sio irredargtifveis independente
da tendéncia ideolégica do autor, de outro, a teatralizacdo do patriménio
cultural espanhol (para utilizar uma expressio de Canclini) recebe
interpretacoes distintas. Paz observa o quanto essa teatralizacio, iniciada com
a construc¢ao de igrejas, conventos, hospitais e cidades no século XVI, chegou
aos nossos dias: “as cidades da Nova Espanha sdo a imagem de uma ordem

que abarcou a sociedade inteira, a0 mundo e ao transmundo”.”'¢

Eduardo Nicol adota um discurso claramente simpdtico a essa
teatralizacdo que se deu pela via da educacio:

o elemento mais positivo da colonizagio, o elemento espiritual ou educativo,
aparece na intencao - deliberada, programada e cumprida - de remediar
uma assincronia histérica, ou seja de elevar o indio o quanto antes ao
mesmo nivel superior de vida humana que representava para todo o europeu
daquele tempo sua propria cultura. Como quer que hoje se pense, € evidente
que naquela situa¢do histérica a evangelizagdo representava a base de cultura

humanizada.”’
A Historia nos Discursos

Os textos dos autores examinados neste capitulo revelam
claramente a condic¢@o histérica dos elementos que entraram na formagao
da identidade mexicana e hispanica. O termo condic¢do histérica é aqui
tomado na acep¢io proposta por Ricoeur, isto é, “de um lado, uma
situacdo na qual cada um se encontra sempre que ¢ encontrado; (...) de
outro, uma condicionalidade, no sentido de condicionalidade de tipo
ontolégico ou (...) existencial em relacdo mesmo as categorias da
hermenéutica critica”.”® Nessa vertente ontoldgica, a partir da explanacio
de Ricoeur, pode-se afirmar que a histéria opera no discurso dos autores
como um pressuposto para seu discurso sobre a identidade. O cotidiano
dos episédios da Conquista e da construcdo da Nova Espanha e
posteriormente do México independente condicionaram a inser¢do do
México e dos mexicanos no mundo.

76 PAZ, 1995, p. 52.
T NICOL, 1983, p. 246.
78 RICOEUR, 2000, p. 374.
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Cumpre observar, porém, que a histdria aparece no discurso dos
autores hispano-americanos acompanhada por incursdes na Sociologia e
Antropologia que os ajudam a contextualizar as representa¢cdes com que
trabalham. A histéria contribui de modo claro na tarefa de explicar a
formacao da identidade mexicana. Na obra de Octavio Paz, por exemplo,
a Nova Espanha surge como um elemento fundamental para a
compreensiao que tem da identidade mexicana contemporinea.

Os eventos histéricos, por nido serem lineares, transmitem essa
caracteristica a investigacdo sobre a identidade. O discurso tortuoso da
identidade tenta, no caso mexicano, elucidar como, ndo obstante quase
cinco séculos de presenca da cultura espanhola no México e apesar da
forca militar empregada pelos conquistadores, a sociedade pré-colombiana
era suficientemente robusta em cultura e espirito para assegurar sua presenca
até os dias de hoje por meio de diferentes representacdes. O texto de Paz
¢ particularmente rico nesse aspecto e reconhece que o conhecimento do
passado ¢ incompleto:

uma sociedade se define nao s6 por sua atitude ante o futuro mas também
frente ao passado: suas lembrancas nao sio menos reveladoras do que seus
projetos. Embora nés mexicanos estejamos preocupados - melhor dito
obcecados - pot nosso passado, nao temos uma idéia clara do que somos.””

A abordagem do passado revela uma preocupagio com a natureza
da presenca do indio e de seu mundo na realidade e no inconsciente
mexicanos. Manuel Gamio e os defensores da representacio do indio
como encarna¢do mais acabada da mexicanidade reconheciam que a
auséncia de um conhecimento completo sobre a realidade indigena nio
impedia “fotjar-se — ainda que temporalmente — a alma indigena”’.
Ha, portanto, no plano do discurso uma construcao do passado indigena
e de seu contexto que nem sempre correspondem a realidade que
efetivamente existiu. Guillermo Bonfil Batalla lembra, a propésito, que se
trata da “presenca de um mundo morto. Um mundo singular,
extraordinirio em muitas de suas realizacdes; mas morto”.” Moisés Sdenz,

9 PAZ, 1995, p. 23.
" GAMIO, Manuel. Forjando Patria. Citado em BARTRA, Roget. op.cit. p. 131.
7 BONFIL BATALLA, 1994, p. 91.

311



ao narrar como a Colonia se consolidou, di uma interpretacio que
transmite a idéia de longo processo de sufocamento:

em breve lapso - meio século -, a Espanha estendeu sua lei sobre o Novo
Mundo; hoje, um século e quarto depois de ab-rogado seu mandato, estio
de pé nido poucas das instituicdes politico-sociais que ela implantara.
Algumas perdurardo até o fim do tempo. O génio espanhol criou ordem
onde o desregramento poderia ter sido crénico. As leis das Indias sio um
monumento ao talento hispanico. A vontade inquebrantavel de vice-reis e
frades; a mio forte dos capitaes, tudo isso significou ordem. A col6nia
estava em regra. O indio, violado, mutilado interiormente, formou em fila
de todos os modos. Regulamentou-se a vida (...) Intimamente, porém,
nio havia senio confusio; a alma da raga, pelo momento andava perdida.™

Horizontes e Tempos nos Discursos

Samuel Ramos, Moisés Sdenz e Octavio Paz, nas obras em que
tratam da formacao social do México, revelam uma concepg¢ao do mexicano,
a um s6 tempo sujeito e objeto na definicio de sua identidade. Nessa
concepcio, as tradicoes indigena e espanhola se fazem presentes como
resultado de processos de descontinuidade que, no caso dos indios sido
incapazes de apagar seus vestigios; a imposicdo da tradi¢ao hispanica, que se
consolida de modo inexoravel, nio se afirma, entretanto, em uma versao
pura. A tradi¢do indigena € vista como um arcaismo em compara¢io com
as praticas e métodos da tradi¢ao hispanica “moderna”. Mas a conjugacio
do arcaico com o moderno ¢ interpretada nos textos como uma “criacao
singulat”, para adotar a expressio de Sdenz.”” Essa representacdo serve ao
proposito de apresentar o processo de construcio da identidade mexicana
como algo que nio pode ser visto dentro dos limites estritos da hispanidade
ainda que guardem parte consideravel da heranca espanhola. A ampliacao
do escopo desse processo serve para apresentar a identidade do México
como algo a ser construido com base num enfoque genuinamente nacional.

Paz realca que o mexicano compde uma realidade indissociavel;
mesmo num ambiente distinto, como ¢ o caso dos imigrantes que vivem

72 SAENZ, 1982, p. 30-31.
> Idem, p. 38.
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nos Estados Unidos, sua presenca provoca tensoes, induz tramas, gera
consensos, provoca divisoes. Essa presenca evidente faz que os textos de
Paz se insiram de modo integral no pensamento e na literatura mexicanas
guardando nexo com escritos, autores e idéias que a precederam. Paz nio
vé sua obra divorciada desse contexto. Ele recolhe no mito, no simbolo,
no rito e na histéria a base para sua representacio da identidade mexicana.
Seu discurso constroi essa identidade mediante a indagacao do passado, a
analise da angustia do presente e da incerteza ante o futuro.

As obras dos diferentes autores mexicanos e hispano-americanos
examinados real¢cam a importancia do horizonte como fator determinante
de suas respectivas inten¢oes ao enunciarem seus discursos. Mostram a
diversidade de horizontes que regem a compreensdo de cada autor em
sua interpretacdo sobre a formacdo da sociedade mexicana. Esses
horizontes revelam diferentes percepgoes das transformagoes ocorridas
no México, seja durante a época da Nova Espanha, seja no perfodo
independente, especialmente apds a Revolugao de 1910. Manuel Gamio e
Moisés Sdenz realcam a condi¢io do indio e seu papel na construgio da
sociedade mexicana; José Vasconcelos, Samuel Ramos e Eduardo Nicol,
embora possuam discursos aparentemente discrepantes ao conferirem,
respectivamente, énfase ao universal e ao nacional, concentram-se na
contribui¢do da cultura espanhola; Leopoldo Zea e Octavio Paz buscam
na formacdo colonial as raizes da identidade mexicana, a qual é
essencialmente contrastiva em relagio a espanhola e a anglo-saxénica.

Essa contrastividade transparece no discurso dos autores
mexicanos mediante a representacdo das sociedades anglo-saxds como
uma utopia evolutiva.”?* Essa representacio é reforcada pela percepcao
de que a América Ibérica foi antes o produto da atitude reativa que
prevaleceu em Portugal e na Espanha aos ventos transformadores
soprados pela Reforma e que calcificou sua visao de mundo. A cultura
hispanica, em sua manifestacdo mexicana, se apresenta como essencialmente
conservadora: sua dimensdo mais intensa ¢ o passado; na cultura anglo-
saxd, 0 mais importante é o futuro.

" A percepcio das sociedades anglo-saxds como utopia é de Octavio Paz no ensaio
Literatura de Fundagao. Todavia a mesma idéia pode ser encontrada com maior ou menor
explicitagio em José Vasconcelos e Samuel Ramos. Vide PAZ, 1996, p. 127.
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Os autores contrastam em seu discurso os efeitos do tempo
histérico e do tempo social. Se o tempo historico, por sua propria
caracteristica de ser externo aos homens, é um elemento inarredavel da
reflexdo, também o é o tempo social que pauta o processo de definicao
da identidade ao ser determinado pelas circunstancias intrinsecas ao
individuo e a sociedade.

A histéria, os tempos e as circunstancias da época em que os
textos foram produzidos atuam como diretrizes e fronteiras que dao
sentido ao discurso dos autores. No espago demarcado por esses limites
observa-se uma forte tendéncia a realcar nos textos a singularidade da
experiéncia social mexicana. Essa condi¢do impar ¢ ressaltada mediante a
valorizacao da tradi¢do, tanto aquela de origem indigena quanto a
transmitida pela presen¢a espanhola. Os autores, ao interpretarem a seu
modo essas tradi¢des e ao avaliarem seu impacto na formacao social
mexicana, transmitem sua concep¢ao sobre a insercio do México e dos
mexicanos na modernidade. O passado ¢, nessa interpretacdo, um
referencial irrealizado, isto é, ndo obstante os esforcos espanhéis de
reproduzir aqui sua cultura, a realidade americana se imp6s e a condicionou.
A incorporagido a modernidade é certamente um dos aspectos mais
polémicos num exercicio de comparacio dos textos, pois reflete
compreensoes diferentes da representacao da mascara ou da metamorfose
do mexicano ante a realidade. Nesse contexto, o fendmeno da mesticagem
tem um peso especifico nio desprezivel ao ultrapassar a dimensao primaria
da mistura das ragas para provocar uma simbiose de culturas. A abordagem
da representacdo da mascara traz em si também uma avaliacio sobre as
dimensdes subjetivas do poder e do jogo de interesses.

A nocgdo de poder presente nos discursos, e mais claramente
percebida pelo leitor, é aquela associada ao episédio da Conquista e as
conseqiiéncias dele derivadas, especialmente a dominacdo da sociedade
pré-colombiana. H4, porém, outro sentido para o poder, menos evidente,
que ¢ a disputa surda entre crioulos, indios e mesticos para moldar a
identidade mexicana. A reflexio feita pelos autores ndo se limita ao
entendimento weberiano do poder relacionado a possibilidade de o
individuo impor sua vontade sobre outrem, mas também ressalta o elo
entre o poder e as aptidoes dos individuos e da sociedade. Este ultimo
enfoque tem um alcance de mais longo prazo e de maior profundidade
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sociocultural refletido na busca da projec¢ao do futuro mediante o olhar
ao passado, como indica o texto ha pouco transcrito de Octavio Paz.

No plano do interesse, a representacdo da mascara aflora nos
textos examinados associada as idéias de conflito e de solidariedade. A
mascara é claramente uma forma de circundar o conflito, de enfrenti-lo
de maneira obliqua, de minimiza-lo. Ela serve ao “pelado”, ao “pachuco”
— que engrossam as periferias urbanas — bem como ao crioulo que
necessita conviver com o indio e o mesti¢o, os quais também dela se
utilizam para administrar seu cotidiano.””

Os discursos dos autores mexicanos siao fortemente influenciados
pela idéia da morte. Essa presenca tao eloqiiente da morte se associa ao
fato apontado por Bonfil Batalla — e mencionado anteriormente — de
que o México convive com um passado morto. Os textos procuram
elucidar o papel contraditério da morte como um dos impulsos mais
poderosos para a mudanca no cotidiano da sociedade e como delineadora
da identidade. Para usar a formulacdo de Celso Sanchez Capdequi, “a
vida muda e metamorfoseia seu estado, mas nada do que esta morto desaparece,
muito ao contrario, continua presente, influindo desde a eternidade sobre

a acdo do grupo”.”*

Em suma, os elementos presentes ou implicitos nos discursos dos
autores que exploraram a formagio da identidade mexicana tém uma
vida prépria que guardam uma tradi¢do mas, a0 mesmo tempo, rompem

com ela. Dessa dialética é que vai germinar o sentido impar da identidade
mexicana, o qual se sobrepde tanto 4 matriz indigena quanto a hispanica.

3 As nogodes aqui utilizadas de poder e interesse estio desenvolvidas em GIDDENS,
1997, p. 118.
26 CAPDEQUI, 1999, p. 139. Grifos no original.
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8.
A IDENTIDADE VISTA PELO DISCURSO

ExPERIENCIA, PRECONCEITO E TRADICAO NA INTERPRETACAO DA
IDENTIDADE

Os intelectuais’™ estiveram sempre na vanguarda da formulacio
das idéias que procuram refletir o sentimento nacional. No caso do Brasil
e do México, os autores aqui considerados revelaram uma preocupagio
profunda com a natureza da formacio social de seus pafses e o processo
que os levou a ser o que sdo. Todavia, as reflexGes desses intelectuais
permitem também vislumbrar a criagdo, nem sempre proposital, por meio
de seus discursos, de bases conceituais e tedricas para a evolugao desse
processo.

Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda, por exemplo,
lidaram numa mesma época, e de diferentes lugares, com representagcdes
semelhantes da identidade brasileira. Ainda que possam ter dado énfases
distintas a determinados componentes dessas representacdes, ambos
estavam preocupados em estudar a heranca ibérica, o papel do indio e a
influéncia do negro na defini¢io cultural e racial do povo e da sociedade
brasileira. O mesmo pode ser dito quanto a importincia que atribuem as
repercussdes dos habitos e das normas consagradas pela familia senhorial,
tanto nas relagSes sociais, quanto na estruturagio politica e na construgao
das relagdes econdmicas no Brasil. Pode-se mesmo argumentar que a
narrativa de Gilberto Freyre é mais otimista do que aquela de Sérgio
Buarque. Todavia, as reflexdes de ambos, especialmente em seus livros
maiores - Casa-Grande e Sengala e Raizes do Brasil -, revelam praticamente
um trabalho arqueolégico de compreender os rumos tomados pela

2 Nio se observa neste trabalho uma distin¢io entre intelectuais e intelligentsia. Ambos os
termos sio utilizados aqui de maneira equivalente. O autor estd, entretanto, consciente
da distingdo weberiana que reconhece na intelligentsia uma atitude mais pragmatica em
relagdo as idéias, enquanto os intelectuais estariam mais preocupados com a esfera ideal
do que com o plano material das idéias. Vide SADRI, 1992, p. 70.
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sociedade brasileira a luz de uma ancestralidade que preexistiu aos primeiros
colonizadores que aqui chegaram. Os processos sociais deflagrados com
a colonizacdo ndo resultaram apenas de realidades objetivas verificadas na
chegada dos primeiros povoadores (por exemplo, a falta de mulheres ou
a busca da riqueza ficil), mas refletiram também tracos essenciais da
formagdo cultural e étnica do portugués.

No México, como no Brasil, estavam os intelectuais preocupados
com o “quem somos”, especialmente a luz das caracteristicas tomadas
pela empresa colonial espanhola. O indigenismo de Manuel Gamio e a
“raca cosmica” de José Vasconcelos revelam uma clara busca de um
caminho de integracio do indio, do mestico e do europeu. A ideologia
indigenista, ao propor o indio como elemento central da identidade
mexicana, procurava valoriza-lo no contexto que se criara com 0 processo
de mesticagem, ocorrido no México, e que tendia a valorizar o elemento
branco; a “raga cdsmica” procurava inserir o novo homem resultante do
processo de mesticagem na cultura universal de base latina.

O discurso dos autores mexicanos deixa entrever um sentido de
resgate da alma e do passado indigenas. Tal resgate, entretanto, esta
marcado pelo pensamento e pelos preconceitos que prevaleciam na elite
dominante no México a época em que 0s autores escreveram suas obras.
Guillermo Bonfil Batalla aponta a discrepancia entre os projetos histéricos
dos europeus e seus descendentes e aqueles das populagdes autdetones.
O projeto europeu, dominante, se expressa numa ideologia na qual o
futuro apenas tem possibilidade no marco dos padrSes ocidentais de
civiliza¢ao.” Tanto os autores mexicanos quanto os brasileiros recorrem
a tradi¢do para compreender como as representacdes coletivas estdo
inseridas na construcdo da identidade em seus respectivos paises. As
interpretacdes que fazem dessas representacOes revelam uma clara
preocupacdo a respeito das bases da inser¢io de cada uma dessas
sociedades no contexto universal. Os diferentes textos estudados deixam
clara essa indicacdo. Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda
estabelecem paralelos e comparagdes entre a formagio da sociedade
brasileira e o processo ocorrido nos paises hispanicos. Na verdade, o
dado comparativo faz parte da esséncia do raciocinio que desenvolvem

78 BONFIL BATALLA, 1994, p. 102.
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sobre a construcao da identidade brasileira. Os autores mexicanos
apresentam um fio condutor analogo em suas obras. E notéria em varios
deles a contraposi¢do entre a cultura latina e a anglo-saxa; é também
recorrente a discussdo sobre o impacto da cultura pré-colombiana na
cultura européia trazida para o México e os vinculos da cultura mexicana
com o legado sociocultural do Ocidente.

A Experiéncia como Ingrediente da Compreensao

A compreensio do processo de formaciao das sociedades
brasileira e mexicana é conexo a experiéncia humana dos autores. Essa
experiéncia, observe-se, ¢ ampla, nao se reduz a sua formacao académica
ou as ideologias que professam, mas engloba diferentes aspectos de sua

formacao pessoal e intelectual e de sua vida profissional.”

A abordagem das representagdes pelos autores em seus discursos
esta influenciada de modo significativo por aquela histéria pessoal, bem
como pela evolucio politica e pelo desenvolvimento da literatura no
México e no Brasil. Ao final do século XIX e comec¢o do século XX, a
literatura se converteu em veiculo privilegiado para a construcio da
nacionalidade. Esse engajamento promoveu um processo de expressao
escrita das representacOes coletivas que se manifestara, no Brasil, também
nas obras de Gilberto Freyre e Sérgio Buarque.

No Brasil, a valorizagdo da natureza, a descricio do espago
territorial — especialmente do sertdo —, a procura de uma identidade
mais precisa para o indio, o negro e o mulato ganharam preeminéncia
na literatura e mais tarde se refletiram em estudos de natureza mais
cientifica. A busca das rafzes ocorre, entretanto, a partir de uma matriz
européia que permeia o pensamento da classe hegemoénica na
determinacdo dos rumos politicos e socioeconémico do pafs. Mas a
situagdo nio ¢ diferente nos paises hispanicos. Como assinala Carlos
Fuentes, “por exclusio, decidimos que a civilizagdo nio significava ser
indio, negro ou espanhol. Ao contrario, quiséramos crer que civilizagio

significava ser europeu, de preferéncia francés”.”’

7 RISSER, 1997, p. 9.
7 FUENTES, 1992, p. 305.
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O discurso intelectual coincide com momentos politicos que
reorientaram as sociedades brasileira e mexicana. Entre eles, vale ressaltar
a Abolicdo e a Republica, no caso brasileiro, bem como o governo pessoal
de Porfirio Diaz e a Revolugio de 1910, no México. Esses momentos
histéricos tiveram repercussido de grande intensidade no cotidiano e no
imaginario das sociedades, o que concorreu para escamotear suas
verdadeiras causas, conferir-lhes uma identidade propria e justificar as
acoes daqueles que estavam no comando das institui¢des sociais e politicas.
No caso mexicano, a ruptura violenta provocada pela Revolucio trouxe a
lume nio s6 as contradi¢cbes entre os diferentes estratos sociais e grupos
étnicos, mas também a afirmacio da rica tradi¢do cultural que estivera
obliterada pela acumulagdo dos problemas econdmicos e politicos.
Recorrendo ainda a Fuentes,

ao finalizar a centuria, seria a realidade cultural a que se imporia a politica e
a economia em nossas nagoes. A segunda histéria da América espanhola, a
histéria as vezes enterrada, explorou a luta revolucionaria mexicana e
derrubou os muros do isolamento entre os mexicanos, convertendo-se

acima de tudo numa revolucio cultural.”!

O Brasil nio sofreu, como o México, os efeitos traumaticos
produzidos por um movimento armado de ambito nacional. Canudos,
embora tenha sido um episédio regional, despertou um outro Brasil, cuja
representacio, especialmente por meio da obra de Euclides da Cunha,
atuou de maneira radical na formacao da geragdo que, inserida no
Movimento Modernista da década de 1920, questionaria, num sentido
iconoclasta, a incorporacio actitica e subserviente dos modelos europeus.”

Esse quadro politico-social é especialmente relevante, pois toca
a questdo da legitimidade do condicionamento histérico do
conhecimento dos autores.””” Em outras palavras, como avaliar o
discurso dos autores a luz das influéncias histéricas e intelectuais

7! Idem, 1992, p. 332.

2 VELOSO; MADEIRA, 1999, p. 76.

3 Trata-se aqui de matéria de que se ocupou Dilthey e sobte a qual escteve GADAMER:
“sua reflexdo tinha como meta legitimar o conhecimento do que é condicionado
historicamente como desempenho da ciéncia objetiva, apesar do préprio condicionamento”.

(1997, p. 353).
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exercidas sobre eles? Conforme apontado, Gadamer deu especial
atencdo a esse aspecto em erdade ¢ Método. Duas nog¢des siao
particularmente dteis para uma primeira aproximac¢io em relagio ao
conjunto da obra dos autores brasileiros e mexicanos examinados: a
de preconceito e a de tradicio.

Os preconceitos estdo associados a idéia de uma compreensio
anterior. B essa compreensio estd presente tanto no autor quanto no
leitor. O autor ao analisar fatos, documentos, situacSes, circunstancias
também faz uma interpretacdo na qual aplica um instrumental que
acumulou a partir de sua experiéncia. Os preconceitos nao tém aqui o
sentido pejorativo comumente atribuido ao emprego desse termo na
linguagem corrente. Sua acep¢do tem um carater sinalizador da relagdo
entre o autor e o mundo, no sentido definido por Gadamer, isto é,
“constituem a orientagdo prévia de nossa experiéncia; sdo antecipacoes

de nossa abertura para o mundo”.”*

Como assinalado anteriormente, a identidade da América Latina
foi fundamentalmente definida pelo olhar europeu. Parece, assim, relevante
indagar em que medida alguns dos autores que nos ocupam reconhecem
as influéncias que recebiam durante sua experiéncia de viver fora de seus
respectivos pafses.

Gilberto Freyre e Sérgio Buarque, do lado brasileiro, e Octavio
Paz, do lado mexicano, deixaram clara a influéncia neles exercida pelas
temporadas que viveram no estrangeiro. Em Casa-Grande e Senzala, Gilberto
previne o leitor na primeira linha do “Prefacio a 1a. Edi¢do”: “em outubro
de 1930 ocorreu-me a aventura do exilio. Levou-me primeiro a Bahia;
depois a Portugal, com escala pela Africa”.”> Poucos paragrafos abaixo,
Gilberto comenta sobre a impressao marcante que lhe deixou a passagem
pelo “deep South” dos Estados Unidos ao retornar de um perfodo como

visiting professor na Universidade de Stanford:

regiao onde o regime patriarcal de economia criou quase o mesmo tipo de
aristocrata e de casa-grande, quase o mesmo tipo de escravo e de senzala

3 Vide Capitulo I deste e GADAMER, 1997, p. 407, ¢ 1992. p. 218.
5 FREYRE, 1992, p. xlv.
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que no norte do Brasil e em certos trechos do sul (...). A todo o estudioso
da formacio patriarcal e da economia escravocrata do Brasil impoe-se o
conhecimento do “deep South”.”

Cumpre ainda citar a referéncia que, no mesmo texto faz a Boas:

o Professor Franz Boas ¢ a figura de mestre de que me ficou até hoje maior
impressao.(...) Foi o estudo da Antropologia sob a orientacao do Professor
Boas que primeiro me revelou o negro e o mulato no seu justo valor - separados

dos tragos de raga os efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural.”’

Octavio Paz também revela em E/ Laberinto de la Soledad o efeito
da auséncia da patria ao

confessar que muitas das reflexdes que formam parte deste ensaio nasceram
fora do México, durante os anos de estada nos Estados Unidos. Recordo
que cada vez que me inclinava sobre a vida norte-americana, desejoso de
encontrar-lhe sentido, encontrava-me com minha imagem de interrogagao.
Essaimagem, destacada sobre o fundo reluzente dos Estados Unidos, foi
a primeira e talvez a mais profunda das respostas que deu esse pais a

minhas petguntas.”®

Sérgio Buarque da o testemunho da influéncia de sua estada na
Europa, no final dos anos 20 na “Apresentacao” de Tentativas de Mitologia:

o contato de terras, gentes, costumes, em tudo diferente dos que até entdo
conhecia, pareceu favoravel a revisao de idéias velhas e a busca de novos

conhecimentos que me ajudassem a abandona-las ou a depura-las.™

Esses trés testemunhos sdo indicativos das repercussoes que a
distancia da terra natal, a exposi¢ao a outras sociedades e a absorcao de
novos conhecimentos tiveram para as visoes dos autores. Foram periodos
que marcaram de maneira indelével as formas de aprender e conhecer

36 Idem, p. xvi.

37 Idem, p. xlvii.

8 PAZ, 1994, p. 14-15.

" BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p.29.
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que se refletiram depois na compreensao expressa em suas obras. A
influéncia de Boas, o referencial representado pela Africa e pela
organizacdo da sociedade patriarcal, bem como o contato com a
realidade agraria do sul dos Estados Unidos foram, como o préprio
Gilberto Freyre reconhece, fundamentais para sua compreensio da
sociedade patriarcal no Brasil. A familiarizacdo com os ensinamentos de
Weber e Meinecke, na Alemanha, se constituiu no andaime que sustentou
a compreensao de Sérgio Buarque de Holanda sobre a formacio brasileira
e, em especial, para sua andlise do homem cordial. Meinecke,
especialmente, foi instrumental para a adesao de Sérgio a um enfoque
historicista que valorizava o cotidiano e a temporalidade da vida social,
com énfase na relatividade dos valores culturais e da mudanca.” Freyre,
Buarque e Paz, ao testemunharem sobre a importancia e os efeitos de
suas respectivas experiéncias de vida fora de seus paises parecem também
indicar os limites de suas percep¢des de suas sociedades de origem.
Seus discursos denotam uma “experiéncia da propria historicidade”,
para utilizar uma expressio de Gadamer.”*" A experiéncia toda revela,
assim, a inser¢ao dos autores na historia da qual ndo podem se desvincular,

isto é, tornarem-se externos a ela.”*?

A Tradicao e o Discurso dos Autores

A vida no exterior dos autores considerados nido é obviamente
a unica ou necessariamente a influéncia mais decisiva que tiveram na
definicdo de suas idéias e visdes sobre 0 México e o Brasil. Alguns autores,
como José Vasconcelos, foram influenciados pelo fato de pertencerem
ao establishment governamental e a intelligentsia do México no momento
de consolidacdo da Revolucio de 1910. Certamente essa condicio foi
importante para a formulacdo da idéia de “raca cosmica” e para
influenciar outros pensadores como Samuel Ramos e Octavio Paz.

O que importa na analise, ainda que superficial da experiéncia dos
autores, ¢ que ela se revela claramente no tratamento que dispensam as
representacdes coletivas no contexto da identidade nacional. Essa

70 STLVA DIAS, in SANTIAGO, volume II, 2000, p. 904
7 GADAMER, 1997, p. 528.
72 GENS, in GADAMER, 1995, p. 13.
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abordagem corrobora a analise de Gadamer de que a experiéncia,
fendémeno irrigado na vida pratica e componente indissociavel da existéncia
humana, informa a compreensio do mundo e condiciona as Ciéncias
Sociais. E no contexto da experiéncia que se formam os preconceitos,
que Gadamer aponta como juizos prévios legitimos que fundamentam
nossa consciéncia historica e que forjam antecipagdes para nossa
compreensiao do que é analisado.

A hermenéutica filoséfica desenvolvida por Gadamer tem na
experiéncia um verdadeiro fermento para a interpretacao ao incorporar a
tradi¢ao’ e ao incidir na formacio da consciéncia historica. A inter-relacao
entre as nog¢oes de experiéncia, preconceito e tradicdo presentes na
hermenéutica gadameriana concorrem para iluminar o papel
desempenhado na reflexdo dos autores por representagdes como a situagao
geografica e politica dos paises ibéricos a época das grandes navegacdes,
o papel das riquezas naturais e as oportunidades e desafios apresentados
pelo encontro do Novo Mundo, especialmente a existéncia de outros
grupos sociais e étnicos desconhecidos até a chegada das naves européias.

Nossos autores, conforme apontado em diferentes passagens deste
ensaio, recorrem 2 tradi¢do para discutir os valores que estdo na base da
construcdo da identidade brasileira e mexicana. Seus textos mostram o
choque entre tradicGes distintas, antagonicas. A tradicdo européia estd
inspirada pelo desiderato da realiza¢io individual, da dominacio, o que a
coloca em contraste com a tradi¢io indigena mais apegada a nogao de
coletivismo, de crenga no poder do grupo. A interpretacdo dos autores
estd eivada do preconceito sobre os antagonismos presentes nas fronteiras
entre os grupos étnicos e sociais. Foi precisamente a administragao desses
antagonismos pelos povos ibéricos que moldou sua relagao com os demais
grupos étnicos na América. Assim, a leitura de Gilberto Freyre e de Sérgio
Buarque de Holanda permite compreender que o pragmatismo lusitano
no contato com os indigenas e os negros, durante o periodo colonial,
refletiu 0 amalgama de ragas que se verificara antes da formagao do Estado
portugués no século XII. A relevancia da regra na colonizacio espanhola
e a énfase emprestada pelos espanhdis as diferencas culturais — que resultou

™ Sobre a importancia do conceito de tradigao e os diferentes sentidos do termo na teoria
hermenéutica gadameriana ver o capitulo 1 do presente trabalho.
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na destruicdo da cultura indigena e na afirmacio da cultura hispanica
mediante manifestacOes nas artes, na arquitetura etc. — ¢ realcada por
Sérgio Buarque e pelos autores mexicanos. Os discursos evidenciam o
peso das divisGes étnicas, sociais e politicas presentes na Espanha — e que
perduram ainda hoje — e o entendimento do colonizador, que se transmitiu
aos colonizados, sobre como assegurar que a esséncia da cultura européia
dominasse a cultura autéctone e definisse o perfil social, cultural e
econémico do Novo Mundo.

Os autores mexicanos deixam claro, entretanto, que a vitoria militar
européia na conquista da América derrotou as civilizagdes pré-colombianas,
mas ndo as aniquilou. Estas, mesmo numa situa¢do de inferioridade,
lograram defender sua tradi¢cdo com base na consisténcia do
empreendimento coletivo, bem como torna-la um dos ingredientes mais
fortes da identidade mexicana e hispano-americana. Em alguns discursos
¢ possivel perceber a ilacio de que a forma como se deu a Conquista
atuou como que um despertar da consciéncia das sociedades pré-
colombianas em relagdo as suas préprias crengas e em relacio ao europeu.
Os autores jogam com o dado psicolégico da quebra da confianca em si
e no Outro por parte das populagdes indigenas. Uma abordagem analoga
aquela da situacio de inferioridade dos indios na América hispanica, ainda
que matizada pelas diferencas de processo e de contetdo, pode ser
identificada na leitura de Gilberto Freyre sobre a condi¢do do negro escravo
submetido a dominacio da familia patriarcal. O escravo, embora oprimido,
foi capaz de fazer prevalecer sua tradi¢do na formacio social brasileira.

Os discursos dos autores possibilitam, por igual, a leitura da
tradicdo para além da heranca cultural e social consubstanciada no legado
ibérico ou nos costumes do indio e do negro; ha um claro empenho em
estabelecer a conexdo entre a dindmica da experiéncia histérica das
sociedades brasileira e mexicana e aquela heranca. A tradicdo ganha ai a
conotacio de linguagem ao envolver uma comunicagao entre os autores e
seu objeto de estudo. Essa comunicagdo significa uma abertura para a
compreensio da mensagem do Outro.”* Tanto os autores brasileiros
quanto os mexicanos véem a interconexao entre as caracteristicas da
sociedade contemporanea e suas origens como algo extrapolavel para as

74 RISSER, 1997, p. 9-10.
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demais sociedades latino-americanas, nao obstante as diferencas notaveis
no seu processo de formacio.”* Observa-se igualmente nos textos dos
autores que os parametros para reflexdo apreendidos especialmente em
sua vivéncia no exterior atuam como um argumento de autoridade na
construcdo de suas interpretagSes sobre a identidade brasileira e mexicana.
Isso, em parte, revela outro preconceito, na conota¢io gadameriana do
termo, derivado, de um lado, da preeminéncia da cultura ibérica na América
e, de outro, da sensacido de insuficiéncia dessa cultura defasada em relacio
aos demais pafses europeus e mais tarde em relagdo aos Estados Unidos
para explicar a formagdo da identidade.

Pode-se identificar uma relacdo dial6gica entre os discursos dos
autores, cuja base pode ser encontrada no quadro institucional em que
cada discurso estd localizado, e sua influéncia na formacdo do saber em
determinado tempo e espaco geografico. A partir dessa premissa, parece
licito ver um didlogo entre Gilberto Freyre e Octavio Paz cujo fulcro seria
suas respectivas experiéncias nos Estados Unidos; ou entre Sérgio Buarque
e Leopoldo Zea por conta da influéncia do pensamento alemao. Manuel
Gamio, José Vasconcelos, Samuel Ramos e Moisés Saenz trazem em seus
discursos interrogag¢des e justificativas para a plataforma politica e
institucional da Revolucao de 1910. Gilberto Freyre e Sérgio Buarque
podem ter suas obras também vistas no contexto das transformagoes
promovidas inicialmente pela Revolugdo de 1930 e mais tarde pelo Estado
Novo num didlogo que influenciaria o ambiente intelectual e politico em
que escreveram.

A tradicdo enquanto linguagem plasma representacdes que sao
objeto de interpretacdes pelos autores. Ha af uma intertextualidade, uma
vez que, ao aplicar o instrumental das Ciéncias Sociais para compreender
a tradi¢do, os autores, com suas obras, trazem para o mundo
contemporaneo, o discurso dos diversos elementos formadores da
identidade. E por meio dessa relacio dialégica entre os autores e a tradicio
que sio reveladas certas caracteristicas das representacoes mais potentes

™ Veja-se o caso da formagio das sociedades argentina e uruguaia, onde houve marcada
presenca da imigragdo européia e o das sociedades centro-americanas e andinas, nas quais
a presenga indigena é muito forte. Todavia, o discurso dos autores indica que essas
especificidades nio eram de molde a invalidar certos tragos comuns na construgio da
identidade das nag¢oes latino-americanas.
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presentes nos discursos examinados, como o papel do mulato para Gilberto
Freyre, as caracteristicas do homem cordial para Sérgio Buarque, o indio
para Manuel Gamio, ou 0 homem novo da Revolu¢io Mexicana
representado por José Vasconcelos e Samuel Ramos.

Em suma, a experiéncia dos autores foi muito importante para a
producdo de um conjunto de obras que marcou o pensamento social
latino-americano. H4 claramente um esfor¢o para pensar a identidade
brasileira e mexicana com apoio nos avangos teoricos das Ciéncias Sociais
entdo desenvolvidos na Europa e nos Estados Unidos. Entre os pensadores
europeus, cabe lembrar a influéncia dos espanhdis, sejam aqueles que
tiveram impacto na formacao intelectual de autores como Gilberto Freyre,
sejam aqueles que, residentes ou ndo no México, ocuparam-se da questio
da hispanidade fora da Espanha. Um exemplo ¢ o trabalho de Eduardo
Nicol™. A preocupacio dos pensadores espanhdis com a fragilidade
politica e com as divergéncias étnicas em seu pafs pode ser vista também
como um aporte para a énfase que nossos autores emprestam a
compreensiao do sentido do autéctone e do nacional. Gilberto, Sérgio e
os autores mexicanos estdo inseridos numa tradicio de pensamento que
remonta as primeiras indagacoes sobre a identidade e sobre a construgao
da nagdo nesta parte do mundo. Todavia, seus discursos encerraram
aspectos inovadores, seja porque romperam com as concepgoes
estabelecidas, seja porque utilizaram bases tedricas que lancaram novas
luzes sobre a formacio social do Brasil e do México e, com as devidas
qualificacOes, dos demais paises latino-americanos.

A Locica pA COMPARAGAO: A COMPARACAO
COMO ELUCIDAGAO RECIPROCA

Um dos aspectos mais relevantes para a compreensiao das
interpretacOes contidas nas obras analisadas é certamente o uso que os
autores fazem da comparacdo. O recurso a comparagiao ocorre tanto na
abordagem das caracteristicas interiores das sociedades brasileira e mexicana
quanto no enfoque da inser¢io dessas sociedades no mundo e na cultura
ocidentais, segundo as categorias de tempo e de espago. Hsse exercicio

746 Eduardo Nicol exilou-se no México, em 1940, em decorréncia da Guetra Civil espanhola.
GRACIA & JAKSIC, 1988, p. 229.
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comparativo torna-se ainda mais relevante para os autores se
considerarmos nio haver eles mergulhado numa pesquisa de campo que
lhes provesse dados e elementos com base nos quais construissem seus
discursos.

Gilberto Freyre ressalta a importancia da comparagio para sua
obra ja no “Prefacio a 1a. Edicao” de Casa-Grande ¢ Senzala, ao relatar a
impressdao que lhe causara o deep South dos Estados Unidos, durante a
viagem que fez, da Califérnia para Nova York, ao encerrar seu periodo
como visiting professor na Universidade de Stanford:

a todo estudioso da formagao patriarcal e da economia escravocrata do
Brasil impoe-se o conhecimento do chamado “deep South”. As mesmas
influéncias de técnica de produgio e de trabalho - a monocultura e a escravidao
- uniram-se naquela parte inglesa da América como nas Antilhas e em
Jamaica, para produzir resultados sociais semelhantes aos que se verificam
entre nés. As vezes tio semelhantes que s6 varia o necessario: as diferengas

de lingua, de raca e de forma de religido.™’

Gilberto também exercita a comparagdo em seu livto O Brasileiro
entre os Outros Hispanos,”*® com o objetivo de ndo s6 mostrar a proximidade
entre portugueses e espanhdis - o que, no seu entendimento, torna o Brasil
também um pais hispanico - mas também de expor as distingdes entre a
forma que se deu a presencga dos ibéricos, especialmente dos portugueses,
e dos protestantes no mundo tropical.

O discurso de Freyre procura trabalhar com as idéias de unidade
e diversidade presentes na construgdo das nagdes portuguesa e espanhola.
A unidade lusa, fruto de uma mescla de contribui¢des de diferentes povos
que se encontraram no extremo ocidental da Peninsula Ibérica, foi capaz
de conviver e absorver as herancas indigenas e africanas durante a formacao
da identidade brasileira. Todavia, o texto de Gilberto Freyre também
compara esses tragos inatos a0 portugués e 0 Processo em que se engajou
o colonizador nos primérdios da sociedade brasileira com a edificagdo
da identidade ocorrida na Espanha e na América Latina. Nao obstante a

7 FREYRE, 1992, p. xlvi-xlvii.
75 Tdem, 1975.
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diversidade seja um traco forte entre os grupos negros e indigenas, nem
port isso deixa o autor de estabelecer uma comparacio entre brasilidade e
a hispanidade, bem como entre a prépria estrutura politica do Brasil e da
Espanha. Como nota um de seus comentaristas,

na visao de Freyre, tal como o Brasil, a Espanha possui unidade politica
combinada com a diversidade étnica e cultural; a centralidade madrilenha
tem como conseqiiéncia tensdes semelhantes aquelas provocadas pelo
centro politico carioca; os interesses nacionais sio continuamente
enfrentados pelos de natureza regional, que, entretanto, devem se sacrificar

em prol do Estado e da ‘nagio’.”

A importancia da comparagio na reflexdo de Gilberto Freyre
pode ser encontrada a partir dos préprios titulos de duas das obras que
compdem sua trilogia sobre a familia patriarcal brasileira. Casa-Grande ¢
Senzala e Sobrades e Mucambos trazem em si a comparagio que se espraia
para além das conota¢des arquitetonicas dos termos.

Gilberto toma a casa-maior e a casa-menor como os dois polos
em torno dos quais cresceu e se desenvolveu a familia patriarcal. Nao as
interpreta, porém, de maneira isolada: é a visdo de conjunto que o leva a
considera-las como um sistema, ap6s dissecar ambos os elementos por
meio da comparacio. Esta o habilitara a identificar condutas tipicas de
um e outro meio. HEssas condutas sdo, a0 mesmo tempo, contrastivas e
convergentes: contrastivas ao esclarecerem os sentidos da diferenca entre
o escravo e o senhor, e entre o escravo ¢ a familia patriarcal; convergentes
ao realcarem caracteres culturais marcantes que introduziram matizes
indeléveis na cultura portuguesa transplantada no Brasil. Uma das leituras
possiveis dos textos de Gilberto Freyre é a de que seu discurso tende para
a convergeéncia ao valorizar a influéncia da cultura africana no Brasil como
resultado do equilibrio de antagonismos, que teria prevalecido no contato
entre escravos e portugueses.

Essa visdo de conjunto da sociedade patriarcal ancorada no que
Gilberto vé como democracia social entre a familia patriarcal e os escravos
vai se alterar com a representacio do mulato. O contraste entre ele e a

7 THOMAZ, in FREYRE, 1947, p. 28.
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sociedade branca, dominante, em que vive, constitui o cerne da
argumentacdo de Gilberto em Sobrados ¢ Mucambos. Enquanto herdeiro da
melhor tradi¢ao da adaptabilidade inata ao portugués, o mulato transparece
no discurso do autor como uma das representagdes da brasilidade e cuja
contribui¢do maior ¢ a diminui¢io das distancias sociais. O autor procura
distanciar-se dos padroes que permearam os discursos sobre a identidade
brasileira no século XIX, que tinham como fulcro a idéia de inferioridade
racial realgando a miscigenacio, da qual nasceu o mulato, como um avanco
cultural capaz de servir de base para uma nova ordem social.

Em seu classico ensaio O Significado de Raizes do Brasil, Antonio
Candido ressalta o recurso de Sérgio Buarque a metodologia dos contrarios
cujas bases foram lancadas pelo pensamento latino-americano desde
Sarmiento’™. Antonio Candido, entretanto, nio realca o recurso 2
comparac¢do na analise de Sérgio. Todavia, a comparac¢ao estd na obra do
autor, especialmente em Raszes do Brasil, mas também em 177sdo do Paraiso,
Caminhos e Fronteiras, e em Mongies associada 2 tentativa de desvendar as
razdes que nos fazem sentir “desterrados em nossa prépria terra”.””' F a
conquista do interior comparada a ocupacio do litoral; é a ética do
aventureiro comparada com o desafio do mundo agreste que cumpria
anexar; ¢ a religiosidade catdlica dependente institucionalmente do poder
régio ante a convic¢iao animista e a proliferacdo espontanea de entidades
miticas de origem indigena e africana. Na abertura do primeiro capitulo
de Ra#zes do Brasil, Sérgio contrasta o mundo novo representado pela
América com a velha civilizacdo simbolizada pelas nagdes ibéricas, bem
como traga uma compara¢io destas com a Russia e os paises balcanicos
enquanto regides que se comunicam com outras areas geograficas e,
portanto, sdo permeaveis a outras influéncias. F a categoria espaco atuando
como catalisadora de uma comparagio que permeia a interpretagdo sobre
a formacio brasileira. Ao longo de toda sua obra mais conhecida, o autor
ndo s6 estabelece contrastes entre as empresas coloniais dos pafses ibéricos,
mas, nesse mesmo contexto, também desenvolve uma apresentagao
comparativa das influéncias que ambas tiveram na formacao dos paises
latino-americanos. Mais ainda: a compara¢ao nio se limita a cotejar a
realidade brasileira a um padrio externo, mas abrange também estender

70 ANTONIO CANDIDO, 1989.
1 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 3.
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para toda a América suas conclusGes apds colocar lado a lado o espago
urbano e o rural, éticas distintas, visdes de mundo contrastantes,
mentalidades diferentes, o publico e o privado. O exercicio comparativo
ganha realce ao retratar o homem cordial mostrando sua ojeriza ao
ritualismo que caractetiza os japoneses e ao racionalismo dos protestantes.”

Como observa Ronaldo Vainfas, em 7sao do Paraiso, Sérgio realiza
uma “‘sistematica comparag¢ao entre as idéias e as imagens que portugueses
e espanhdis construiram sobre os espagos americanos”.”> Por meio desse
recurso, o autor discute a forca das representagdes miticas na construgao
do enfoque que presidiu as empresas coloniais da Espanha e de Portugal,
respectivamente. O exercicio comparativo fornece elementos que refor¢cam
a tese de Buarque, apresentada em Raszes do Brasii — e reafirmada em
Visdo do Paraiso —, segundo a qual os interesses imediatos, que mobilizaram
as energias lusas para a coloniza¢io do Brasil, neutralizaram os eventuais
impactos da narrativa mitoldgica associada a0 mundo americano, bem
como as eventuais motivacdes civilizacionais, numa ac¢ao em tudo oposta

a0 que animou a presenca espanhola.”

A comparacio é um recurso poderoso no discurso dos autores
nio sé ao cotejarem semelhancas e diferencas que se produziram em
espagos geograficos e sociais distintos, mas também entre as culturas
presentes nesses espacos. Uma das primeiras conclusées induzidas ao leitor
pela comparagio feita pelos autores é a da pluralidade cultural presente
nas sociedades brasileira e mexicana. Essa pluralidade vai refletir-se em
singularidades em relacio ao mundo exterior. Em outras palavras, a
contrastividade interna presente nas duas sociedades vai informar, também,
a contrastividade em relacdo ao restante do mundo. O enfoque
comparativo presente na reflexdo dos autores qualifica a questido sobre
“quem somos”, para colocar em tela de juizo a propria compreensio da
histéria. Isto é particularmente notério no texto de Octavio Paz, quando
assinala que “em nosso territério convivem nao so distintas ragas e linguas,
mas também vitios niveis histéricos”.” Leopoldo Zea toma precisamente

72 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 3 ¢ 56.
75 VAINFAS, 2001, p. 31.

7 Idem, 2001, p. 42.

755 PAZ,1994, p. 13.
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a histéria como fulcro de sua reflexdo também numa perspectiva
comparada: “trato de encontrar o sentido ou a relacdo de nossa historia,
a da historia da América com a historia pura. Isto é, a relagdo da nossa

histéria com a histéria do mundo”.”

A comparacdo no discurso dos representantes do pensamento
social mexicano abordados aqui é fortemente influenciada pela
representacao da Conquista como um choque historico; essa
representa¢io serd mais tarde, com algumas adaptacdes, transposta para
a perda de territorios para os Estados Unidos no século XIX.

Tanto os autores brasileiros quanto os mexicanos embarcam pela
via da compara¢io num exercicio que busca escavar as semelhancas e
diferencas de “mundos da vida”, criados pelos legados ibérico, indigena
e africano, e como a resultante do entrecruzamento desses mundos se
comportta e se insere na tradi¢ao ocidental. H4 uma preocupagio com a
intera¢ao entre as diferentes sociedades que se fazem presentes na América
ibérica e como elas interagem com o mundo ocidental. Cabe nao
esquecer que na realizacio desse exercicio, os autores também estdo
movidos pelas categorias produzidas pela cultura ocidental. Ou, tomando
emprestada a reflexdo de Louis Dumont, os autores “fizeram uma
comparacio explicita ou implicita com o tipo ocidental moderno de
sociedade, observando como o que foi objeto de representacdes
explicitas e valorizadas, de um lado, era, ao contrario, subordinado e

desconhecido de outro”.”’

Respeitadas as peculiaridades dos processos histéricos cujas
representacoes foram trabalhadas pelos autores em seus respectivos
paises, pode-se afirmar que as culturas africana e indigena sdo abordadas
nos discursos a partir de uma tentativa de reconstru¢ao de um passado
que foi suplantado pela dominacio. A relagio entre passado e dominagao
¢ abordada de multiplas maneiras que permitem ver coincidéncias entre
os discursos, mesmo se elaborados em circunstancias e épocas distintas.
Gilberto Freyre vé o passado como algo vivo, dindmico que continua a
moldar o modo de ser brasileiro. Sérgio Buarque, por seu turno, considera

70 ZEA, 1970, p. 11.
757 DUMONT. 1966, p. 294.
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o mundo rural como “definitivamente morto”,” numa linha de raciocinio

também sancionada por alguns autores mexicanos em rela¢do ao passado
indigena. Ha que notar entre estes dltimos, porém, que a relagdo com o
passado é ambigua. Se, de um lado, o episédio da Conquista levou a
destrui¢ao das sociedades pré-colombianas, de outro, a justaposicao que
se seguiu entre os valores e as culturas indigena e européia sugere que a
ancestralidade indigena luta para afirmar-se num contexto diverso. Manuel
Gamio, Samuel Ramos, Moisés Sdenz e Octavio Paz realcam a densidade
e a resisténcia dos valores indigenas a ponto de se configurarem como
elemento definidor da identidade mexicana.

No esforco de interpretacio das sociedades brasileira e mexicana
dois elementos se conjugam nos textos: o conhecimento e a compreensao.
O conhecimento flui dos documentos, da tradicao, da arte, da arquitetura,
da pratica religiosa e do sistema educacional. Os textos dos autores
oferecem ao leitor enfoques historicistas matizados por abordagens
sociolégicas derivadas do fato de que muitos registros indigenas e africanos
que chegaram até os autores eram ou sao de dificil datagdo. Naquilo em
que lhes foi possivel obter dados, os autores exploram a comparagio
para reforcar seus argumentos. Exemplo notavel ¢ a nota introduzida por
Sérgio Buarque no capitulo 4 de Razzes do Brasil, na qual traca um quadro
comparativo da vida intelectual na América espanhola e no Brasil.”™

O tratamento do indigena, do africano e do europeu no contexto
do dominio ibérico, tanto no Brasil quanto no México, sugere que a
sociedade colonial era, a0 mesmo tempo, holistica, tradicional e
hierarquizada, para utilizar as categorias utilizadas por Dumont.”® Holistica
em razdo da maior ou menor interacdo dos valores e tradicOes ibéricas
com valores indigenas e africanos. O processo de formacido da identidade
¢ enfocado pelos autores, a partir de uma abordagem comparada das
peculiaridades e idiossincrasias dos grupos étnicos presentes nas sociedades
brasileira e mexicana. Essa abordagem revela caminhos para a interpretacao
de representa¢des coletivas como os herdis. O discurso de Gilberto Freyre,
por exemplo, realca o herdi como sintese da massa, convertendo-o numa

7 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 135.
¥ Idem, p. 85-87.
7% DUMONT, 1966.
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1 Ja o discutrso

dos autores hispanicos mostra o herdéi nao como resultado de um processo

das representacSes mais produtivas de integracdo social.

integrativo, mas como representa¢ao do imaginario de indios e europeus,
respectivamente, que explicam o processo de formagao da nacionalidade.

A sociedade colonial brasileira foi tradicional ao ser pouco
permeavel a alteracoes na estrutura de poder e nos papéis desempenhados
pelo circulo familiar mais intimo do senhor patriarcal. No discurso de
Gilberto Freyre, essa tradi¢do é abordada de maneira muito préoxima a
hierarquia que se estabelece no circulo familiar, bem como entre este e os
escravos e os demais homens livres estavam na 6rbita da casa-grande.

A impermeabilidade também era uma caracteristica da sociedade
estabelecida na Nova Espanha. Octavio Paz, autor que examinou
profundamente as entranhas dessa sociedade, chama atencio para seu
fechamento ao exterior, a rigida disciplina religiosa e o carater patrimonialista
da administracdo do vice-reinado os quais constitufam um fermento

poderoso para o cultivo e observancia da tradi¢ao.”

O neotomismo que permeara as concep¢oes de cultura e de
civilizacao na Peninsula Ibérica preconizava uma visao hierarquica do universo
que, juntamente com o patrimonialismo, teve profunda repercussio na
construcdo das sociedades coloniais. O funcionamento da hierarquia e a
tradicdo sao duas das chaves que os autores utilizam para compreender a
sociedade colonial, bem como as relacGes sociais que se estabelecem ja na
ordem independente. Nessa nova fase, a tradicdo, a hierarquia e a visao
holistica persistem como ingredientes relevantes e significativos da
argumentac¢do dos autores. Essa interpretacdo da formagdo das sociedades
brasileira e mexicana ocorre sem uma consideracdo em paralelo do
individualismo e da inovacdo. O discurso de Paz mostra claramente um
impasse na transicdo do dominio colonial para a vida independente:
continuidade e ruptura eram alternativas que se impunham numa coexisténcia
realcada na comparagio entre a evolugdo politica da Nova Espanha e da

Nova Inglaterra rumo ao México e aos Estados Unidos, respectivamente.”®

' FREYRE, 1996, p. 652.
"2 PAZ, 1995, p. 42 ¢ ss.
76 Idem, p. 62-67.
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A visio holistica referida anteriormente estd também associada
a uma representacido do individuo, no discurso dos autores, como
capaz de sintetizar determinadas caracteristicas da sociedade. O escravo,
o mulato, o senhor, o menino e a mulher cumprem esse papel na obra
de Gilberto Freyre. A conduta desses individuos delineia toda uma
leitura da contribuigo africana, dos efeitos da miscigenacio e da atuagao
da familia na formac¢do social brasileira. Algo anilogo pode ser
identificado no indio e no “pachuco” (ou “pelado”) entre os autores
mexicanos.

A densidade da tradicio e a0 peso da hierarquia corresponde
a forca das a¢Oes que provocam a modifica¢do da ordem vigente. O
mulato e o mesti¢o sdo dois exemplos que chamam atenc¢io pelo papel
que cumprem na alteracio de padres, comportamentos e regras sociais.
No caso brasileiro, o mulato foi, de um lado, instrumento para a quebra
de esteredtipos — por exemplo, no vestuario: cal¢ados, uso de chapéu
etc. — que tiveram repercussiao na producio industrial; por outro, foi
ele, também por necessidade de afirmacio ante a sociedade branca,
um dos condutos para a reeuropeiza¢ao do Brasil com repercussoes
sobre sua prépria identidade.

O exercicio de comparagio presente nas obras dos autores é
também reflexo, em grande parte, da experiéncia vivida de cada um. E
essa experiéncia, cujos tracos mais salientes foram mencionados
anteriormente, que lhes forneceu elementos para a interpretacio
compreensiva dos fatos, situa¢Oes e circunstincias que cercam a formagao
da identidade. Todavia, a experiéncia vivida ¢ apenas um dos pilares que
concorrem para o exercicio comparativo. Outra sustenta¢iao importante
desse exercicio pode ser encontrada na idéia da justaposi¢do de culturas
ou sociedades. Trata-se este de um traco forte do trabalho de interpretagao
empreendido tanto pelos autores brasileiros quanto mexicanos.

Leopoldo Zea, por exemplo, observa o dilema entre a cultura
ocidental e a nao ocidental presentes nas Américas, realcando, no ambito
da primeira, a situacdo excéntrica da cultura ibérica em relacdo a cultura
anglo-sax6nica. E por meio dessas comparagdes que o autor sustenta
sua tese sobre a insercdo marginal da América Latina na hist6ria, uma
vez que esta ultima é entendida como produto da cultura ocidental.
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Octavio Paz sublinha a singularidade da histéria da Espanha e seu
desajuste em relacdo a historia européia. A compara¢io entre a Espanha
e a Europa ganha um paralelismo no cotejo entre a histéria da América
e aquela do restante do mundo ocidental. H4 uma persistente dissincronia
entre uma e outro.”* Gilberto Freyre também aborda essa tematica da
inser¢ao no mundo, ao destacar a contribuicdo do Oriente para a
formacao da sociedade patriarcal brasileira na época colonial pelo modo
de vestir ou de pensar. Essa contribui¢do, ainda que suplantada aos
poucos, como afirma o autor, pelo racionalismo, pelo individualismo e
pelo secularismo ocidentais, deixaria marcas na formacio social brasileira.
Todavia, a comparacio entre os aportes das culturas ocidental e oriental,
na obra de Gilberto Freyre, ndo o leva a uma conclusio sobre a
marginalidade nessa inser¢ao histérica, mas a um discurso sobre a simbiose
entre o homem e o meio tropical verificada no Brasil.

O discurso de Gilberto esta mais voltado para a novidade da
presenca do homem europeu no trépico e em que medida essa presenca
propiciou uma integracdo dessa regidao ao universo cultural nascido e
moldado numa area de clima temperado. Gilberto com essa énfase na
singularidade do mundo tropical deixa clara a influéncia que exerciam
sobre seu pensamento as teorias a respeito da importancia dos fatores
geograficos e climaticos no comportamento dos individuos, algo que
nao encontra correspondéncia entre 0s autores mexicanos examinados.
O trépico é mais do que um lugar, é também uma circunstincia poderosa
na modelagem da identidade brasileira, e isso fica patente em toda a
obra de Gilberto Freyre. A representacdo da vida tropical é tio poderosa
que, na interpreta¢do de Freyre, repercutiu nos habitos e costumes
mesmo das regides mais temperadas do Sul do Brasil. O discurso
freyreano em Casa-Grande ¢ Sengala permite duas leituras nio
necessariamente excludentes: a primeira real¢a a importancia do regional
e, em razdo do lugar de onde fala, da inser¢io no mundo do Nordeste
e do Brasil colonial; a segunda evidencia que, ndo obstante sua
concentracdo na situacdo local, Gilberto, ao apontar coincidéncias e
divergéncias entre a colonizac¢io brasileira e aquela ocorrida em outros
paises da América Latina, ndo deixa de indicar sua preocupacio com a
insercao do mundo ibero-americano na cultura ocidental.

764 Idem, 1995, p. 201.
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A fric¢do interétnica entre os colonizadores ibéricos, os povos
indigenas e os escravos africanos enseja uma outra via na investigacao
comparativa empreendida pelos autores, qual seja como se dd a
compreensao da miscigenacdo ou da mesticagem resultante daquele
processo. Essa indagacdo é abordada recorrendo a uma discussio do
olhar europeu sobre a miscigenacdo e a mesticagem, bem como sobre a
influéncia que esse olhar exerceu sobre a defini¢ao da identidade na América
portuguesa e espanhola. A preocupagio com a visao européia da América
Latina tem como contraponto a maneira como 0Os europeus viam os
Estados Unidos. O discurso dos autores vai também valer-se da
comparagao para refletir sobre a singularidade e a pluralidade das na¢des
latino-americanas em relagdo a outra experiéncia colonial paradigmatica
ocorrida na América do Norte sob o dominio anglo-saxao. ] foi realcado
antes o impacto que causou sobre Gilberto Freyre os remanescentes da
colonizacio e da economia escravocrata encontrados por ele no deep South
norte-americano. Todavia, o processo de coloniza¢iao verificado nos
Estados Unidos serve na obra de Gilberto para ajuda-lo a compreender
a contribuicdo dos escravos ao processo da formacdo social brasileira.
Os Estados Unidos oferecem a Freyre o pardmetro para sustentar a
afirmacdo de que os negros trazidos para o Brasil pertenciam a culturas
mais avanc¢adas do que aqueles que foram para l4. Isso justifica sua tese de
que o escravo que veio para o Brasil desempenhou uma missao civilizadora

especifica e que nio tem paralelo na formacio social norte-americana.”®

A compara¢ao com os Estados Unidos ganha sentidos distintos
entre brasileiros e mexicanos. Embora o espago geografico tenha sido
uma representacio importante na compreensio sobtre como ocottreu a
formacao do Estado e da sociedade no Brasil e no México, o sentido
dessa representacio ¢ distinto na compara¢ido com o processo de dominio
sobre esse espa¢o ocorrido nos Estados Unidos. Os ensaistas brasileiros,
especialmente Sérgio Buarque de Holanda, vio realcar a nogao de fronteira
e seu desbravamento estabelecendo analogias e identificando discrepancias
entre o verificado no Brasil e o que se passou nos Estados Unidos. Os

" FREYRE. Casa-Grande e Senzala, p. 304 ¢ ss. Gilberto realga que, enquanto “para as
colonias inglesas o critério de importagio de escravos da Africa foi quase exclusivamente
agricola”, (...) “para o Brasil a importagio (...) fez-se atendendo-se a outras necessidades
e interesses. A falta de mulheres brancas; as necessidades de técnicos em trabalhos de
metal, a0 surgirem as minas”. (1997, p. 300).
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autores mexicanos, por sua vez, encaram o espago geografico como algo
usurpado, inicialmente as sociedades pré-colombianas por forca da
Conquista e mais recentemente a0 povo mexicano em conseqiéncia da
guerra mexicano-americana do século XIX. Essa representacio do espago
geografico influencia direta e indiretamente a interpretag¢do do processo
de constru¢io da nacionalidade mexicana. No discurso dos autores
brasileiros, a compara¢io com os Estados Unidos concorre para apontar
as distingdes na formacgido de ambas as sociedades, mas serve também
para realcar uma espécie de paradigma para o Brasil ante as analogias
sobre as dimensdes da superficie, populacio e riqueza natural pode utilizar.
Essa ¢ uma das leituras possiveis para a referéncia de Sérgio Buarque “as
insuficiéncias do ‘americanismo™.” Os autores mexicanos ressaltam os
contrastes entre seu paifs e sua cultura em relagdo aos HEstados Unidos, o
que contribui para sua interpretacio acerca da situagdo impar do México.
José Vasconcelos, por exemplo, ao destacar, em La Raza Cdsmica, a
latinidade como caminho para a consolida¢iao da identidade mexicana, o
faz mostrando a distancia que existe entre a cultura latina e a anglo-sax6nica
que moldou a identidade estadunidense. Octavio Paz, em algumas passagens
de seu discurso também sublinha um antagonismo entre as formagdes
mexicana e norte-ameticana.

Esse enfoque comparativo presente nos textos dos autores propicia
uma elucidagio reciproca dos diferentes hotizontes semanticos’ que nottearam
a constru¢ao da brasilidade e da hispanidade, especialmente da mexicanidade.
Tal exercicio nutre-se da experiéncia pessoal dos autores em suas proprias
sociedades, da sua formacio académica e do contato que tiveram com outras
culturas. A reflexdo dos autores mexicanos sobre a hispanidade esta permeada
por um entendimento da primazia da mexicanidade ou da latinidade como
identidades que resultam da fric¢do entre as culturas européia e pré-colombiana
na América espanhola. Observe-se, nesse particular, que esse processo de
elucidagio ndo significa uma contabilidade integral — isto é, na mesma
propor¢ao e com énfase analoga — de todos os elementos presentes na
formagdo social brasileira e mexicana. Gilberto Freyre realca o negro e o
mulato, Sérgio Buarque destaca o mameluco, mas ambos deixam o indio,

" BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 127.
7 CARDOSO de OLIVEIRA, 2000, p.40. A reflexdo sobte o tema da comparagio no
presente trabalho deve muito as idéias e indica¢oes bibliograficas contidas nesse artigo.
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enquanto elemento formador a identidade brasileira, num segundo plano em
suas obras. Os autores mexicanos, pot sua vez, ignoram a contribui¢io africana,
ndo obstante a importacdo — pequena, se comparada com o Brasil — de
escravos para aquele pafs.

A leitura das obras dos autores nos mostra um exercicio
comparativo fundado nos contrastes e contradi¢des tanto entre as culturas
que se encontraram nos espagos geograficos brasileiro e mexicano, quanto
entre essas duas formacdes sociais. que resultaram daqueles encontros e as
sociedades européia e norte-americana. Ainda que a maioria dos autores
considerados tenha a hist6ria como ponto de partida de suas interpretagSes,
¢ possivel identificar nos discursos a presenc¢a de um contexto intersubjetivo
que induz a convivéncia de uma interpretagdo explicativa com uma
interpreta¢do compreensiva. Esta busca uma compreensio em
“profundidade, uma inducio fortalecida pela mediacdo ou anterioridade
da explicaciao”, enquanto a primeira reflete quase que uma intuicao daquilo
que ¢ dado 2 interpretacdo dos autores.”"®

AUTORES BRASILEIROS E HISPANICOS: FECUNDIDADE E PROLIFICIDADE
DE SEU DISCURSO

A leitura das obras de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de
Holanda, bem como dos autores hispanicos examinados revela um discurso
fecundo e prolifico a respeito da construcdo da identidade na América
Latina. A fecundidade se manifesta em diferentes planos: na pluralidade
de enfoques dos diferentes episédios e situagdes ocorridos durante o
processo colonial e apés a independéncia das nagdes latino-americanas;
na ampla gama de dimensdes que exploram e cujos entrelacamentos
expbdem no processo de construcdo da identidade; no uso que fazem das
representacoes coletivas para explicar a formacao do carater nacional no
Brasil e no México. A prolificidade desse discurso se consubstancia no s6
nas obras desse autores mas também no debate que despertaram sobre
os temas que trataram e as idéias que expuseram.

O discurso dos autores e o interesse que despertou, ndo s6 na
América Latina mas também em outras regides do mundo, por meio de

76 Idem, 1998, p. 97.
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traducoes ou de referéncias as suas obras, mostra a importancia que o
processo de construcdo da nacdo nesta parte do mundo e as representacoes
que o integram passaram a ter. O contato entre os povos, culturas e religides
acentuou-se neste século, e assegurar uma convivéncia harmonica das
diferencas passou a ser um fator estratégico para a manutencio da paz
social e da prosperidade econdmica. A experiéncia latino-americana, nesse
particular, passou a ser importante ndo s6 em razdo da especificidade do
contato interétnico mas também em razao das marcas universais deixadas
pelo catolicismo e pela miscigenagao, resultante dos encontros culturais e

raciais aqui ocorridos.””

Os Pdlos dos Discursos

As obras examinadas tém em comum nao so6 o fato de realizarem
uma interpretacdo nova da formacido da nagdo no Brasil e no México,
mas também o de haverem, por meio dessas interpretagdes, apresentado
novos sentidos as representagdes coletivas. Esses novos sentidos repousam
num enfoque inovador da leitura da histéria e numa considera¢io do
cotidiano com énfases distintas daquelas que prevaleciam até entdo. As
obras dos autores apresentam uma atenc¢do cuidadosa para com os mitos
de origem e identificam ascendentes comuns. Ha nesses trabalhos a clara
valorizacdo de documentos e praticas ancestrais, bem como o uso da
paisagem como marca da identidade. Amalgamando todos esses elementos,
o uso de duas linguas que tém um tronco comum serviu para dar um
sentido de unidade a identidade que se construiu a partir do legado ibérico.

Os enfoques utilizados para o estudo desses elementos e as distintas
dimensoes que neles descobrem os autores realgam perspectivas novas
acerca de uma mesma realidade que chegam mesmo a ressaltar o que
previamente fora visto como uma distor¢do. A discussdo sobre raca e
cultura ¢é particularmente ilustrativa desse ponto. Gilberto Freyre ressalta
desde o principio a importancia da distingdo entre raca e cultura, mas
acaba por trabalhar ativamente esse binomio a ponto de sancionar certas
tendéncias deterministas na relacio entre raca e cultura. O discurso de
Freyre, ao sublinhar a miscibilidade do portugués e a importancia do
meio no entrecruzamento das racas ocortido no Brasil, realca essas

7 THOMAZ, in FREYRE, 2001, p. 9.
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circunstancias como centrais para a defini¢ao da brasilidade. O significado
maior desse discurso foi trazer para o centro do pensamento social brasileiro
a idéia de que o Brasil é uma nagdo miscigenada, apresentando-a como
um elemento determinante de rela¢Ges sociais positivas e democraticas.

Os autores mexicanos também ressaltam esse aspecto: Vasconcelos
via a raga e a cultura como ingredientes essenciais para identidade cultural
latino-americana;”" Samuel Ramos vé a raca presente no México como
derivada da raca européia, mas desprovida de uma cultura que reflita sua
realidade. Essas opinides contrariam outras que haviam dominado o
pensamento social no Brasil e no México e que tendiam a ver na
composi¢io racial a causa de um suposto atraso dos dois pafses. Por
outro lado, as obras examinadas revelam sua afiliagio a Antropologia
cultural a0 ver o homem como espécie unitaria cuja cultura ¢ compreendida
como padrdo basico de sua universalidade, bem como ao realcar a
capacidade de adaptagdo do homem a situacOes diversas em que foi

colocado pelo tempo e pela historia.””!

As obras dos autores trazem a luz novos recursos para a
compreensiao da na¢do bem como desafiam os modos de ser e de pensar
das elites. Como aponta José Murilo de Carvalho, a educacio européia da
elite brasileira e sua inser¢io no aparelho de Estado, ap6s a Independéncia,
fizeram que “o fortalecimento do Estado constituisse para ela ndo s6 um
valor politico como também um interesse material muito concreto”.””” Esse
duplo compromisso com a educag¢io recebida e com o instrumento para a
manutenc¢do de seu poder ensejou uma compreensdo do Brasil, por parte
da elite, logo apds a emancipagdo de Portugal, que combinava valores
absolutistas da antiga metrépole com os interesses latifundiarios. Os discursos
de Freyre e de Sérgio Buarque mostram, porém, que ha algo mais na
formacao brasileira e que esta afastado tanto dessa educagao européia quanto
dos interesses dos grandes proprietarios rurais. Assim, a relevincia do escravo
africano na disseminac¢ao dos valores sociais, culturais e religiosos, o impacto
da urbanizac¢io sio duas criticas contundentes que Gilberto e Sérgio fazem
a representacdo propagada pela elite sobre a identidade brasileira.

70 GRACIA & JAKSIC, 1988, p. 32.
71 BUNZEL, 1986, p. 7.
72 CARVALHO, 1996, p. 37.
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Esse sentido dial6gico dos discursos dos autores gerou reagdes
diversas tanto a época em que foram enunciados quanto ainda hoje. No
caso dos autores brasileiros, as reacdes tém variado de acordo com a
época. Gilberto Freyre, por exemplo, chegou a ser considerado licencioso
quando Casa-Grande ¢ Senzala foi publicado, e mais tarde ser considerado
por alguns como porta-voz do conservadorismo nordestino. Sérgio
Buarque surgiu como um ensaista radical, enquanto o tempo fez que sua
obra passasse a ser lida como um discurso de transformacio conservadora.
Todavia, ¢ dificil refutar que os escritores brasileiros e mexicanos aqui
considerados provocaram rupturas significativas com o pensamento social
de seu tempo e definiram rumos para se pensar a identidade em seus
respectivos paises. Gilberto Freyre e Sérgio Buarque, no Brasil, e José
Vasconcelos e Samuel Ramos, no México, apresentam em seus discursos
uma reacdo ao enfoque positivista que permeara as andlises anteriores
sobre a identidade nacional. Ao iluminarem, a partir de angulos diferentes,
o legado ibérico e as contribui¢oes indigena e africana, as obras servem
como campo de imanta¢io para a tradicdo latino-americana.

Os autores, mediante uma interpretacio prépria dos conceitos,
conferiram uma abordagem inovadora a categoria “individuo”, ao
tratarem nao sé da pessoa, do eu, mas também — e especialmente — do
Outro. O indigena e o africano aparecem no discurso como agentes de
cultura e, portanto, como elementos constitutivos da identidade brasileira
e mexicana. O negro e o indigena sao resgatados via aquilo que contribuiram
para moldar a vida na América: a relagio familiar, a resisténcia a dominacao,
o aporte a culinaria, a manifestacdo da religiosidade, a introducio de
palavras no portugués e no espanhol, e, sobretudo, sua participa¢io no
processo de mesticagem e de miscigenacao. O discurso que busca conhecer
e interpretar a base popular da cultura é um dos legados da fase inicial do
modernismo, tanto no Brasil quanto no México.”” Esse resgate se produz
num contexto de estranhamento dos autores em relagdo a compreensao
prevalecente da tradi¢do. Os métodos, a linguagem e os conceitos adotados
pelos autores para expressar essa visao diferente sobre sua propria realidade
engendram uma dupla atitude da parte deles: de um lado, a inquiri¢ao
sobre sua propria identidade; de outro, uma interpretacio dessa mesma
identidade a partir da interpretacio do Outro.

73 ROLAND, 1997, p. 47.
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A vida na casa-grande e a domina¢do exercida pelo senhor
patriarcal moldaram a visdo da familia em Gilberto Freyre. O nucleo
familiar emerge em sua obra como uma estrutura hierarquizada, a qual lhe
serve de apoio para exercer um poder capaz de ditar os rumos da
sociedade colonial brasileira. A trajetéria social da familia, desde os tempos
coloniais até o inicio do século XX, é o fulcro da reflexdo de Freyre,
constituindo-se numa viga intelectual que sustentaria estudos subseqiientes
sobre a formacio da identidade brasileira. O homem cordial, tipo ideal
construido por Sérgio Buarque, tem seus fundamentos também numa
visdo da familia senhorial. A representacdo do homem cordial tem um
sentido de sintese das contradi¢oes da sociedade brasileira, particularmente
a promiscuidade entre o publico e o privado.

Entre os autores mexicanos, a questao da mesticagem ganha especial
importancia, uma vez que, por meio dela, alguns autores procurario afirmar
a identidade do México no mundo, particularmente ante o legado espanhol.
A representa¢do do indio, presente em Manuel Gamio e em Moisés Saenz,
tem uma participacdo forte nessa afirmacio da identidade. Mas essa
afirmacdo se faz também por meio da denuncia da violéncia e da
discriminagdo sofrida pelo indigena. Note-se, ainda, que José Vasconcelos
propde, em La Raza Cdsmica, uma doutrina sobre a preeminéncia da
civilizagdo latina, pela aceitacao do legado ibérico, como caminho necessario
para a integracdo do México ao mundo ocidental. A interpretagao do trauma
da conquista e a énfase no passado indigena e como este sobrevive no
cotidiano mexicano, seja por meio das mascaras, a que se refere Octavio
Paz, seja pelo sentimento de inferioridade abordado por Samuel Ramos,
combinam-se com a nog¢ao da mesticagem e com a representaciao do indio
para se constituir num canone do pensamento social mexicano.

Os SENTIDOS DO PASSADO

Ao trabalharem com a tradi¢io, os autotes brasileiros e mexicanos
procuram verificar qual o sentido da presenca do passado em suas
sociedades e, por extensao na América Latina. O passado ganha a
conotac¢io de “padrio para o presente”, para utilizar a expressio de Eric
Hobsbawm.”* O passado manifestado pelos esctitos toma a forma de

74 HOBSBAWM, 1997, p. 10.
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representagdes que muitas vezes escamoteiam pormenores considerados
importantes pelos homens na estruturagdo das sociedades em que vivem.
O discurso dos autores deriva de uma investigacdo ancorada em fontes
secundarias. Dai a perda desses pormenores seja em decorréncia do passar
do tempo ou pela sua auséncia nas obras consultadas. Sobram, assim, as
representa¢oes, que, 2o raro, chegam por via da histdria oral, e documentos
ou manifesta¢cdes simbolicas que, como diz Hobsbawm, “formalizam o
passado social”.””

Gilberto Freyre, em certa medida, antecipou, quase quarenta anos
antes de Hobsbawm, o sentido dessa formalizacdo ao realcar na
“Introducao” de Sobrados ¢ Mucambos, a influéncia dos mortos sobre os
vivos: “O homem morto ainda é, de certo modo, homem social”.”’
Gilberto destaca, a propoésito dessa afirmacdo a mensagem enviada pelos
jazigos das familias patriarcais, os quais permitem avaliar a “expressiao ou
ostentacdo de poder, de prestigio, de riqueza dos sobreviventes, dos

descendentes, dos patentes, dos filhos, da familia”.””

No discurso de Freyre, a sepultura é uma representacio da vida,
assim como a casa-grande e a senzala, o sobrado e o mucambo vao
muito além das suas caracteristicas arquitetonicas, para exporem todo um
sistema de relagdes sociais, econdmicas e politicas. Gilberto revela, no
“Prefacio a 1°. Edi¢ao” de Sobrados e Mucambos, que buscou os antecedentes
desse sistema de relagdes, que se converteu em viga de sustentacdo da
sociedade brasileira, em arquivos, livros publicos e ordens régias, teses
médicas, nimeros antigos de 6rgaos de imprensa’® que formalizaram o
passado brasileiro. O uso desses documentos antigos extrapola, entretanto,
nas obras dos autores, o desiderato da persuasio, de corroboragio das

5 HOBSBAWM assinala que “o passado ¢ uma dimensio permanente da consciéncia
humana, um componente inevitivel das instituigGes, valores e outras normas da sociedade
humana”. Todavia, o passado que é lembrado corresponde a uma sele¢io de uma infinidade
de fatos recordados ou capazes de serem recordados. E nesse sentido que se cristaliza para
Hobsbawm o conceito de “formalizacio do passado”, cujo escopo “em qualquer sociedade
depende das circunstancias”. O historiador inglés assinala ainda que “o passado social
formalizado € (...) rigido, pois estabelece as normas para o presente. Ele tende a ser o
tribunal de apelagio para disputas e incertezas do presente” (1997, p. 11).

¢ FREYRE, 1996, p. LIX.

77 Idem, p. LIX.

7% Tdem, p. XLVIIL
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teses apresentadas ou de indicar a disciplina ou no das condutas individuais
e coletivas. Esses documentos, como diz Hobsbawm, “adquirem uma certa
autoridade espiritual”.””’ E importante observar, porém, a diferenca que o
proprio Freyre nota entre a formalizagio do passado colonial (muito mais
ténue como aponta no “Prefacio a 1% Edicao” de Casa-Grande ¢ Senzala) e a
formalizacio da vida brasileira no alvorecer da urbanizacio do pais.

O discurso dos autores permite discernir dois sentidos do passado:
um passado geral, mais amplo, fruto do legado europeu, e um passado
plural consubstanciado pela existéncia concorrente, mas subordinada, das
culturas negra e indigena na formacao social dos paises latino-americanos.
Ambos os sentidos coexistem com maior énfase em um ou outro livro.
Sérgio Buarque, por exemplo, realca o legado ibérico em Raszes do Brasil e
em sao do Paraiso, concentrando-se muito pouco na contribuicio africana
ou indigena; ja em Mongies e em Caminhos e Fronteiras, sua atengio volta-se
para o mameluco, isto ¢, para o rebento da primeira friccdo interétnica
ocorrida no Brasil. Gilberto Freyre opta pela abordagem das trés culturas
principais presentes na formagao brasileira — a portuguesa, a indigena e a
africana — ainda que tenha como um dos pilares de sua argumentacio a
idéia de que “a formacao social e cultural da América colonizada por
portugueses e espanhdéis é hispanica e nio latina; catdlica tingida de

misticismo e de cultura maometana”.”®

O reconhecimento das diversas contribuicdes, das distintas situacoes
em que se encontravam e dos papéis desempenhados pelas diferentes
culturas nas sociedades brasileira e mexicana ¢ uma critica implicita a
idealizacdo promovida pelas empresas coloniais dos pafses ibéricos e pela
elite, mesmo apds a independéncia dos pafses da América Latina, com
reflexo no pensamento social do Brasil e do México. Todavia, o traco
mais forte da andlise do passado pelos autores brasileiros é a maneira
como se deu a convivéncia entre as trés culturas no Brasil. Gilberto advoga
o “equilibrio de antagonismos”; Sérgio nao corrobora explicitamente essa
tese, mas propode a idéia de “desleixo” como uma atitude reitora da presenca
portuguesa no Brasil.

" HOBSBAWM, 1997, p. 11.

" No que tange 2 cultura africana, cumpre ter presente que o autor pernambucano
ressalta a cultura maometana trazida por escravos a qual considera superior a portuguesa
e a indigena. Vide FREYRE, 1997, p. 242.
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Explica-se como, por outro lado, o natural conservantismo, o deixa estar
— 0 “desleixo” — pudessem sobrepor-se tantas vezes entre eles a ambigao
de arquitetar o futuro, de sujeitar o processo histérico a leis rigidas, ditadas

pot motivos supetiotes as contingéncias humanas.””™

Entre o desleixo de Sérgio e o equilibrio de antagonismos de
Gilberto parece haver uma coincidéncia de avaliacio, no momento em
que ambos escreveram suas obras, sobre a compreensdo da formagio
do passado brasileiro. Seus respectivos discursos permitem ver um
desiderato integracionista, ainda que em condi¢des desiguais, dos
portugueses com os indigenas e os escravos africanos.

O passado negado

O passado indigena e o passado africano surgem nas obras
dos autores considerados como de igual interesse que o passado
europeu para elucidar o sentido de brasilidade e de hispanidade na
América ibérica. Gilberto e Sérgio e os autores mexicanos em conjunto
nos indicam que esse sentido esta associado a eventos que afetaram de
modo profundo as tradi¢cdes de indios, europeus e negros na América,
como foram a Conquista e a conversido for¢ada ao catolicismo. A
negacio do passado leva, entretanto, a consideragdes distintas nas obras
dos autores brasileiros. Para Sérgio Buarque, essa nega¢io levou a um
impasse dos antagonismos, enquanto que para Gilberto Freyre aquela
mesma nega¢io nio permitiu que se percebesse o quanto esses
antagonismos estavam em equilibrio. Sérgio deixa claro que essa
negacio, ao se expressar no sentimento de desterro, esteriliza a
germinagdo de uma identidade americana entre os brasileiros. Como
assinala Maria Odila Leite da Silva Dias, Sérgio “identifica a propalada
nacionalidade brasileira dos modernistas a um exacerbamento de
manifestagdes estranhas, de decisGes artificiais, impostas de fora,
exteriores a terra”.”® Por sua vez, Gilberto vé a negacio de algumas
herancas por parte dos grupos que aqui se encontraram como a alavanca
que permitiu a constru¢ido de uma identidade nitida calcada no
reconhecimento e na valoriza¢do da diferenca.

7 BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 83
72 SILVA DIAS, 2000, p. 905.
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Esses impactos concorreram para uma tentativa de aniquilamento
do passado dos grupos dominados, que nio se restringia ao plano fisico
mas objetivou especialmente sua tradi¢ao. Algumas das obras compdem
um esforco para revelar e resgatar esse passado visto como ingrediente
essencial da brasilidade e da hispanidade. Reconhecer o Outro requer
sobrepujar as representacoes consolidadas ou as metodologias cimentadas
de compreensio da identidade. Autores como Gamio, Ramos, Sdenz e
Paz denunciam a exclusio e a negacio das civilizagdes pré-colombianas,
que, por muito tempo, permearam o pensamento social em seu pafs. Zea
associa essa negac¢ao do passado a prépria concepcio ocidental da historia,
a qual, tendo o progresso como um de seus principais fios condutores,
tende a eliminar povos e culturas ndo-ocidentais e afirmar a universalidade
do homem europeu.”™

O discurso dos autores mexicanos procura deixar clara a existéncia
de dois polos desiguais e antagonicos: os valores e o poder do legado
ibérico versus a tradi¢do e a sujeicio dos povos pré-colombianos. Trata-se
de uma situacdo que ¢ extrapolada para toda a América ibérica e ndo
apenas no México. “Qual é o passado da América hispanica” é a questdo
que emerge dessa dicotomia. Nesse particular, os discursos mostram as
contradi¢oes ainda abertas na identidade hispano-americana: Vasconcelos,
Nicol e Zea, por exemplo, refletem essa contradicdo a partir das
dificuldades de assimilagio da heranca latina e ibérica; Gamio, Sienz, Ramos
e Paz sublinham a relevancia da hist6ria pré-colombiana ainda presente,
nao obstante a Conquista, a mesticagem, as mascaras.

Para Zea, ha uma dependéncia intrinseca do passado hispanico:

este passado ¢ a Espanha e, com a Espanha, a Europa, ainda que nio
tenhamos podido assimilar esse passado, porque ainda o sentimos como
algo alheio a néds, ainda ndo o sentimos em nossas proprias veias, em

nosso proptio sangue, nio o sentimos como proprio.”*

O passado ¢, pois, visto como uma nega¢io, como algo que nio
pertence ao homem hispano-americano e que encerra uma contradi¢io.

7 ZEA. 1970, p. 53-58.
7 Idem, 1976, p. 54.
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A Colbnia era o passado, ainda que a independéncia politica tenha sido
formalmente declarada, todavia, o peso dos valores europeus e a
aniquila¢do da civilizagdo pré-colombiana provocou uma relacio ambigua
do hispano-americano com o passado.

Essa idéia de negacio esta também presente em Octavio Paz,
mas a partir de um outro ponto de observacdo. Na sua interpretagao, o
espanhol nio tem a vocagdo de universalidade que lhe reconhecem José
Vasconcelos e Leopoldo Zea. Para ele, a Espanha convive com duas
tradi¢Oes: a medieval e a universal outorgada pelo catolicismo e apropriada
antes da Contra-Reforma. Ja

o México se fez contra seu passado, contra dois localismos, duas inércias e
dois catecismos: o indio e o espanhol. A verdadeira tradi¢ao do México ndo
continua, mas nega a colonial, porque ¢ uma livre eleicdo de certos valores

universais: os do racionalismo francés.”™

A negacio é um reflexo da cristalizagdo da desigualdade e da
persisténcia do antagonismo, cuja principal vitima foi o passado autéctone
no processo de formacio do estado conduzido pelo grupo dominante a
partir da Independéncia do México, em 1821. Paz interpreta essa condi¢iao
como sendo a semente de um sentimento de orfandade subjacente no
inconsciente coletivo mexicano:

o mexicano e a mexicanidade se definem como ruptura e negagio. E, ainda
assim como busca, como vontade de transcender esse estado de exilio. Em

suma, como viva consciéncia da solidao histérica e pessoal.”

A linguagem como chave para a abertura do passado

Os discursos procuram mostrar que, embora o presente esteja
moldado pelo passado,”™
ou imutével. E exatamente a valorizacio do sentido da mobilidade social
do passado que confere aos discursos de Gilberto Freyre, Sérgio Buarque

este ultimo nao pode ser visto como algo estatico

75 PAZ, 1994, p. 173 ¢ 179.
7 Idem, 1994, p. 97.
7 HOBSBAWM, 1997, p. 13.
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e Octavio Paz, um carater inovador na explicacio da génese das sociedades
brasileira e mexicana. Ou, apoiado em José Honério Rodrigues, pode-se
afirmar que o passado ¢ visto para além das biografias ou da politizagao
do processo histérico; a énfase estd na abertura da intimidade, na
loquacidade do siléncio dos individuos, das familias, dos grupos e classes
sociais, das etnias.”®

Alingua tem nesse exercicio mais do que uma fun¢do comunicativa:
ela configura também a realidade e serve de veiculo para o contato com
as geragOes futuras. Nesse particular, cabe recordar a afirmacio de Paz de
que “usamos uma linguagem feita e que nio criamos para revelar a uma

sociedade balbuciante e a um homem confuso”.”®

O cuidado com a linguagem surge assim como uma caracteristica
notavel na obra dos autores. Isso se deve ao fato de nio s se utilizarem
de um idioma imposto e estranho para comunicar suas percepcdes, mas
também porque se preocupam com a adequacio da linguagem das distintas
fontes que utilizaram para refletir o passado. Essas fontes “refletem toda
a cultura popular, que exprime uma experiéncia que nao ¢ monopélio de
uma simples classe, mas posse de todos. Ela traduz a visdo da vida, ndo

da elite, mas do mundo dos homens comuns e populares”.””

O Discurso E SEus CONTEXTOS

Os textos escolhidos para fundamentar esta reflexdo sobre a
brasilidade e a hispanidade refletem perto de noventa anos de pensamento
sobre a identidade no Brasil e no México. O discurso de cada autor foi
fixado num momento especifico em que se verificou uma interacio entre
a intengdo do autor, o contexto cultural em que o escrito foi produzido e
o publico que foi seu destinatario original. Essas circunstancias estdo
associadas ao que Ricoeur chama de “autonomia do texto”, isto ¢, o texto
ultrapassa aquilo que o autor teria querido efetivamente por meio dele
transmitir ao escrevé-lo. O que Ricoeur real¢a em sua reflexdo é o carater
dialégico do encontro entre o texto e o leitor. E nesse embate que a

7 RODRIGUES, 1962, p. 436.
7 PAZ, 1994, p. 178.
7 RODRIGUES, 1962, p. 435.
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interpretacdo ganha uma dinamica prépria. Com o fim do didlogo, inicia-
se a hermenéutica.”!

A leitura das obras dos escritores mexicanos e brasileiros dao-nos
pistas da forca da interpretagio em seu discurso. E por meio do exercicio
hermeneéutico que vao colocar em xeque algumas das concep¢des arraigadas
sobre o passado ou maneiras prevalecentes de enxergar o futuro. H4 uma
tensdo entre a critica ao passado e a valorizacdo desse mesmo passado,
como andaime para propor alteracdes na estrutura e nos rumos da sociedade.

Os contextos nas obras de Gilberto e Sérgio

Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda escreveram Casa-
Grande ¢ Senzala e Raizes do Brasil, respectivamente, quando se verificava
uma transformagao politica no Brasil, cujo alcance, entdo, era impossivel
antever. O discurso dos autores nessas duas obras deixa, porém, evidente
que antes de comentarem sobre os fatos de que eram contemporaneos,
ou de fazer uma génese desses fatos, sua preocupacio era estabelecer um
dialogo critico com outros pensadores que também se engajaram no
sentido de interpretar o Brasil. Tampouco buscavam uma narrac¢io do
passado, mas um novo enfoque que explicasse as inter-relacoes entre
diferentes eventos ocorridos ao longo da histéria e langasse uma nova luz
para a compreensao da na¢ao. Sobre isso, o proprio Gilberto Freyre destaca
que o importante em Casa-Grande ¢ Senzala sio as relagbes entre os fatos,

a da sua projecio em simbolos. (...)[O autor] procura captar, fixar e destacar
nesses fatos o que neles forma, ou sio, valores, simbolos, ligados, uns,
principalmente ao presente, outros, principalmente a um passado que de
simples realidade historica, passasse pela persisténcia desses simbolos em
sucessivas ou mesmo, descontinuas fases de experiéncia humana - no caso

a experiéncia brasileira - a realidades, além de histéticas, supra-historicas™. ™

Na obra de Gilberto, a linguagem surge como /locus € como
instrumento. E /ocus a0 atuar como conhecimento, isto é, 20 encerrar saberes

1 RICOEUR, Interpretation Theory: discourse and the surplus of meaning apud
AYLESWORTH, in SILVERMAN, 1991. p. 68.
" FREYRE, 1968. p. 119.
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que concorreram para moldar a identidade. Daf a importancia que o autor
atribui ao impacto de vocabulos indigenas e africanos no linguajar do
Brasil. A linguagem ¢ instrumento enquanto produtora de sentido na
movimentacdo da realidade, isto é, da interagio entre o homem e as coisas.
A linguagem tem no discurso de Gilberto uma mobilidade que lhe permite
nio sé transmitir sua compreensiao daquilo que observa, mas também

elucidar o saber internalizado na mensagem que apreende.”

Em Raszes do Brasil, a énfase na experiéncia humana também ¢
notavel ante o enfoque conferido por Sérgio Buarque ao trabalho, a ética
e a2 a¢do humana. A a¢io humana e a ética da aventura combinam-se para
contextualizar o desterro que o autor identifica na relagdo entre os brasileiros
e sua patria. Todavia, o trabalho expde a dimensio econdmica da agdo
humana, bem como atua como um determinante decisivo da relacdo
entre o individuo e a riqueza, sendo um dos corolarios desse vinculo a
atitude do brasileiro diante do publico e do privado. A énfase no trabalho,
na a¢ao humana e no papel do individuo na vida social dio-nos uma certa
antecipac¢io do pensamento que seria duas décadas mais tarde articulado
por Hannah Arendt, em A4 Condicao Humana. Essa importancia do trabalho
e da relagdo do individuo com a riqueza € realcada por Sérgio num texto
mais orientado para a critica literaria do que para a historia:

o trabalho, ¢ de fato, a inica coisa que a todos indistintamente, ainda aos
mais humildes, ¢ dado oferecer, dissipando-se assim as diferencas
individuais. (...) S6 a morte ¢ tao igualitaria.

(..)

Os homens nio se explicam tanto pelos seus impulsos, suas idéias, suas
inquietagdes, como por sua vida exterior, sua habitacio, seus trastes, seus
negdcios, seus gestos, sua linguagem.™

Essas duas passagens oferecem-nos pistas sobre o sentido
emprestado por Sérgio as suas colocagdes sobre a ética da aventura e a
ética do trabalho como quadros de referéncia para a reflexdo que
empreende nio s6 em Raszes do Brasil, mas também em Mongies ¢ em
Caminbos ¢ Fronteiras, sobre a formagao brasileira. O discurso de Buarque,

7 PORTELLA, in: SANTIAGO, 2000, p. 195, v.IL.
7 BUARQUE DE HOLANDA, 1996, p. 318.
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em Raézes do Brasil, permite observar uma contextualizacio das atitudes e
comportamentos dos colonos e, apds a Independéncia, da elite conforme
a evolu¢ido econdmica do Brasil, mostrando transformacdes nio s6 no
plano material mas também dos valores. Em Caminbos ¢ Fronteiras e em
Mongaes, o autor realiza recortes dessa realidade, em diferentes niveis, tendo
em vista demonstrar a tese do desterro que levanta em sua obra inaugural.”
Maria Odila Leite da Silva Dias comenta que um dos tracos mais fortes
da obra de Sérgio ¢ a reconstituicio da vida do homem comum e dentro
do sistema de domina¢do em que viviam. O discurso faz uma
recontextualizacdo de atores mortos conferindo-lhes vida e voz ao examinar
suas condicoes de trabalho, sua luta com a natureza, seus impulsos e suas
submissoes. A comentarista assinala que

“na ultima fase de sua obra de historiador, a presenca dos figurantes mudos,
como a maioria da popula¢do do pafs marginalizada da vida politica, torna-
se o pélo central de suas preocupagdes, a ponto de sugerir reflexdes sobre
o limite do alcance da histéria politica e de apontar para caminhos futuros
de uma historiografia brasileira.”

Essa capacidade de trazer o passado para o presente, mediante
uma reconstituicdo do cotidiano que nao mais existe, é também uma
caracterfstica do discurso de Gilberto Freyre. Outra semelhan¢a nos
discursos de Freyre e de Buarque sao as escolhas do Nordeste e de Sao
Paulo como geografias de referéncia que, para suas respectivas reflexdes,
nao € fortuita. Uma e outra regido foram, em diferentes épocas, os polos
modernizadores do Brasil; locais de onde se irradiaram costumes, normas
e condutas que forjaram a identidade brasileira. Gilberto concentra-se no
latifdndio monocultor da cana-de-agtcar para mostrar como a atividade
agraria concorreu para moldar a vida social e econémica do Nordeste,
com repercussoes ndo sé no Brasil mas também em outras regides da
Novo Mundo.”” A construcio dos discursos pode ser vista como um
intento dos autores de descontextualizar, pela leitura ou pela interpretacio,

75 NOVALIS, in: BUARQUE DE HOLANDA, 1957, p. 7-8.

76 SILVA DIAS, 1995, p. 31.

77 Sobte a projecio internacional da monocultura canavieira, vide FREYRE, 1951.
Freyre diz no “Preficio a 1a. Edi¢ao™: “Barbados foi quase um rebento de Pernambuco.
Dizem seus historiadores que o marinheiro inglés John Powell voltava de Pernambuco a
Europa em 1625 quando tocou na ilha, ja visitada por outros viajantes. (...) Diz o

354



as obras e os dados que serviram de base para suas pesquisas, de modo a
recontextualizi-los pela via da media¢io do texto.”” Nessa operacao reside,
talvez, o aspecto mais radical de suas obras. A contextualizacio feita pelos
autores exprime-se na leitura nova que propdem da vida social e da historia,
abrindo, assim, espago para uma nova compreensio da identidade.

Os contextos dos antores mexicanos

Os autores mexicanos trabalhados nesta reflexdo também
produziram suas obras num momento de transformagio politica profunda
em seu pafs. Roger Bartra assinala que a Revolu¢ido de 1910 foi um
“torvelinho histérico” avassalador para o homem e a cultura mexicana.
Para esta, foi colocado o desatio de construir um mito paralelo aqueles
cosmogoOnicos e trans-historicos associados a cultura pré-colombiana e
que sintetizasse as qualidades do homem novo que a Revolucio pretendia
promover. A Revolugido se proclama arauto da modernidade e influencia
o discurso intelectual. O mexicano moderno abjura a melancolia, mostra-
se viril, revolucionario e sentimental. Mas essa modernidade, também, o
transformara num paria em sua propria sociedade ante a distancia entre o
mito e a realidade. A vida do proletario esta longe daquilo que o discurso
revolucionario proclama: enquanto o “pelado” ¢ agredido pela miséria e
pela violéncia urbana, o camponés, ainda que tampouco encontre razoes
para regozijo com os feitos proclamados pela Revolugio, pode manter o
sentimento de nostalgia.”’

A preocupagio com a constru¢ao de um homem novo resulta,
de um lado, da compreensio por parte dos governantes revolucionarios
acerca da auséncia de uma nacionalidade definida e integrada, bem como
da caréncia de um sentimento comum sobre o que seja a Patria; de outro,
deriva da intenc¢do de resgatar o indigena como um ser igual a todos os

Professor Hatlow que o primeiro plantador de cana na ilha foi o coronel Holdip; que ele
e os demais iniciadores da monocultura em Barbados se utilizaram da experiéncia dos
monocultores brasileiros, alguns vindo até cd inteirar-se melhor do processo agticola e do
industrial do fabrico do agucar. (...) Barbados, apesar da religido e da raga tao diferentes
dos seus colonos, ficou, por muito tempo, sociologicamente, quase um pedaco do Nordeste
do Brasil”. (1951, p. 13-14).

78 RICOEUR, 1969, p. 366.

" BARTRA, 1987, p. 160-161.
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demais que pode ser promovido por meio do combate aos preconceitos
e do apoio via educagao. Manuel Gamio, José Vasconcelos, Samuel Ramos,
Moisés Saenz podem ser agrupados como os autores cujo discurso
procurara utilizar a categoria raga para contextualizar a nova identidade
que a Revolucio deseja promover. O discurso desses autores parte da
realidade mexicana mas traz uma mensagem que pretendem sirva para
toda a América Latina. Gamio ¢ claro a esse proposito:

“como as caracteristicas e condi¢oes gerais de quase todos os paises latino-
americanos sao analogas, quando ndo idénticas, entre si, referir-nos-emos

a0 México como pals tepresentativo dos demais™ 5"

O resgate da identidade indigena surge no ideario revolucionario
como a forma de afirmar o México frente ao mundo. Esse resgate, ndo
raro, se faz mediante uma supressao das diferencas entre as comunidades
pré-colombianas existentes na América Latina e mediante uma assimilacao
das condi¢oes que existiam nos demais paises latino-americanos aquelas
encontradas no México. O trecho de Gamio ¢ indicativo dessa tendéncia.

Entre os autores citados, o discurso de José Vasconcelos adiciona
um ingrediente novo ao relacionar a identidade cultural latino-americana
com o processo de industrializa¢ao que se inicia no Continente. Ao afirmar
que o fundamento da identidade latino-americana repousa na sintese das
diferentes culturas e racas que aqui se encontraram, Vasconcelos e Saenz
contextualizam essa identidade numa compreensido ampla da latinidade e
revelando uma preocupacio acerca da inser¢do da América Latina no
mundo. Esse discurso é a elaboracio intelectual da postulagio
revolucionaria de resgatar o nacional e o autdctone. Samuel Ramos também
0 evoca, ainda que o foco de seus estudos seja a situagio nacional mexicana.
Os textos desses autores sao uma reagao ao discurso sobre o {ndio vigente
até a Revolugdo, o qual consagrava a descontextualizagdo deste numa
sociedade artificial concebida segundo os padrSes europeus.

Eduardo Nicol, ainda que tenha escrito seu livro E/ Problema de la
Filosofia Hispdnica, apenas em 1961, pode ser visto como um intermediario
entre os autores mais identificados com a Revolucio e aqueles que passaram

0 GAMIO, 1982, p. 9.
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a escrever mais tarde, como Leopoldo Zea e Octavio Paz. Nicol
contextualiza as preocupagdes sobre raga e cultura e a singularidade das
nacdes latino-americanas no préprio desenvolvimento da identidade
hispanica. Nicol implicitamente admite que as culturas indigena e espanhola
sdo antagbnicas, mas advoga que, ndo obstante os confrontos entre ambas,
a primeira logrou nao s6 sobreviver mas até mesmo sobrepujar a segunda
em certos aspectos. O sentido que Nicol da a seu discurso permite ver
nele uma inspiracdo na tese do equilibrio de antagonismos exposta por
Gilberto Freyre. Nicol tenta mostrar que a hispanidade, ainda que seja
uma espécie da latinidade, tem maior relevancia do que esta para uma
compreensio do ethos latino-americano.

O que se observa na leitura comparada dos discursos dos autores
mexicanos ¢ uma preocupa¢ao com a maneira de inser¢do do México e
da América Latina — esta, todavia, entendida apenas como os paises que
sofreram a colonizacdo espanhola — no mundo ocidental e especialmente
na cultura ocidental. A pergunta implicita nos textos é: quao ocidentais
somos nos latino-americanos. Leopoldo Zea se debruga sobre essa questio
em mais de uma obra. Mas o ponto de partida para ele, e nesse aspecto
também se aproxima de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque, ¢ o sentido
da insercao efetiva de Portugal e Espanha na cultura ocidental a época dos
Descobrimentos, que permita compreender sua chegada ao Novo Mundo
como a incorporagao, a cultura ocidental, da terra e das populacSes entdo
encontradas. Zea tem por objetivo contextualizar a historia da América
Latina na histéria ocidental e sua reflexdo leva a conclusio sobre nossa
marginalidade nesse processo.

Octavio Paz enfoca a questdo da mexicanidade em diferentes
planos: o da modernidade; o da universalidade da experiéncia de vida do
mexicano; o da politica.®”" A discussdo sobre a modernidade esta presente
tanto no discurso poético quanto ensaistico de Octavio Paz. A modernidade
enseja 0 novo, o heterogéneo, o rompimento que permite desbancar o
passado e instaurar outra tradi¢do. A visdo paziana da modernidade
interpreta-a como um fendémeno que coloca em duavida os valores da
propria sociedade que a gerou: a burguesa.®” Nela as forcas criadoras sao

1 PAZ, 1994, p. 185-187.
2 MATA, 1999, p. 92.
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o Outro e a contradicdo. Mesmo num texto que, a principio, pode ser
visto como histérico-biografico, como aquele dedicado a vida de Séror
Juana Inés de la Cruz, essa forca da modernidade estd presente na narrativa
sobre as vicissitudes que cercavam o alcance do saber e da ilustragio por
uma mulher de origem bastarda no século XVII*®
a identidade mexicana, o discurso ensaistico de Paz a contextualiza no
contlito: combate a Conquista; rompimento com a forma universal de
participa¢do e comunhio representada pelo catolicismo ibérico e sua
substituicdo por outra capaz de atender as particularidades e aberta ao
futuro; insuficiéncia da tradicdo mexicana diante das proprias exigéncias
sociais de universalidade, que levou ao colapso da visio de mundo da
Revolu¢io.*™ O mundo no discurso de Paz contextualiza cada experiéncia
local. E uma concepcio plural sem uma origem unitaria.

. Na sua reflexao sobre

O discurso de Paz real¢a a singularidade do México; singularidade
que ndo ¢ de hoje, mas que se constrdi desde os tempos da Nova Espanha.
O discurso do pensamento social mexicano pds-revolucionario tenta valorizar
o indigena e o mestico num contexto social em que apenas a ascendéncia
européia tinha peso. O discurso de Paz, também, segue essa linha. Todavia,
seus textos sobre a mexicanidade surgem no momento em que se dia o
auge da especula¢io sobre o “mexicano” (1950), ja agora com uma distancia
critica dos acontecimentos em torno da Revolucio de 1910. Um dos tracos
mais notaveis de seu discurso ¢é indicar diferentes sentidos que os fatos
tiveram para europeus e indios e como essas distintas interpretaces
concorreram para a formagao da identidade. Assim, real¢ca que

se para os espanhdis a Conquista foi uma faganba, para os indios foi um
rito, a representacao humana de uma catastrofe césmica. Entre esses dois
extremos, a facanha e o rito, tém oscilado sempre a sensibilidade e a

imaginag¢io dos mexicanos.*®

Rito e facanha estao presentes no discurso de Paz como formas
distintas mas permanentes de encarar a realidade. A facanha esta associada
ao moderno, ao emprego da técnica, ao exercicio calculado do poder; o

83 PAZ, 1995, p. 117 e ss.
4 Idem, 1994, p. 180-81.
85 PAZ, 1993, p. 291 (gtifo no original).
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rito se vincula ao sobrenatural, a tradi¢do, ao cumprimento daquilo que
estda determinado por forgas superiores. Ao explorar as compreensdes
indigenas e européias para os mesmos fatos, Paz utiliza seu discurso para
mostrar a fragilidade dos pressupostos materiais e histéricos que
806 Daf sua declaracio de que

“a Revolugio mexicana morreu sem resolver nossas contradicdes”.*”

informavam o nacionalismo revolucionario.

O exame da obra ensaistica de Paz permite identificar a énfase na
mudanc¢a nio como um fendémeno isolado, estatico, mas dinamico e
associativo. A mudanca mais recente é nao sé o rompimento com a
tradicdo anterior mas também com o sentido de ruptura intrinseco a essa
tradicdo: “a tradicdo da ruptura implica ndo s6 a negacao da tradi¢ao mas

também da ruptura”.®®

Essa antinomia presente na expressao cunhada pelo préprio autor
reflete-se, também, na explora¢ao de paradoxos como o “da universalidade
dentro da particularidade, que € possivel ser encontrado em suas meditacoes

acerca da identidade do mexicano”.?”

A orientagao dialdgica dos discursos

Aleitura que se faz neste trabalho das obras dos autores brasileiros
e mexicanos permite vé-los como resultado de momentos histéricos por
que passaram o Brasil e o México os quais, ainda que tivessem causas e
particularidades distintas, guardavam entre si o nexo de que ambas as
sociedades questionavam os fundamentos econoémicos e sociais que até
entdo as haviam sustentado. Os discursos foram produzidos num contexto
de alargamento do campo da cultura nos dois paises, impulsionado por
uma expansao do ensino publico, e de transicdo da sociedade agraria para
a sociedade industrial. O maior acesso ao saber concorreu para reduzir o
monopdlio cultural das elites e, por conseguinte, ampliou o espago para o
debate de questdes associadas a identidade. Gilberto Freyre, Sérgio Buarque
de Holanda e os autores mexicanos produziram discursos radicais, mesmo

6 Idem, 1994, p. 201.
7 Idem, 1994, p. 187.
5 Idem, 1999. p. 92.

0 MATA, 1999, p. 95.
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quando, no caso dos autores mexicanos identificados com a Revolugao
de 1910, esse discurso refletia programas e ideologias oficiais.*"” Os discursos
procuraram recontextualizar a preocupa¢do com a identidade presente
nas elites de ambos os paises, procurando suas origens no passado e no
pafs real. Para tanto, e como apontado, travam um didlogo critico com a
tradicdo associada a fatos histéricos ou a visdes sobre o passado,
especialmente, em decorréncia das mudangas nos planos material e dos
valores que afetam as sociedades brasileira e mexicana.

Novamente é possivel identificar nos discursos dos autores brasileiros
e mexicanos uma otientacio dialégica, no sentido atribuido por Bakhtin®"!
a essa expressao: 0 objeto que os ocupa, ao ter sido tratado por pensadores
que os precederam, tem sua compreensio marcada pelo sentido dado a
linguagem utilizada para a veiculagdo das interpretagdes precedentes. Essa
situa¢do leva a um aparente paradoxo: de um lado, a reflexao anterior sobre
aidentidade propiciou a cria¢ao de uma tradi¢do e uma linha de pensamento
que, certamente, influenciou os autores aqui abordados; de outro, nao obstante
sua originalidade ser relativa quanto a compreensao do sentido da brasilidade
e da hispanidade, o horizonte de cada autor permitiu-lhe fazer um uso
inovador da linguagem atribuindo novas conota¢oes a vocabulos e expressoes
que ja haviam sido utilizados em interpreta¢Ses anteriores. Assim, o indio
no México e o negro no Brasil ganham conotagbes civilizadoras e de
refinamento cultural nos discursos dos autores examinados, infirmando as
nogdes precedentes que os associavam ao atraso material e cultural. O mesmo
pode-se dizer em relagdo ao papel da monocultura canavieira no Nordeste
na obra de Gilberto Freyre. A no¢do de monocultura nio esta em seu
discurso associada a idéia de ineficiéncia econdémica: ao contrario, é essa
forma de exploracio econémica da terra que inserird o Brasil na ordem
econOmica capitalista e que atuard como for¢a social capaz de sustentar
todo o processo de ocupacio e de consolidagdo da empresa colonial
portuguesa no Brasil. Sérgio Buarque, ao abordar o homem cordial, deu ao
adjetivo uma interpretacdo desprovida do sentido ético comumente
associado a idéia de bondade, isto é, procurou ressaltar a predominancia da
emotividade sobre a racionalidade na conduta social.

8100 exemplo mais evidente dessa radicalidade sio os discursos de Manuel Gamio, José

Vasconcelos e Samuel Ramos que valorizavam o indio.
81 BAKHTIN, 1970.
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Alinguagem ganha, nesse contexto, um realce especial ao possibilitar
a formulacdo de concepgdes e a manifestacao pelos autores de sua
compreensiao do processo de construcdo da brasilidade e da hispanidade.
E na confluéncia entre a “urdidura de inter-relacionamentos entre os
pormenores”, para utilizar a expressiao de Maria Odila da Silva Dias,”* e da
intertextualidade de que nos falam Bakhtin e Julia Kristeva,*” que se
encontram os horizontes do autor e do texto nas narrativas aqui consideradas.

O SENTIDO DA NARRATIVA

No primeiro capitulo, foi sublinhada a importancia do ensaismo
como veiculo para a compreensio da sociedade nacional na América
Latina. A importancia desse género de narrativa ndo se esgota no
ordenamento, pelos autores, de dados diversos que carecem de
regularidade numa perspectiva temporal e espacial. Esse ordenamento
coexiste com o ato da escrita e revela as influéncias e experiéncias do
autor; todavia, o arranjo que se pode notar nas obras tem outra conotacio:
ele ndo ¢ uma externalidade ao objeto do autor, mas parte intrinseca deste.

Aleitura das obras produzidas pelos autores brasileiros e mexicanos
revela que a preocupac¢io com a identidade é central na cultura politica do
Brasil e do México, do final do século XIX até a metade do século XX.
Os textos documentais, histéricos ou literarios, que se ocuparam da questao
daidentidade, serviram de base para a elaboragao dos discursos dos autores
ao permitirem a reavaliacdo de seu significado a luz do cotidiano, da
linguagem e da conduta da populagio. A narrativa dos autores indica seu
interesse em inquirir a respeito da contemporaneidade daqueles
comportamentos, condutas e normas passadas, realizando “deslocamentos
de sentidos anteriormente estabelecidos que possam representar novas
visGes das respectivas culturas, novas interpretacoes da histdria”!* do Brasil
e do México, com repercussdes na identidade da América Latina. E possivel
ver, nos textos de cada um, recortes que lhes permitem ndo s6 construir
uma interpreta¢do do passado mas também lancar elementos para a anélise
do presente.

812 SILVA DIAS, 2000, p. 918.
83 KRISTEVA, in: BAKHTIN, 1970.
s ROLAND, 1977, p. 19.
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O discurso dos autores brasileiros e mexicanos real¢a o papel
do individuo na histéria que se manifesta em sua atuacdo singular ou
coletiva e no contexto das institui¢cdes. Freyre, Buarque, Paz, Gamio e
Ramos constroem seus discursos deixando claro que esse papel foi
desempenhado a revelia da condi¢do social ou mesmo apesar dela. Ha
um objetivo de evidenciar o potencial das sociedades mesti¢as nao
obstante a desigualdade que as permeia. Na explica¢io dessa contradi¢dao
aparente entre potencial e desigualdade, os textos estruturam enredos
capazes de indicar os tracos da identidade brasileira e mexicana. Nos
casos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de Holanda, esse enredo
estd ancorado, num primeiro estagio, na relacio do colonizador
portugués a terra ocupada, ao indio, ao escravo e ao papel
desempenhado pela Igreja e pela familia na organizacdo do cotidiano
colonial. Numa etapa subseqliente, esses elementos sdo trazidos pelo
discurso a época atual. O estilo da narrativa de cada um reflete a interagao
entre esses elementos, cujo didlogo ocorre em diferentes épocas e
circunstancias. Os tempos histéricos estdo presentes nos discursos
revelando a sensibilidade dos autores para com seu ritmo e sua
repercussdo na formaciao das representagoes.

A narrativa de cada um dos autores brasileiros e mexicanos
distingue suas interpretag¢des e converte-os em referéncias do pensamento
social em seus paises. Partindo do recurso a comparagio, os textos
exibem uma rede de intercimbios simbélicos que opera tanto no sentido
dialético quanto no sentido de elucidar o papel de cada elemento da
narrativa na elaboragdo da brasilidade e da hispanidade. O uso que os
autores fazem da linguagem denota uma intencio deliberada de realcar
a forca da singularidade e da pluralidade na construcio da identidade.

>

Expressoes como “equilibrio de antagonismos”, “desterrados em nossa
propria terra”, “raca césmica”, “marginalidade”, “soliddo” denotam
uma dialética entre o local e o universal expressa por meio das
representacdes coletivas que compdem o patrimonio cultural da nacio.
Estabelece-se, por meio do discurso, um vinculo forte entre os autores
e a histéria coletiva. Os autores inserem-se no “horizonte histérico das
transformacées da cultura na modernidade®"

da identidade cultural.

que marca a defini¢do

815 Idem, p. 25.
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A linguagem, a ordenacio das idéias, as correlagdes sdo parte do
objeto sobre o qual os autores se debrucam. A esse proposito, Eduardo
Portella recorda que “a linguagem irrompe como o préprio lugar do
conhecimento, e o saber é tanto mais vertical quanto mais se acha por ela
implementado. S6 a linguagem guarda, como uma espécie de tesouro
escondido, a verdade essencial do homem”.*!¢ Isso é particularmente
notavel no que se refere a Gilberto Freyre e a Sérgio Buarque, no Brasil, e
a Octavio Paz, no México. Alias, um dos pontos comuns que se pode
notar nos comentaristas das obras ensaisticas desses autores € a discussao
sobre se sua intencio primordial, ao utilizar a linguagem, foi produzir arte
ou ciéncia. Como menciona Ana Roland, trata-se de um debate nio
terminado e que revela ser essa uma questio relevante e de dificil consenso.®'’

Darcy Ribeiro, no “Prélogo” que escreveu para a edi¢ao de Casa-
Grande ¢ Senzala, publicada na Venezuela, pela Biblioteca Ayacucho, realca
a discussdo sobre as concessdes que Gilberto Freyre, enquanto homem
de ciéncia faz ao escritor, “ao abordar de maneira extravagante as questdes
mais sérias do modo mais divertido”.®® Gilberto e Sérgio cuidaram do
refinamento da linguagem em suas obras. Ambos partem de uma moldura
cientifica — Antropologia e Sociologia, no caso de Freyre; Histéria e
Sociologia, no de Buarque — para conferir uma dimensao literaria a seus
ensaios. A observa¢iao de Darcy nos envia a uma reflexo inversa no caso
de Octavio Paz: embora seja antes um homem de letras, as leituras de E/
Laberinto de la Soledad e da biografia de Séror Juana Inés de la Cruz nos
mostram o quanto buscou respaldo na ciéncia, mais especificamente na
histéria e na sociologia, para construir sua narrativa.

A respeito do duplo papel que a linguagem desempenha nos textos
dos autores, vale citar a lucida observacio de Eduardo Portella:

“distante de qualquer dogmatismo, a linguagem - e nio a lingua - abre os
sistemas, promove encontros e reencontros imprevisiveis, interioriza,
verticaliza o saber. Na montagem verbal de Casa-Grande e Senzala se realiza,
pelo lado da felicidade, o triangulo saudavel e verdadeiramente amoroso

86 PORTELLA, dez. 1998/jan. 1999, p. 40.
7 ROLAND, 1997, p. 27.
#18 RIBEIRO, in: FREYRE, s/d, p. xiii.
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de sujeito-linguagem-objeto. Esse novo lugar, plastico sem ser apenas
decorativo, nem obeso, nem esquelético, ¢ a vida do mundo. Por isso dilata
as fronteiras do entendimento ou da razio. E a linguagem menos como
instrumentalidade que como modo de ser. E de saber. (...) A linguagem
instaura modos de alargamento ou de liberdade da representacio.
Emblemas, signos, insignias, da sociedade escravocrata se multiplicam,

nesse tempo ternario”.*"

Um outro aspecto da narrativa de nossos autores que ¢ importante
notar para a adequada compreensido de suas obras ¢ a relevancia que
atribuem ao mito. Todavia, se o mito, de um lado, ajuda a compreender a
formacio da identidade nacional, de outro, ele leva a uma deformacio na
definicao dessa identidade. Fernando Henrique Cardoso, num comentario
sobre Gilberto Freyre, que pode ser também aplicado a analise dos textos
dos autores mexicanos, aponta que “o mito tem que ter sempre uma
estrutura simples de op¢Ses binarias. (...) E tem que conter oposi¢cdes
claras” .8 As narrativas dos autores brasileiros e mexicanos dio indicacdes
claras dessas oposicoes.

A construcao dos mitos na América nao pode ignorar o dado da
distancia, o qual é tido por Paz como “condi¢do da descoberta”.®*' Essa
distancia nao ¢ apenas geografica: é social, cultural, econémica, politica. A
constru¢do dos mitos estd também associada a essa situacdo: vide a distancia
em relacdo ao passado indigena ou a cultura africana e a énfase na
exuberancia da natureza. Em ambos os casos, a distancia é estabelecida
pelo olhar europeu que permeou a compreensio da realidade do Novo
Mundo e pela persisténcia de culturas nido européias como fatores
definidores da identidade americana.

Sérgio Buarque, em 7sdo do Parafso, realiza talvez uma das leituras
mais completas de nossa historiografia acerca da representa¢ao coletiva dos
mitos e sua influéncia na construcdo da identidade na América Ibérica. A
religiosidade, as crencas coletivas e os comportamentos inspirados na cultura
mitoldgica sustentam a tese de Sérgio acerca do pragmatismo portugués

89 PORTELLA, 1998-99, p. 39-40.
20 CARDOSO, 1993, p. 25.
21 PAZ, 1996, p.129.
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que privilegiava o potencial econdmico da nova terra comparativamente a
perspectiva espanhola de criagdio de um novo mundo que combinasse a
visio edénica com os objetivos de civilizagdo incorporados na Conquista. A
reflexdo de Buarque é uma interpretacio da presenca de matrizes classicas e
medievais no imaginario dos conquistadores e nos relatos de seus feitos na
América. Dois aspectos sobressaem nessa leitura de Sérgio: de um lado, a
maior exuberancia que os mitos adquirem nas narrativas hispanicas ante os
relatos portugueses; de outro, a instrumentaliza¢do do mito para a afirmac¢ao
da empresa colonizadora dos povos ibéricos, em particular para a
propagacao da fé catolica. Particular relevancia, nesse contexto, assume o
mito do Eldorado, cuja representacdo da riqueza é compreendida pelo
autor como um atrativo para a colonizagio predatéria — mineira e agricola
— que o portugués instaurou no Brasil.**

No caso mexicano, a idéia do parafso estd mais associada a sua perda.
A for¢a mitologica do paraiso perdido ¢ parte de uma rede de mediagGes
culturais e politicas que tém uma dindmica propria. O éden é associado a
grandeza de uma passado destruido, cujas tentativas de recuperacio fracassaram.
“Os mexicanos que resultaram da imensa tragédia— que se iniciou na Conquista
e terminou na Revolu¢do — s@o habitantes imaginarios e miticos de um

mundo violentado”, informa-nos Roger Bartra.®>

A forca dos mitos na construcao das representagoes coletivas pode
ser flagrada no uso por Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque de expressoes
que claramente denotam como, nao obstante suas percepcOes inovadoras
sobre nossa formacio, também sucumbiram a minimizac¢ao do que Alfredo
Bosi define como “os aspectos estruturais e constantes de assenhoreamento
e violéncia que marcaram a histéria da colonizacio tanto no Nordeste
dos engenhos e dos quilombos quanto no Sul das bandeiras e missoes”.***
As idéias de “assimilacdo”, “equilibrio de antagonismos”, “plasticidade
do portugués”, em Gilberto Freyre, e expressdes como “processo de
feliz aclimatacio”, “solidariedade cultural” e “caréncia de orgulho racial”,
em Sérgio Buarque, induzem a um reforco do mito de um processo

harmonico de construcio da identidade brasileira.®?

22 VAINFAS, 2000, p. 27-42; HOLANDA, 1994, p. 323.
2 BARTRA, 1997, p. 35.

20 BOSI, 1992, p. 27.

5 Idem, 1992, p. 27-28.
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Nas obras dos autores mexicanos examinados, é possivel constatar
que sua narrativa estd orientada para evidenciar a presenca de duas
concepgdes civilizatérias que guardam entre si uma situacdo conflitiva: de
um lado, o projeto ocidental construido a distancia da realidade indigena
com um claro sentido de dominagido que sobreviveu a momentos de
ruptura como a Independéncia e a Revolug¢io; de outro, a cultura autéctone,
marcada pela resisténcia a domina¢cdo — a qual, na verdade, precede a
chegada dos espanhois — e pela capacidade de ajustar-se as pressdes
apropriando-se e moldando os elementos estranhos de acordo com suas

tradi¢oes como forma de expressio e de renovagdo de sua identidade.®

Roger Bartra destaca, a propésito, a importancia do mito do carater
nacional definido, por ele, como um conjunto de representacoes que tém
origem no olhar da classe dominante sobre a vida dos camponeses e dos
trabalhadores, do mundo rural e das cidades. Essas representacoes tém,
segundo o autor, um impacto profundo na sociedade mexicana ao substituir
o formalismo da democracia politica por uma imagem que provoca uma
coesao social irracional.*” Esse mito nacional, consubstanciado, ap6s a
Revolugio, na ideologia do “homem novo”, é construido com a ajuda de
autores positivistas, como Manuel Gamio e, ja numa reagdo a essa corrente,
por autores como José Vasconcelos e Samuel Ramos. Entre as influéncias
exercidas sobre esses autores estd a de Ortega y Gasset, especialmente de
sua ctitica a massificacio do homem moderno e ao progresso da sociedade
industrial. Como dito, Octavio Paz se somou a esses autores mais tarde.

A abordagem do mito pelos autores estd associada a énfase
atribuida a certos simbolos na formacio da identidade nacional. No caso
de Gilberto Freyre, a abordagem do negro esta certamente ligada, de um
lado, “ao mito do indio como simbolo por exceléncia da na¢ao”,**® como
propagado pelo indianismo romantico que prevaleceu no século XIX, de
outro, a idéia propagada do negro como individuo inferior e sem cultura,
a qual Gilberto procurou desmentir ao apresentar o negro como elemento
civilizador e ao sustentar que sua integracao se fez mediante acomodagdes

entre o colonizador e o escravo.

86 BONFIL BATALLA, 1994, p. 10-11.
87 BARTRA, 1987, p. 51 ¢ ss.
88 CARVALHO, 1998, p. 243.
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A presenca do mito nos textos confere-lhes, como assinala
Gadamer, “uma sorte de reconhecimento que estd acima de qualquer
relato pormenorizado que se possa fazer a respeito. Essa ¢ a razdo pela
qual a diversidade de narradores e as variagées do narrado por eles nao

debilita a narragio”.?

O ProcEesso DE CONSTRUCAO DA IDENTIDADE NACIONAL

A narrativa dos autores revela um tratamento da questio da
identidade como um processo dinamico. A énfase no aspecto “processo”
orienta sua reflexdo no sentido da valorizacdo das diferencas, das
pluralidades, das rupturas e das continuidades. Esses marcos comuns nas
narrativas conduzem, porém, a interpretagdes distintas sobre a identidade
brasileira e a hispanica. Em relagao a esta dltima, cumpre reiterar que, para
alguns autores, trata-se muito mais do caso da mexicanidade. Recorde-se,
porém, que a maioria dos autores hispanicos aqui considerados vé a
mexicanidade como um caso paradigmatico de construciao da identidade
nos paises de coloniza¢io espanhola. As distin¢Oes verificadas em outros
paises da América espanhola reduzir-se-iam a conotac¢Ses locais que nao
comprometeriam o enfoque geral que ddo a constru¢do da identidade
nas antigas colonias de Castela.

Nio obstante os titulos das obras e a identificacdo de propdsitos
especificos por seus autores para trazerem suas idéias a publico, a constru¢ao
da identidade transparece em todas como um tema central. A persisténcia
desse tema pode ser atribuida, com apoio em Eduardo Portella, a ambigao
da pureza identitaria legada pelas metrépoles ibéricas ou pelos pélos
irradiadores dos conceitos que tém sido utilizados para definir ¢
somos” na América Latina. A idéia de pureza ao se manifestar em ideologias

‘quem

como a europeizag¢do, no Brasil, e a superioridade do europeu, no México,
permeou o pensamento social comprometendo, “em alguns momentos
gravemente, as possibilidades de encontros, ao que tudo indica promissores.
Foi sob essa base tutelar, consciente ou inconscientemente, que passamos
a defender a marca sedimentada, a percep¢io rigida, que atendiam pelo
nome — nome superiormente nomeado — de identidade”.®’ A

2 GADAMER, 1997, p. 35.
0 PORTELLA, 2000, p. 190.
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concepcio da identidade como algo rigido e excludente € a critica central
manifestada nas obras aqui examinadas. O caminho que procuram abrir
no tratamento da questio mostra que a identidade na América Ibérica é
fruto de uma composicio, de transigéncias e de contribuicdes multiplas.

Gilberto Freyre ¢, talvez, entre os autores aqui tratados, o caso mais
notoério e mais inovador na critica a visao da identidade como algo rigido
ou univoco. E ¢ nesse exercicio que o autor pernambucano realizou um
genuino trabalho histérico-hermenéutico, o qual colocou em tela de juizo as
metodologias e as concepg¢des até entdo em voga. O exame dos autores
mexicanos nos indica que, embora estivessem também reagindo as ideologias
que consagravam o dominio secular da elite de origem européia, seu enfoque
ndo representou um avango conceitual tdo significativo quanto o produzido
pelo discurso de Casa-Grande e Senzala. 1sso, entretanto, nao invalida e muito
menos retira valor ao enfoque do Outro, especialmente do indigena,
preconizado por autores como Manuel Gamio ou Moisés Sdenz. Esse
tratamento nos oferece uma visao bastante nitida entre o sentido atribuido
pelo autor ao discurso e o significado adquirido por este.

O Outro é a Diferenga

Os discursos dos autores, ao enfocarem o Outro como a
representacdo da diferenca o tornam, a0 mesmo tempo, no fulcro da
dinamica intrinseca a sua concepcio da identidade. E esse um aspecto
central na reflexdo dos autores e que esta na base de sua reagdo ao
dispositivo de seguranca,®! que sustentava a concep¢ao da identidade como
algo rigido e singular. O legado ibérico adquire nos discursos dos autores
um sentido mais abrangente, como a representa¢ao que orienta as nagoes
ibero-americanas a se identificarem com a cultura ocidental. Esse legado
tem especificidades intrinsecas, cuja operagao, no contexto ibero-ametricano,
nao é imune as demais contribui¢des raciais e culturais para formacio das
nac¢oes desta parte do mundo, bem como a sua marginalidade em relagao
ao restante da Europa. Ao estabelecerem uma relacio direta entre o legado
ibérico e a cultura ocidental, os discursos valorizam as tradi¢des
consubstanciadas na composi¢ao multifaria desse legado sobre a sua
marginalidade. Em outras palavras, o afastamento de Portugal e Espanha

#1 Essa expressdo ¢ de PORTELLA (2000, p. 190).
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do restante da Europa como forma de reagdo a Reforma, atuou como
um condicionante significativo no plano psicolégico e historico dos povos
ibéricos, repercutindo de maneira importante na construgio da identidade
brasileira e hispano-americana; todavia, essa marginalidade nao se constituiu
numa barreira para que as nagOes surgidas na América Ibérica se sentissem
identificadas com a cultura ocidental. O outro elemento do discurso dos
autores ¢ a valorizacao da presenca das sociedades autéctones e das levas
de africanos que para ca vieram, cujas tradi¢oes culturais, religiosas e de
organizacio social contrastavam fortemente com as européias. No contexto
histérico e intelectual em que os discursos foram produzidos, a valorizac¢ao
da heranca indigena e africana teve como primeiro objetivo rechacar
formulagdes anteriores do pensamento social brasileiro e mexicano que
viam essa heran¢a como a origem dos males da América Latina. Todavia,
esse primeiro sentido realcado pelos autores é superado pelo significado
assumido pelos discursos como eventos inovadores na reflexdao sobre a
brasilidade e a hispanidade.

As obras dos autores nos conduzem ao veredicto de que o
tratamento do Outro na abordagem da identidade no Brasil e no México
ultrapassa motivagGes epistemoldgicas ou as exigéncias do politicamente
correto: trata-se de uma necessidade imperiosa, uma vez que o papel do
Outro ¢é central na constru¢io da memoria nacional que é “a historia ajustada
as necessidades de construcio da identidade nacional”.*** Especialmente
Gilberto Freyre e Octavio Paz chamam atencdo em suas obras para as
dimensdes da diferenca entre europeus, africanos e indigenas e como tais
distingdes, pelo choque e pelo amalgamento, fortaleceram a identidade
brasileira e mexicana. Ou, para recorrer mais uma vez a Eduardo Portella,

“a diferenca promove a singularidade, sem abrir mio da pluralidade”.®?

E nesse contexto que se ergue, com vigor, o comentario de Julian
Marfas, de que o encontro do Outro na América forcou a Europa a
“deixar de ser exclusivamente européia”.®* Essa observacio de Julidn
Marfas parece ser uma das repercussoes mais importantes das obras dos
escritores aqui considerados. Ainda que nem todos tenham alcancado a

2 CARVALHO, 2000, p. 18.
3 PORTELLA, 2000, p. 192.
¥4 MARIAS, 1986, p. 251.
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notoriedade que lhes talvez fosse devida na reflexdo sobre o sentido da
identidade européia a luz da realidade identitaria latino-americana, seus
escritos sdo, entretanto, construcdes relevantes para se afirmar que a
formacdo da na¢ido na América Latina ndo pode ser tratada como um
fenémeno exclusivamente europeu. A concepe¢io européia de “nagdo”
como algo que resulta da convergéncia e da tendéncia a homogeneidade
¢ desafiada pela visao dinamica da identidade proposta nos discursos dos
autores.

A comunidade imaginada e as mitltiplas identidades

A importancia atribuida pelos autores a forca das instituicdes
publicas e privadas na constru¢io da identidade no Brasil e na América
espanhola permite, também, recorrer ao conceito de comunidade
imaginada, proposto por Benedict Anderson,* que realca o papel das
institui¢oes na determinac¢do da nagio superando condi¢Ses sociologicas
como alingua, a raca e a religido. Nio é intencao aqui discutir esse conceito

836 Todavia, nio ha

de Anderson que sofre restrices de outros autores.
como negar que os autores considerados neste trabalho atribuem um
papel central as institui¢des forjadas a partir da coloniza¢io do Brasil e do
Meéxico na defini¢do da identidade. Essas institui¢bes atuaram ndo sé na
afirmacio do dominio ibérico, na expansio da religido catélica e na criagdo
de uma economia fundada na explora¢do dos recursos naturais, mas
também concorreram para promover o esquecimento da violéncia, da
contribuicdo das popula¢Ses autéctones e dos sacrificios impostos aos
escravos africanos na manuten¢io da empresa colonial e, mais tarde, na

construcdo das sociedades nacionais independentes.

A interpretagdo dos autores sobre o processo de construcio da
identidade mostra também a relevancia da idéia de tempo que prevalecia
entre os povos ibéricos: nela, o passado e o futuro interpenetram-se de
maneira constante. Os discursos realcam a composicao entre essa concepgao
de tempo e aquela abrigada pelos povos pré-colombianos. Todavia, foi a
no¢ao ibérica do tempo que permitiu as sociedades criadas na América
Ibérica conectarem-se com a cultura ocidental e se engajarem na busca de

5 ANDERSON, 1983.
6 CHATERJEE, 1996, p. 214-25.
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uma superagdo da idéia de retardamento associada a no¢ido de tempo
trazida pelos colonizadores europeus. Os discursos dos autores expdem
o dilema colocado pela traducao dessa idéia de tempo num receio em
relacdo ao futuro e numa tentativa de ocultagdo do passado.

E no choque entre afirmacio e esquecimento que ressalta, nas
obras examinadas, a discussao dos antagonismos e sua administracdo. Esses
antagonismos originam-se de choques entre as distintas identidades que
vao conformar a brasilidade e a hispanidade. Numa vertente comum, os
discursos dos autores nos mostram as identidades ibérica e catélica presentes
no Brasil e México e que se beneficiaram das condi¢Ges historicas que lhes
foram favoraveis bem como da tradi¢ido de regulacdo auspiciadas, no
Brasil, pela casa-grande e, no México, pela coroa espanhola, ambas apoiadas
pela Igreja. Essas circunstancias concorreram para reforgar, por meio da
literatura, da politica, e da conduta social os mitos positivos associados a
identidade ibérica e catélica e os negativos ligados as identidades africana
e indigena, estabelecendo um vinculo direto entre a identidade brasileira e
mexicana e os valores europeus.

Todavia, o mérito maior desses discursos - na verdade é este o
seu aspecto inovador - é romper com essa tendéncia e mostrar que o
tratamento da identidade ibérica nido pode prescindir de referéncias as
identidades africana (especialmente em Gilberto Freyre) e indigena; a
identidade catdlica, particularmente no caso brasileiro, esta fortemente
matizada pela identidade muculmana e pelos sincretismos africanos.®”’
Assinale-se, porém, que o tratamento da identidade ibérica pelos autores
brasileiros real¢a o contato pacifico entre o colonizador portugués e os
nativos e mais tarde os africanos; a abordagem dessa mesma identidade
entre os autores mexicanos destaca a violéncia que marcou o evento da
Conquista especialmente com a destruicao da sociedade pré-colombiana.
O enfoque dessas identidades - que na verdade poderiam ser consideradas
espécies da identidade geral brasileira ou mexicana - conduz também a
contrapor a emotividade intrinseca a0 homem cordial, exposta com vigor
pelo discurso de Sérgio Buarque, a mascara e que tenta esconder a lentidao,
o0 estupor, a tristeza, o medo, amargura e o intenso desejo de solidao que

%7 Note-se, porém, que os sincretismos africanos também estio presentes em outtos
paises de colonizagdo espanhola, como Cuba e Venezuela.
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estaria no intimo do mexicano. Uma representacio dessa melancolia inata,
fruto da violéncia e da exclusio, especialmente do indio e do mestico é a
imagem do “Cristo sangtriento” presente nas imagens do Salvador expostas
nas igrejas mexicanas. Seria possivel talvez pensar na identidade cordial e
na identidade da metamorfose como outras duas dimensdes da brasilidade
e da mexicanidade que surgem dos discursos dos autores.

BRASILIDADE E HISPANIDADE: SOMATORIO DE IDENTIDADES

A compreensio do papel desempenhado pelas diferentes
identidades na formacdo da brasilidade tem na obra de Gilberto Freyre
uma evolucio importante. A identidade lusa somada a identidade catélica
logrou criar durante o periodo colonial, uma forma de organizagao social,
cristalizada na familia, que, segundo o autor, amorteceu os embates entre
os diferentes atores sociais, especialmente entre o senhor e o escravo. Esse
desequilibrio rompe-se com o processo de urbanizacdo. As novas
subordinaces e as novas distancias sociais dai decorrentes, nio ameagam,
no entanto, a dominacao estabelecida pelos senhores, ainda que se agravem
os antagonismos. Esse agravamento, porém, ndo significa uma exclusiao
absoluta e deixa em aberto canais de contato que permitem, especialmente
ao mulato, galgar degraus na escala social.

Essa evolucdo ndo encontra paralelo nas andlises dos autores
mexicanos. Sua leitura deixa 2 mostra o confronto claro da alianca das
identidades espanhola e catélica versus a identidade indigena. Multiplas
interpreta¢Oes tentam explicar esse combate, seja a0 realgarem o propdsito
universalista da comunhio entre os interesses de Madri e de Roma frente
a tradicdo representada pelas praticas e costumes indigenas, seja ao
assinalarem a vocacdo progressista das primeiras em compara¢ao com
a caracterizac¢do da identidade indigena como corporifica¢do do atraso
e da barbarie. A miscigenagdo que produziu ndo levou a qualquer
equilibrio, mas a marginaliza¢do do indio e do mesti¢o deixando espaco
para o dominio do branco. A compreensao do processo de construcio
da identidade no discurso dos autores mexicanos deixa perceber que
essa marginalizacdo jamais foi assimilada e a resisténcia contra ela se
produziu pela busca do “Outro barbaro”, isto é, o antepassado que foi
combatido, negado e inferiorizado pela predominancia da identidade
espanhola e catdlica.
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Os textos de Gilberto Freyre e de Eduardo Nicol guardam uma
certa coincidéncia na compreensio dos efeitos da friccdo entre as
identidades ibérica e catélica com as identidades africana e indigena. Se,
de um lado, esse conflito revela uma intolerancia das duas primeiras
identidades em relacdo aos valores das segundas, de outro, observam os
autores que a evolucdo desses contatos levou a criacdo de um efhos comum
cuja génese estd na assimila¢do de alguns valores das culturas nao européias.

Forma e Conterido nos Processos Identitarios

A leitura dos autores brasileiros e mexicanos nos induz a
compreender a importincia que tiveram a forma e o conteudo dos
processos de formacio da identidade no Brasil e no México. Gilberto
Freyre ressalta que o conceito de patriarcalismo ¢é elastico, extrapolando a
familia para referir-se a organiza¢do economica, social e politica que
prevaleceu no Brasil colonial e no século XIX. Em Sobrados e Mucanbos, é
possivel notar a permanéncia da forma da sociedade patriarcal ainda que
seu conteudo se tenha adaptado e absorvido as mudancas impostas pelo
tempo e pelo desenvolvimento da vida urbana. Como nota Brasilio Sallum
Jr., para Freyre, a interpenetracio entre o processo de polarizagao de classes
e o de amalgamento de ragas e culturas foi a principal caracteristica da
formacio patriarcal brasileira."*

Essa compreensdo abrangente do patriarcalismo estd também
presente em Raizes do Brasil. Os fundamentos agrarios do patriarcalismo
foram tdo fortes que inibiram o desenvolvimento urbano contrariamente
ao ocorrido na América espanhola. A for¢a do patriarcalismo explica a
preeminéncia dos interesses privados na organiza¢ao social, enquanto que
a atrofia da comunidade urbana se traduz na debilidade da esfera publica.
Com base nessa compreensao do fendmeno patriarcal, Sérgio Buarque
tira conseqiiéncias importantes para a formacido da brasilidade,
nomeadamente o pouco apego as regras de conduta ou de estruturacao
da sociedade cuja aplicacdo plastica no cotidiano também denuncia a
anemia da ordem social. A analise de Freyre, em Sobrados ¢ Mucambos,
sobre o declinio do poder patriarcal em decorréncia do prestigio que o
espaco publico, especialmente a rua, ganhou em relagdo a area privada - a

98 SALLUM Jr., 2001, p. 334.
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casa-grande e, mais tarde, o sobrado - pode parecer a4 primeira vista
contraditéria com a interpretacdo de Buarque a propésito da fragilidade
da esfera publica ante os interesses privados. O que Freyre, entretanto, nos
mostra ¢ que hd apenas uma relativizagdo do dominio patriarcal como
resultado da atuacido de novos processos sociais deflagrados pela
urbanizac¢do. Ou, como nota Sallum Jr, “os patriarcas deixaram de ser 0s

donos quase absolutos da sociedade brasileira”.®

Nesse particular, delineia-se um contraste nitido entre a formagao
social do Brasil e do México. Uma comparacio entre os discursos dos
autores brasileiros e mexicanos mostra que o patriarcalismo atuou no
Brasil como um instrumento que possibilitou a gravitagdo de todos os
individuos e bens associados a familia em torno do senhor, embora sob
um regime de dominag¢ao que acentuara as diferencas entre os atores sociais.
Tal situacdo ndo ¢ retratada pelos autores mexicanos em relacdo as
condigbes sociais prevalecentes em seu pais. A partir do tratamento dado
pelos autores a vigéncia das normas nas respectivas formagoes sociais,
parece razoavel sustentar que o regime patriarcal no Brasil foi muito mais
consuetudinario do que a ordem social mexicana onde a rigidez das
ordenagoes estabelecia claros limites entre europeus e nao europeus e entre
08 sexos no contexto social.

Todavia, o carater mais costumeiro ou mais legalista assumido
pela colonizagdo ibérica no Brasil e no México, respectivamente, niao
impediu que, em ambos os paises, a “mascara” assumisse um significado
especial na interpretacao dos autores sobre as relagdes sociais € na construcao
da identidade. Assinale-se, entretanto, que a idéia de mascara, embora
claramente presente nos discursos de Gilberto Freyre e de Sérgio Buarque
de Holanda, ndo esta revestida da mesma conotagao e da forca que tem
na narrativa de Octavio Paz. Na obra de Gilberto Freyre, a mascara esta
presente, num primeiro momento, nos subterfigios aos quais recorrem
os membros da familia patriarcal para acomodar os antagonismos com
relacdo aos escravos, a Igreja ou a Metropole; num segundo momento
(expresso em Sobrados e Mucambos), a mascara ganha realce na referéncia
ao Carnaval, quando os bailes de mascara e os entrudos se convertem em
meios para a desinibicdo das pessoas obrigadas a um comportamento

89 Idem, p. 340.
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que tolhe suas tendéncias instintivas.** A propésito, é util mencionar o
comentario de Roberto Da Matta sobre o duplo sentido da fanfasia em
portugugs, isto ¢, aquele de ilusdes e de idealiza¢Ses e aquele dos costumes
usados no Carnaval. Neste tltimo caso, a fantasia distingue e revela ante a
liberdade de escolha de cada um de apresentar-se como queira. O corolario
desse sentido da fantasia é a criacdo de um “campo social de encontro, de

mediacio e de polissemia social”.?!

Uma outra acepgio da idéia de mascara na obra de Freyre é a
metamorfose que se produz no mulato que, de individuo de condi¢io
inferior, acaba, pela via da educacio, galgando os degraus da escala social
ao introjetar os habitos e os valores da identidade ibérica, bem como os
estilos mais burgueses e urbanos trazidos pela reeuropeiza¢ido ocorrida
no século XIX. A atitude do mulato de incorporar habitos europeus tem
raizes na “atitude de simulagdo e fingimento do brasileiro, como também

do portugués, frente ao estrangeiro”.5

Ao sublinhar os aspectos educacionais, de vestuario e de convivio
social, do lado masculino, e a sensualidade do lado feminino, Freyre busca
transmitir uma visdo dinamica da afirmacio social dos filhos dos senhores
e dos escravos, bem como a valorizacdo da dimensio estética no convivio
social.

A idéia de mascara esta associada em Raszes do Brasi/ a nogao de
cordialidade. Esta ¢é a antitese da mascara da polidez pela qual o individuo
guarda para si suas emogdes e prossegue relativamente protegido no
convivio social. A cordialidade ao exprimir uma relagdo com a sociedade
com base na emogo serve como estudrio para onde confluem o publico
e o privado, tornando dificil sua separacio e comprometendo a
administraciao dos conflitos.

O realce que aqui se confere a mascara resulta da constatacdo nos
textos de Paz e de Freyre, especialmente, de que, por meio dela, o individuo
faz um esfor¢o para romper com as barreiras que o cerceiam na vida

0 FREYRE, 1996, p. 111.
1 DA MATTA, 1984, p. 47-49.
“ FREYRE, 1984, p. 592-98 ¢ 308.
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social. A cordialidade, por exemplo, atlora na reflexdo de Sérgio Buarque
como uma mdscara necessaria para que pela dissolucio das barreiras raciais,
culturais e sociais o individuo logre estabelecer aliancas no convivio social.
A amizade ¢ o atalho para a consecug@o dos interesses privados e a chave
para abrir o lacre que o individuo percebe na esfera piblica. Todavia, um
aspecto que cumpre ressaltar ¢ a origem ibérica da mascara do brasileiro,
enquanto, no caso mexicano, ela esta vinculada a atitude do indio em
relacio ao espanhol.

Friccors, CONVERGENCIAS E IDENTIDADE

As interpretacGes sobre o processo de construcdo da brasilidade
e da hispanidade consubstanciadas nas obras dos autores mostram
convergéncias e fric¢oes entre diferentes identidades presentes no contexto
da formacao da na¢io no Brasil e no México. A manifestagio ¢ o sentido
dessas convergéncias e friccdes estdo associados a subjetividade intrinseca
a interpretacdo, a qual, por sua vez, revela a exposi¢do que os autores se

843

permitiram ao mundo®” e em particular as praticas e estratégias discursivas

de permanéncias histéricas que acabam por compor a na¢io.**

O processo interpretativo em que se engajam os autores leva-
os, de um lado, a uma critica das ideologias que procuram explicar as
formacdes sociais brasileira e mexicana; de outro, abre-lhes o caminho
ou para que formulem sua prépria ideologia ou para que utilizem seus
textos para justificar ideologias com as quais estdo comprometidos.
José Vasconcelos e Samuel Ramos, apesar de seus enfoques distintos,
ecoam em seus escritos a ideologia do homem novo preconizada pela
Revoluciao Mexicana. Gilberto Freyre, ao valorizar o papel civilizador
desempenhado pelo negro, combate a ideologia que fizera fortuna no
século XIX e comec¢o do século XX, segundo a qual na presenca de
numeroso contingente de descendentes de escravos estaria a causa dos
problemas e males que afetavam a sociedade brasileira. Sua tese do
equilibrio de antagonismos, por outro lado, é vista como uma
justificativa para a dominacio e as distncias entre diferentes segmentos
sociais no Brasil.

# RICOEUR, 1969, p. 369.
s ROEDEL, 1997.
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Pode-se afirmar, com apoio em Ricoeur, que as obras analisadas
aqui revelaram um poder de se voltarem contra a realidade dada e, assim,
de exercerem uma critica do real.** Um dos aspectos centrais do escrutinio
dessa realidade pelos autores ¢ a dialética entre o individuo e a sociedade
e a permeabilidade dos limites culturais das identidades que compSem a
matriz da brasilidade e da hispanidade.

As interpretagSes dos autores acerca dessa dialética e desses limites
tém como um de seus aspectos mais importantes o tratamento dispensado
as categorias presentes no discurso. O manejo de categorias como cultura,
espaco, tempo, raca e dominacio revela que elas ndo sao univocas e, na
verdade, sdo, muitas vezes, equivocas, pois apontam para valores diferentes
segundo a obra ou o pais onde é aplicada. O emprego das categorias
espaco e tempo em Casa-Grande ¢ Senzala é ilustrativo. Gilberto Freyre
utiliza a categoria espago para explicar a mobilidade do senhor patriarcal
e o espraiamento de seu dominio num ambiente marcado por condi¢des
fisicas muito distintas daquelas que prevaleciam na Peninsula Ibérica; a
categoria tempo deve seu tratamento original a visao do presente carregado

dos simbolos e valores do passado, numa interpenetra¢ido constante.*

Espaco e tempo apresentam-se na interpretacao de Freyre como
categorias que ajudam a explicar a situa¢io existencial do colonizador no
mundo tropical. Nos autores mexicanos, pode-se em geral identificar as
categorias espaco e tempo utilizadas para explorar a dualidade entre o
indio e o colonizador e para ajudar a compreender a inser¢io do México
e da América hispanica no mundo, especialmente no mundo latino, que é
construido como a antitese do anglo-saxdao. O tempo morto do passado
indigena manifesta-se, mas ndo se interpenetra com o tempo do
colonizador. A raga e a cultura estdo presentes entre os autores mexicanos
como categorias que ajudam a compreender a extensio da diferenca entre
o europeu e o Outro, elemento definidor e intrinseco a0 Novo Mundo.

O tratamento dispensado as categorias entre os autores brasileiros
e mexicanos esta fortemente permeado pela maior ou menor percepgao
da dualidade interior de suas respectivas sociedades. Nas obras dos autores

# RICOEUR, 1969, p. 368.
# FREYRE, 1968, p. 139.
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mexicanos, a dualidade é indissoluvel da formacao da sociedade em razio
da resisténcia indigena a integracdo. Entre os autores brasileiros, sua
abordagem estd centrada nas continuidades, descontinuidades e
ambigtiidades que marcaram a transi¢do da sociedade rural para a urbana.
E possivel identificar em Freyre e Buarque uma coincidéncia quanto aos
efeitos que a crescente influéncia que a burguesia urbana, formada a partir
do inicio do Império, teve na acentuagdo das distingses de classe e de
cultura no Brasil. O dominio dessa burguesia gestada no berco rural deu
impeto a um processo inexoravel de estratificacdao social e de apoderacio
do Estado consagrador da exclusio, do desprezo pela cultura popular e
da dominaciao mediante a asfixia das demandas populares.

Freyre recorre as categorias e ao aparato conceitual de Boas,
especialmente para sustentar que, ndo obstante a dominagao que caracterizou
a sociedade patriarcal, a distancia institucional estabelecida entre a casa-
grande e a senzala ndo se refletia de modo simétrico entre dominadores e
dominados. Essa percepcao dupla acerca dos espagos que marcavam as
relagdes sociais na Colonia e, mais tarde, no século XIX, levou-o a ver o
Brasil como uma democracia social, tese que certamente lhe proveu alguns
de seus criticos mais 4cidos.

Sérgio Buarque interpreta essa dualidade como a negacdo da
democracia — para ele, no Brasil, “um lamentivel mal-entendido” —* ¢
como o grande obsticulo a ser superado para que o pafs se insira na
modernidade. O legado ibérico se contrapde as exigéncias da
modernizacao. A énfase que Sérgio dd a esse legado na formagio social
brasileira denota uma convic¢ao de que a tradi¢do ibérica, consubstanciada
nos costumes e nas normas, foi um fator mais forte na estruturacio da
sociedade brasileira do que as estruturas institucionais que normalmente

se assentam em praticas e regras impessoais.
A Influéncia do Lugar

As representacOes derivadas das dualidades que marcam a
formacao social brasileira surgem nas obras de Gilberto Freyre e de Sérgio
Buarque de Holanda como elementos centrais para a elucidacdo da

“ BUARQUE DE HOLANDA, 1989, p. 119.
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brasilidade. A influéncia do lugar é aqui crucial para a compreensio dos
autores sobre essas dualidades. Ambos convergem para tratar o latifundio
como centro da vida social e politica da Colonia, o que mais tarde se
projetara nas institui¢des politicas criadas pela urbanizacao. Os efeitos da
urbanizacdo, porém, surgem de modo distinto nas obras. Para Freyre, a
urbanizacdo rompeu com o equilibrio entre os antagonismos que vinha
do petiodo colonial. E, assim, a ruptura da tradicio que dari novo impulso
a construcio da identidade. Sérgio, por sua vez, encara a cidade como o
espaco onde a heranca rural se refletird e no qual passara por uma adaptagao
para assegurar a continuidade da dominacao exercida pela classe patriarcal.

E interessante notar, porém, que as leituras da tradicdo por parte
de Gilberto e de Sérgio ndo os colocam em confronto. A convergéncia
inicial marcada pelo reconhecimento da dualidade intrinseca a formagao
social brasileira — expressa, por exemplo, na estruturagdo da sociedade
patriarcal, na ética do colonizador, na visao do Outro — da lugar a uma
friccao entre os autores sobre o lugar®™® onde nasceram essas tradi¢des,
bem como sobre sua projecdo contemporinea. Entenda-se a fricgdo como
um processo de compreensiao que comega por um tangenciamento das
respectivas visdes e que toma caminhos independentes a propésito da
percepgio do real, isto ¢, da percepcdo sobre a mudanca profunda que
os anos 30 prenunciaram para o Brasil, especialmente no campo politico,
mediante a alteracio das bases de sustentacido das relacoes entre a ordem
rural e a urbana. Tal transformacio se afigura central para a inscricao do
Brasil na ordem capitalista. Ao destacar a ética do aventureiro como motor
para o esforco colonizador ibérico no Brasil, e posteriormente ao examinar
o processo de modernizagiao deflagrado pela cessacdo do trafico de
escravos e pela Abolicdo, Sérgio Buarque privilegia os movimentos
econémicos sobre as influéncias morais como fulcros para a construgao
dos fundamentos da sociedade brasileira. Esse enfoque, que revela a
matiza¢io que o pensamento de Tawney efetuou nas bases weberianas da

85 No que se refere 4 proje¢io da tradi¢do no espago, Sérgio Buarque deixa entrever uma
discordancia com a tese de Gilberto Freyre de que o regime de economia patriarcal foi um
dos alicerces da unidade brasileira. Sérgio considera que “a forma da sociedade brasileira
(...) ndo foi suscitada na drea da cana-de-aguicar ou em outra regido brasileira patticular;
mais plausivel é acreditar que veio acabada do Velho Mundo, adaptando-se aqui, mal ou
bem, as circunstancias geograficas, étnicas, econdmicas, proprias das diferentes areas e
assumindo cada uma fei¢io diversa”. (BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 105).
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visio de Buarque,*”’ faz que sua compreensio sobre a formacio da
brasilidade se apéie no mesmo andaime de Freyre, isto ¢, a relevancia do
econdémico como elemento delineador da identidade brasileira.

Essa proximidade, porém, nao impede que os autores tomem
caminhos préprios na abordagem das tensGes produzidas no processo
de formacio da identidade brasileira. Essa abordagem, cujos principais
momentos se procurou identificar nos capitulos anteriores deste trabalho,
vai definir o horizonte de cada autor e o horizonte dos textos. No caso
dos autores, a preocupacio maior foi estabelecer a relagdo entre o passado
e o presente, bem como propor uma visdo sobre a proje¢ao do passado
no futuro do Brasil enquanto nagdao. Como assinala Roberto Vecchi, ha
“uma permanéncia das estruturas do Brasil arcaico dentro da modernizagao,
0 que define uma diretriz — poderfamos dizer, oximoricamente, mas
conforme uma tipologia hoje usada nas Ciéncias Sociais brasileiras — de
modernidade arcaica que é a forma com que, no ato da composi¢ao, o
autor se confronta. Os dois pilares que se vinculam a essa visdo, o do

arcaico e o do arremedo do moderno, estio ambos por ser rejeitados”.*>

O Brasil como nacao

Partindo de matrizes conceituais distintas, tanto Sérgio quanto
Gilberto estdo igualmente preocupados com a viabilidade do Brasil como
Nagio, especialmente se considerarmos que suas obras inaugurais foram
escritas num momento de acentuac¢do das tendéncias nacionalistas, aqui e
na Buropa, bem como de uma circula¢io mais rapida das idéias, dos
estilos de vida e das aspiragdes dos povos. Ao sublinharem a importancia
do legado ibérico como a base historico-social da formagio brasileira, os
autores provéem discursos persuasivos sobre o sentido da brasilidade.
Ambos elaboram seus discursos tendo como uma de suas referéncias a
evolugido ocorrida na América Latina. Sérgio Buarque corrobora, por
exemplo, a tese de Herbert Smith sobre a distancia entre a elite e o povo
na América Latina e a necessidade de uma “revolucio vertical” para corrigir

isso, citando o caso México onde houve maior estratificacio social®'.

¥ Vide a prop6sito dessa influéncia WEGNER, 2000, p. 60-62.
0 VECCHI, 2000, p. 99.
! BUARQUE DE HOLANDA, 1979, p. 135-36.
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Gilberto Freyre realca a singularidade e a harmonia da constitui¢do racial
brasileira em comparacio com os demais pafses americanos e, apoiado
em Ruediger Bilden, caracteriza o caso mexicano como exemplo de
“justaposi¢do e antagonismo de racas [decorrente da] criacio de uma
superestrutura européia sob a qual se agitam correntes estranhamente
remotas”. O discurso de Freyre tem como um de seus corolarios mais

importantes a minimizagio da relevancia da expressio “América Latina” *>*

O horizonte mexicano

Os discursos dos autores mexicanos partem de uma perspectiva
oposta aquela presente nos discursos de Gilberto Freyre e de Sérgio
Buarque de Holanda. Seu horizonte ¢ a afirmacao da nacio traumatizada
pelo episédio da Conquista e pela espoliagdo das culturas nativas por ela
engendrada. Dai o esforco pela recuperacio das tradi¢Ges nativas e a
tentativa de inseri-las na moldura maior da cultura latina, outorgando a
na¢io mexicana a condi¢do impar de baluarte dos valores latinos ante a
vaga da cultura anglo-saxa que se levanta do outro lado da fronteira. A
mexicanidade pretende-se um género da hispanidade, a qual se afigura
como o grande veiculo para a afirmacio fora da Europa da cultura latina,
vista pelos autores mexicanos como elemento fundador da identidade
das na¢Ges hispano-americanas.

A distingao entre o Brasil e 0 México

Essas referéncias dos autores a América Latina, especialmente ao
México, ganham, porém, um significado que vai além do sentido que
tinham ao serem incorporadas no texto. Elas afirmam a distingio da
identidade brasileira diante da mexicana e dos demais paises americanos
de colonizagio ibérica.’® Embora o horizonte dos autores fosse o Brasil
e a sua formacao social e racial, o exercicio comparativo que empreendem
com as referéncias a outros pafses latino-americanos permite, através do
texto, descobrir o cariter singular da brasilidade e a maneira como se

2 FREYRE, 1997, pp. 90-91.

853 Note-se que as passagens citadas de Sérgio Buarque e de Gilberto Freyre nio se limitam
a mencionar o caso mexicano, mas trazem também referéncias a Argentina e ao Chile,.
Gilberto, utilizando Bilden, também inclui em sua comparagio o Peru, o Paraguai, a
Republica Dominicana e o Haiti.
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consolidou. Seja pela tese do equilibrio dos antagonismos, seja pela
representacdo do homem cordial, Freyre e Buarque podem ser lidos no
sentido de nos induzirem a pensar que o espirito brasileiro seria dotado
de uma tendéncia inata a evitar os conflitos. Todavia, os discursos revelam
que foi exatamente a existéncia desses conflitos — tanto externos, quanto
internos — e sua administracdo que atuaram como catalisadores do sentido

da identidade.

O horizonte dos autores nao denota uma preocupagao nacionalista,
mas antes um desiderato de trazer ao publico uma compreensio sobre a
formagdo brasileira a partir de uma visao critica dos processos sociais,
das explicagdes do passado e das inflexGes provocadas pelos momentos
e fatos nevralgicos na construcdo da nacionalidade. O fundamento da
brasilidade esta na sua origem ibérica e catélica fortemente matizada pelos
aportes indigenas e africanos.

O Tempo, o Sentido e o Significado dos Discursos

Em Casa-Grande ¢ Senzala, Gilberto Freyre valoriza a representagao
daliberdade econdmica que permitiu a estrutura¢ao da sociedade patriarcal
de modo praticamente auténomo no Brasil. F gracas a essa liberdade que
o senhor patriarcal estabelecera as regras do convivio social e o dominio
familiar sobre os escravos e outros que dependiam do latifindio agucareiro.
Sérgio Buarque, por sua vez, da uma interpretagao diferente a estrutura
economica colonial. Ao privilegiar a representacdo do capitalismo de
Estado como idéia reitora da a¢do econémica dos governos ibéricos,
minimiza ele a énfase sobre a criacdo de valores por parte da acdo e do
dominio exercidos pelo senhor na propriedade rural colonial.

O sentido novo atribuido pelos autores em seus discursos aos
conceitos ou as idéias examinadas com anterioridade a eles expde as
limitacGes e as lacunas das obras que os precederam. Todavia, esse
sentido ¢ dado por uma compreensido daquelas obras que deriva da
visdo de mundo de cada autor. Em outras palavras, a compreensio
esta ligada a Bildung dos autores brasileiros e mexicanos, cujos tragos
mais fortes ja foram referidos. Importa, entretanto, assinalar que a
essa Bildung estdo associados tanto o modelo que a fundamentou — o
Vorbild — quanto seu desenvolvimento, ou sua revelacio na obra do
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autor — o Nachbild. O exame dos discursos, tendo como referéncia
fundamental a Bildung, concorre para sustentar a integridade e a
autenticidade das reflexdes e teses dos autores. Ou, para usar a
terminologia de Bakhtin, a compreensio dos textos passa pela
consciéncia do papel desempenhado pelas fronteiras, externas e internas,
dos autores em seu mundo.** Como diz o préprio Bakhtin:

“a visdo de mundo constréi as atitudes (sendo que tudo pode ser
compreendido por dentro como atitude), da unidade a orientagdo semantica
progressiva da vida, unidade de responsabilidade, unidade de sobrepujanga
de si mesmo, de supera¢io da vida por si mesma; o estilo da unidade a
imagem externa transgrediente do mundo, seu reflexo externo, a orientagao
para fora, as suas fronteiras (elabora¢io e combinagio das fronteiras). A
visao de mundo constrdi e unifica o horizonte do homem, o estilo constroi

e unifica o seu ambiente”. %°

A visio do mundo confirma a polissemia e seu significado social.
Ela confere o “sentido de um pertencer a histéria da cultura”,* sintetizado
na categoria da intertextualidade. A pluralidade de vozes, os discursos
passados, a antecipacdo dos discursos futuros, encontros e desencontros
das sociedades consigo e com mundo tém distintos impactos nos discursos
dos autores estudados. Sua inser¢do em sociedades com passados diversos
e com desafios particulares, as vezes comuns, ndo impede semelhancas
nas aspira¢oes dos autores; tampouco necessariamente os divorcia na
antecipac¢io de suas visGes sobre o futuro e suas respectivas nagoes e, as

vezes, por extensio, da propria América Latina.

O tempo atua em relagdo aos conceitos e posi¢oes defendidas
pelos autores ndo como um obsticulo ou como uma solu¢ido que os
dissolve, mas como um elemento que nao soé real¢a sua permanéncia mas
também permite extrair novos significados dos discursos. A leitura
individual ou conjunta das obras possibilita ndo s6 compreender os
conceitos e posi¢oes dos autores mas também delinear os tragos basicos
do desenho assumido pela brasilidade e pela hispanidade (esta Gltima a

84 BAKHTIN, 2003, p. 188. (grifo do autor.)
855 Idem, p. 189.
% TODOROV, in: BAKHTIN, 2003, p. xxx.
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partir da mexicanidade). Os discursos guardam, portanto, um sentido
normativo, nos termos em que Gadamer utiliza essa expressao em sua
filosofia hermenéutica. Ao resistirem ao tempo e a0 superarem o
questionamento da histéria, os autores aqui considerados sio classicos,
pois, podem ser equiparados aquilo

“que se conserva, porgue se significa (bedeutel) e interpreta (deutet) a si mesmo;
isto ¢, aquilo que € tdo eloqiiente que ndo constitui uma proposicao sobre
algo desaparecido, um mero testemunho de algo, testemunho que requer
todavia interpretagao, mas que diz algo a cada presente como se dissesse a

ele particularmente”.®’

Essa concep¢ao gadameriana do classico pode ser alargada pela
no¢ao exposta por Ricoeur, segundo a qual o classico ¢ algo que abre um
horizonte novo que a0 mesmo tempo proveé respostas a questoes anteriores
e se constitui em fonte de novas indagacdes.

Os textos considerados neste trabalho apresentam abordagens e
teses que se transmitem e se conservam em face das diferentes leituras a
que sio submetidas. Eles subsistem ao teste do tempo e estido presentes
em qualquer discussdo que se pretenda relevante sobre a identidade
brasileira ou hispano-americana, ou mesmo sobre a formacio social da
América Latina.

57 GADAMER, 1997, p. 434 (gtifos no original).
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