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SECAO V

LEMBRANDO A HISTORIA






CAPITULO 39

O “TRADICIONAL” E O “MODERNO” NA AFRICA
OCIDENTAL'

Per Hernces

Imagens contrastantes e a ideologia do poder

O que é “tradicio” e o que é “modernidade”? Todos nds temos
uma nogio do que queremos dizer quando estamos usando esses
termos. Conotagdes vagas surgem, o que faz com que as palavras
deslizem para a linguagem quotidiana e se tornem parte da
fraseologia comum. Muitas vezes, a tradi¢do estd associada com
“maneiras antigas” enquanto o moderno significa algum tipo de
“novidade” (nalinguagem atual nds falariamos em “desatualizadas”
e “atualizadas”) e existem inumeros outros pares de oposi¢des
bindrias que vém a mente: retrégrado versus progressista,
estagnacdo versus progresso, estdtica versus dindmica, visdo
religiosa (nio cientifica) versus cientifica, universal versus local, etc.

1 Brevemente resumido a partir da “Introdugao” de The ‘Traditional’ and the ‘Modern’ in West African
(Ghanian) History: Case Studies on Co-existence and Interaction (ed) Per Hernas (2005) Série Africana
n. 7, Departamento de Histéria, Universidade Norueguesa de Ciéncia e Tecnologia, Trondheim,
Noruega, p. iX - XXVii.
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Per Hemnaes

Essas imagens contrastantes sio muito problemdticas. Em
primeiro lugar, existe a questio do endosso ideoldgico préprio. Uma
caracteristica que se destaca na lista anterior é que as oposi¢cdes
estdo refletindo consistentemente uma orienta¢do implicita de
valor: toda caracteristica da modernidade esta carregada com
algum suposto valor positivo, enquanto a tradigdo representa
sua negacdo. Modernidade é bom e tradi¢do é ruim! Portanto, a
ideologia da modernidade, ao construir uma percepgdo de tradigdo
como um tipo de imagem espelhada negativa, sustenta sua
prépria reivindicagdo de superioridade e prerrogativa para exercer
hegemonia. Dessa forma, a tradi¢do torna-se parte da imagem
prépria da modernidade.

Em segundo lugar, a percepcido altamente ideologizada do
relacionamento entre tradi¢io e modernidade tem uma tendéncia
a dominar nossa ideia sobre os “outros”, ou seja, aqueles rotulados
como grupos “tradicionais” de individuos, pessoas, sociedades,
nagdes, culturas ou civiliza¢ées. Lloyd e Suzanne Rudolph (1969)
expressaram isso da seguinte maneira:

A imagem refletida dos outros como o oposto da
imagem prépria de alguém torna-se um elemento
na estima civilizacional, nacional e pessoal. Por
muito tempo os africanos [...] foram vistos pelos
americanos como negros, preguicosos, canibais,
cadticos em termos sexuais, infantis e incapazes de
organizac¢io social e de governo. Nés gostamos deles
dessa forma porque isso fortaleceu a imagem no
espelho que tinhamos de nés mesmos como brancos,
esforcados, com autocontrole, organizados, ordeiros

e maduros?.

2 Lloyd I. Rudolph e Susanne H. Rudolph (1969) The Modernity of Tradition: Political Development in
India, Bombaim: Calcutd, Madras e Nova Delhi: Orient Longmans Ltd,, p.9.
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Através desses estereétipos, a ideologia da modernidade
torna-se uma linguagem de domina¢do. Historicamente, a
suposta “missdo civilizatéria” de poderes coloniais é muito
relevante. Ao construirem imagens refletidas dos alvos dos seus
empreendimentos coloniais, os estados-nag¢des europeus tornaram
seus projetos coloniais legitimos. E claro que o discurso colonial
enfatizou a dicotomia, inspirando-se em esquemas evolucionarios,
contrastando “progresso” com “atraso” e “civilizados” (ou seja, a
civiliza¢do europeia) em oposi¢do aos “primitivos”.

Modernizacao e revisionismo da modernizacao

Durante a era p6s-colonial, o “desenvolvimentismo” substituiu
o colonialismo. No entanto, ainda se imaginavam as Novas Nagbes
como sociedades tradicionais e a dicotomizacio de tradi¢io e
modernidade continuou a dominar o discurso do desenvolvimento,
pelo menos durante o zénite da teoria da modernizacio.

No entanto, o chamado “revisionismo da moderniza¢io”
contestou a posi¢io dicotémica. Seus expoentes (como R. Bendix,
J.R. Gusfield e Lloyd e Suzanne Rudolph) argumentaram que, em
primeiro lugar, os conceitos de modernidade e tradi¢do foram
definidos de maneira inadequada e nunca foram suficientemente
elaborados de modo a permitir compara¢bes entre sociedades.
Em segundo lugar, a falta de defini¢des conceituais precisas gerou
generalizacbes indevidas e a desconsideragdo da variedade dentro
das 6rbitas da modernidade e da tradi¢io. O grau de variagio
dentro de qualquer “sociedade tradicional” era mais substancial
do que diferencas entre sociedades modernas e tradicionais, e a
dicotomia sugerida nio tinha sentido, assim como a tendéncia de
tedricos da modernizagdo a adotarem um tipo de visdo de soma
zero do relacionamento entre modernidade e tradi¢io®.

3 Veja V.Randall e R. Theobald (1998, p 45).
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Per Hemnaes

Gusfield (1967) captou bem as falacias béasicas da polaridade

entre o tradicional e 0o moderno quando concluiu que

[...] a pratica muito comum de colocar a tradi¢do e a
modernidade uma contra a outra como pares opostos
tende a desprezar as misturas e as combinac¢des
que a realidade exibe. Acima de tudo, torna-se uma
ideologia de antitradicionalismo, negando as formas
necessarias e utilizaveis como o passado pode servir
como apoio, especialmente na esfera de valores e

legitimacao politica, para o presente e o futuro®.

De acordo com isto, Lloyd e Suzanne Rudolph (1969)
enfatizaram que nio haveria nada como uma sociedade moderna
“pura” (apenas modelos ficticios), apontando para as vdrias
manifestacbes de “sobrevivéncias tradicionais” numa sociedade
ou nag¢do supostamente moderna como os Estados Unidos.
A maioria dos pesquisadores da modernizagio desprezou essas
“sobrevivéncias”, ou tratou elementos existentes de tradicio
como residuos e este “entendimento equivocado” da modernidade
foi acompanhado de um “diagndstico erréneo da sociedade
tradicional que subestima suas potencialidades modernas”. Novas
Nacées, consideradas sociedades tradicionais, eram multifacetadas
e abrangiam diversas tradi¢bes, “latentes, desviantes, ou de
minorias que podem se encaixar num modelo de modernidade™.
Entdo, Lloyd e Suzanne Rudolph (1969) adotaram o termo “a
modernidade da tradi¢do” na andlise que fizeram da politica de
castas indiana apés a independéncia daquele pais.

4 Joseph R. Gusfield, (1967, p. 362). Gusfield lista 7 falacias: (1) “Sociedades em desenvolvimento
(tradicionais) tém sido sociedades estaticas”; (2) “A cultura tradicional é um conjunto consistente
de normas e valores”; (3) “A sociedade tradicional é uma estrutura social homogénea”; (4) “Tradigoes
antigas dao lugar a novas mudangas”; (5) “Formas tradicionais e modernas estao sempre em conflito
umas com as outras’; (6) “Tradigdo e modernidade sdo sistemas mutuamente exclusivos”; e (7)
“Processos modernizadores enfraguecem as tradigoes”.

5 Rudolph e Rudolph (1969, p. 4-5).
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As principais alega¢des dos revisionistas da modernizagio
foram que (1) a tradicido e a modernidade coexistem em qualquer
sociedade, (2) imagens equivocadas das duas preparam o caminho
para uma construcdo de uma dicotomia falsa, (3) estruturas
tradicionais tém o potencial de se adaptarem a influéncias
modernas e (4) sociedades tradicionais n3o sio nem monoliticas
- no sentido de a cultura tradicional ser um “conjunto consistente

6 — nem estaticas: existem tradi¢ées dentro

de normas e valores”
da tradi¢do, ou por exemplo, “grandes tradi¢bes” coexistindo
com “pequenas tradi¢des” de comunidades de vila. E tradigdes,
para nido dizer a cultura, sio produtos de mudanca sucessiva,
ou seja, estio continuamente “sendo feitas” (cultura como um
processo). Além disso, os revisionistas alegaram que tradi¢do e
modernidade nio estio necessariamente em conflito nem sio
mutuamente excludentes e, consequentemente, nio existe razio
para acreditar que a moderniza¢io enfraquece espontaneamente

a tradicdo”:

[...] é dificil de sustentar que exista uma oposicdo
evidente entre bruxaria e modernidade. Ao contrario,
existe uma abundincia de rumores e praticas
relacionados com as forgas ocultas nos setores mais
modernos da sociedade. Na Africa, o dinamismo
destas nog¢des e imagens chama especialmente a
atencio [...]. Entdo, em varios sentidos, pode-se falar

da “modernidade” da bruxaria®.

6 Randall e Theobald (1998, p. 47).

Ibid.

8  P.Geschiere (1997, p. 3). O interesse atual na bruxaria também se concentrou no sul da Africa. Veja,
por exemplo, Adam Ashfort (2005). Isak Niehaus (2001); Clifton Crais (2002).

~
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Modernidades multiplas

Recentemente, o discurso sobre a modernidade como uma
condi¢io global acentuou parcialmente a ideia de “universaliza¢do”,
ou seja, a erosdo de diferencas culturais. No entanto, parece mais
provavel que essa visdo seja tdo equivocada como paradigmas
teleolégicos e tedricos anteriores (teoria da modernizagio e
materialismo histérico), conforme Jean e John Comaroff (1993)
observaram na obra Modernity and Its Malcontents:

[...] Estas tradi¢des tedricas concordavam [...] que a
modernizacio de forcas sociais e formas materiais
teriam o efeito universal de erodir diferencas
culturais locais. No final do século XX, no entanto,
grandes teleologias europeias que argumentam que
a “hegemonia ocidental seja o destino humano”

parecem estranhamente desatualizadas®.

Os Comaroffs enfatizam que, ao contririo de todas as
previsdes, “o mundo nio foi reduzido & mesmice”, mas permanece
“incorrigivelmente plural” e, apesar de haver muitas provas de
sistemas globais de capital, tecnologia, ideologia e representacio,
“estes sdo sistemas no plural: diversos e dindmicos, multiplos
e multidirecionais”. Eles concluem que nido faz sentido falar
de modernidade no singular, pois estamos diante de “muitas

modernidades”°.

Viérios tedricos deram continuidade ao estudo deste tema.
Como consequéncia, um grupo importante sob a lideranca de S. N.
Eisenstadt produziu uma edi¢io especial de Deedalus no ano 2000
que incluiu diversos artigos sob o titulo comum “Modernidades
Multiplas™. Eisenstadt concentra-se no programa cultural e

9 Jean Comaroffe John Comaroff (eds) (1993, p. XI).

10 Ibid.

11 Inverno 2000, Editado como vol. 129, n. 1 dos Proceedings of the American Academy of Arts and
Sciences, editado por S.N. Eisenstadt.
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politico da modernidade da maneira como ele se desenvolveu na
Europa e no ocidente e depois se espalhou para a Asia e finalmente
para a Africa, através do imperialismo e do colonialismo. Durante
este processo de difusdo de longo prazo, a modernidade mudou
de forma, “fortemente influenciada por premissas culturais,
tradicdes e experiéncias histdricas especificas”. A interacio com
a cultura local, inclusive a “tradi¢do”, estd incluida na expresséo de
modernidades multiplas. A dicotomia é descartada e a existéncia de
modernidades multiplas pressupde “tradi¢des multiplas” e culturas.

Uma vez que pessoas e sociedades em todo o mundo sio
afetadas ou tém que se relacionar com ela, a modernidade tornou-
-se uma “condi¢do global”. No entanto, conforme Bjorn Wittrock
afirmou, “nunca houve uma unica concep¢do homogénea de
modernidade [...] [e] nunca houve homogeneidade de institui¢ces
sociais [...] [mas] uma variedade empiricamente inegavel [...] de
formas institucionais e culturais, mesmo no contexto da Europa
Ocidental e da Europa Central”*. Sociedades ndo ocidentais podem
se adaptar a praticas globalmente difusas e ainda assim:

Nas suas identidades basicas, estas sociedades
permanecem caracterizadas pela forma que elas
adquiriram durante periodos muito anteriores de
cristalizacdo cultural [...]. E claro que estas identidades
basicas sempre foram passando por mudancas e
reinterpretacdo, mas... seria inocente demais acreditar

que agora elas estejam prestes a desaparecer™.

A “pluralizac¢io” de paradigmas de modernidade leva a “uma
relativizagdo da imagem de modernidade”, de acordo com Arnason,
0 que tem implicagdes importantes para a nossa distin¢io entre
tradicdo e modernidade. O argumento de Arnason aqui é que se a

12 S.N. Eisenstadt (2000, p. 2) “Multiple Modernities,” Dedalus, Inverno.
13 B. Wittrock, (2000, p. 58).
14 Ibid, p. S5.
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modernidade ndo for mais concebidacomoummodelounificadoese
representacdes de modernidade forem influenciadas por contextos
histéricos atuais, entdo “da mesma maneira ela estard aberta a
uma determinacio parcial pelo histérico tradicional. Portanto,
a diversidade de tradi¢des culturais é refletida nas configuragées
de modernidade e nos caminhos para atingi-la”**. Por outro lado,
ele continua, isto ndo resulta numa sintese estavel de tradi¢io e
modernidade, pois muitas vezes “tensdes e conflitos internos da
tradicdo sdo reativados no novo contexto”. Portanto, ele prefere
ver a sintese “como uma matriz de mudancas adicionais em vez de
um modelo estavel”®. Esta forma de pensar claramente significa
um rompimento basico com modelos classicos de modernidade e
tradicdo. Além disso, ela rejeita teorias de convergéncia sugerindo
que a disseminac¢io da modernidade — em termos de um modelo de
vida e sociedade inspirado no ocidente, abrangente e hegeménico
- levaria a uma harmonizagdo global de institui¢ées e culturas de
tal forma que o “restante” seria como o ocidente.

A “perspectiva da relativizagdo” sobre a modernidade faz
surgir varias questdes importantes. Uma conclusido plausivel
(e intrigante) pode ser que, sendo constituida culturalmente, a
modernidade poderia ser vista como uma tradi¢do entre véarias
outras, ou como uma “grande tradi¢io” competindo com outras
“grandes tradi¢bes” civilizacionais: quando ela é difundida para
partes nio ocidentais do mundo ela confronta determinadas
identidades bésicas e este confronto come¢a um processo de
adapta¢des mutuas, resultando em determinadas transformagdes
e na formacio de variantes locais. Portanto, variantes nio
ocidentais da modernidade podem ser explicadas “em termos de

fusées e conflitos com outras tradi¢cbes™”.

15 J.P Arnason (1990 (1994, p. 221)).

16 Ibid.

17 Para o argumento, veja Arnason, ibid. Aqui Arnason esta se referindo a proposigdes estabelecidas por
S.N. Eisenstadt.
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Modernidade como ruptura — na teoria e no “mundo real”

Anthony Giddens sugere que como ponto de partida podemos
dizer que a modernidade “refere-se a modos de vida social ou de
organizac¢do que surgiram na Europa a partir de aproximadamente
o século XVII e cuja influéncia, subsequentemente, tornou-
-se mundial”®. Aqui a modernidade recebe uma demarcacido
temporal e espacial: a Idade da Razido e desenvolvimentos
enraizados na Europa. Costuma-se argumentar que os marcadores
do século XVII do que evoluiu como modernidade foram uma nova
visdo de vida laica baseada na razio “cientifica” (em oposicdo a
interpretacdes predominantemente religiosas do mundo) e uma
concepgio diferente do homem em termos das suas capacidades
e limitacées: modernidade implicava um programa cultural e
politico otimista, enfatizando a agéncia humana auténoma e um
questionamento consistente das premissas da ordem social e
politica que transcendem a concordancia anterior com a imagem
de uma ordem social pré-ordenada de maneira divina, dada por
Deus®. Essas ideias, por sua vez, estavam entrincheiradas em
novos padrdes de institui¢bes “racionais” e praticas sociais que
preparam o caminho para o capitalismo, a industrializacio, o
estado-nacido e a democracia.

As manifesta¢des histéricas de modernidade adotam diversas
formas através de mediacio cultural, resultando em modernidades
multiplas. Serd que a tradi¢do da modernidade é singular e representa
um divisor de dguas fundamental na histéria e, se esse for o caso,
quais caracteristicas basicas diferenciam a modernidade de todos os
outros tipos de tradicdo? Para esclarecer este problema, discutirei
as contribui¢cées de Giddens para uma teoria da modernidade
(concentrando-me na sua obra The Consequences of Modernity).

18  Anthony Giddens (1990 (1996, p. 1)).
19 Veja, por exemplo, Eisenstadt (2000, p. 3).
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De acordo com Giddens, existe uma diferenca fundamental
entre modernidade e tradigdo (antiga). A principal caracteristica da
modernidade é o dinamismo extremo e a abertura para a mudanca.
Institui¢cdes sociais modernas sio singulares, “distintas, em forma,

1"?° e como a modernidade

de todos os tipos de ordem tradiciona
trouxe tantas transformagdes sociais sem precedentes, dramaticas
e profundas®, ela pede uma interpreta¢io “descontinuista” do

desenvolvimento social.

O que torna a modernidade tdo singular? O argumento evolui
em torno de trés suposicbes centrais: separa¢io entre tempo
e espaco, o “desencaixe” de sistemas sociais e 0o “ordenamento e
reordenamento reflexivos de relacdes sociais diante de insumos
continuos de conhecimento que afetam as a¢des de individuos e

722, Relagdes de tempo e espago em sociedades pré-modernas

grupos
representavam uma percep¢do de tempo “imprecisa e variavel”,
vinculando tempo com local (ou alguma unidade de espago).
O relégio mudou isto. Ao permitir a mensuracdo padronizada
do tempo e a alocagdo precisa do tempo por diversas razdes
(organiza¢io do tempo), o relégio desvinculou o tempo do local e
expressou uma dimensio uniforme de tempo “vazio”. Por sua vez,
o esvaziamento do tempo permitiu o esvaziamento do espa¢o ou
a desvinculac¢io entre o espaco e o local. Em vez de presenca fisica
e atividades localizadas dominarem a vida social, a modernidade
promoveu relacdes que transcendiam a localizacio e a interagido
pessoal e, dessa forma, criavam um espaco vazio, desassociado
de um “local privilegiado” e tornando possivel a “capacidade de

substituicio de diferentes unidades espaciais”.

A separa¢io do tempo e do espaco, ou a criagio do “tempo
vazio” e do “espac¢ovazio”, (entidades abstratas e universais) tornou

20 Giddens, op. cit. p. 3.

21 Ibid, p.6.

22 Ibid, p. 17.

23 Para o argumento, veja a segdo sobre “Modernity, Time, and Space,” ibid, p. 17-21.
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possivel, de acordo com Giddens, um “desencaixe” ou uma “saida”
de relagbes sociais de localidades especificas e, assim, permitiu
“a reestruturacido delas ao longo de intervalos indefinidos de
tempo e espag¢o”,** através dos mecanismos de lembrancas simbdlicas
e sistemas especializados®®. O distanciamento entre tempo e
espaco e processos de desencaixe abriram o caminho para um tipo
radicalmente diferente de “monitoramento” do comportamento
humano baseado num tipo moderno de reflexividade, que olha para
frente e é emancipado de qualquer sanc¢io de tradi¢ées passadas:
“A reflexividade da vida social moderna consiste do fato de que
praticas sociais sido constantemente analisadas e reformadas em
funcdo de novas informagdes justamente sobre essas praticas,
dessa forma alterando seu caridter de maneira constitutiva”®.
A reflexividade moderna sé é significativa na esfera do tempo e
do espago abstratos, onde as praticas sociais sdo desencaixadas
do contexto de intera¢bes locais. Aqui parece que Giddens
também supde a existéncia de um passado “vazio” ou abstrato. Em
contrapartida, ele argumenta que “culturas tradicionais” veneram
o passado experimentado localmente e que préticas sociais
precisam de “autentica¢ido por tradi¢do”: a mudanca é possivel,
mas apenas dentro da expressio do passado preso ao local e sujeito
a um tipo antigo de reflexividade, que é “em grande parte limitado
areinterpretacio e ao esclarecimento da tradi¢io, de tal forma que,
nas balancas de tempo, o lado do “passado” seja muito mais pesado

do que o do “futuro”™.

24 Ibid, p.21.

25 Giddens (1996, p. 22-36) exemplifica isto referindo-se ao desenvolvimento do “dinheiro de finalidade
geral” ou “dinheiro adequado” que era uma precondigdo para a criagdo de uma economia monetaria
e a formacgdo de “sistemas de especialidade profissional” que estdo integrados na nossa vida
quotidiana “de uma forma continua” e dos quais dependemos. Além disso, ele explica como os dois
marcos simbolicos e sistemas especializados dependem de um tipo de “confianga” generalizada em
capacidades abstratas e, assim, formam uma base para o funcionamento de instituigdes modernas.

26 Ibid, p.38.

27 Ibid, p.37-38.
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Basicamente, o que a analise de Giddens sugere é que para
entender a natureza da modernidade nds temos que “elevi-la”
de um nivel concreto para um nivel abstrato: a singularidade da
modernidade é explicada pela sua funda¢ido em principios gerais,
universalistas e abstratos, apliciveis a situa¢des novas e, assim,
promovendo uma mudan¢a dinimica. Novamente este fato
fornece o “mecanismo de engrenagem” para o que ele considera um
fator distintivo da modernidade, especificamente a “organizacio
racionalizada” que é “capaz de conectar o local e 0 global de maneiras

. . . ’ . . . . . . 7)28
que teriam sido impenséveis em sociedades mais tradicionais™®.

Sera que Giddens solucionou o enigma do Unbound Prometheus
do qual David Landes falou?, ou ele levou em conta o potencial de
globalizacio aparente da modernidade? Eu acredito que ndo. Sua
andlise é interessante porque oferece um modelo de entendimento
alternativo aos modelos sociolégicos cldssicos ou a interpretagdes
ideologizadas da modernidade voltadas para a “moderniza¢do”
e a sua rela¢do com a tradi¢do. No entanto, seu argumento nio
soluciona o problema inerente de até que ponto os principios
supostamente basicos da modernidade se enraizaram nas nossas
mentes humanas (até que ponto eles se internalizaram no
processo da socializacio) e de como o nivel “ideacional” de andlise
se relaciona com a prética social no “mundo real”. Até certo ponto
Giddens traz consigo uma forma de pensar ideal que nio faz muita
justica a observagdo empirica. Giddens foi acusado de afirmacio
da “promessa do [luminismo de autonomia, determina¢io propria,
autonomia para oindividuo” nas suas contribui¢des para uma teoria
social da modernidade®. Sua descri¢do de “reflexividade moderna”
que monitora a agio humana, assim como sua afirmacio do carater
universalizante da modernidade, de fato parecem relativamente

28 Ibid, p. 20.
29 David S. Landes (1969).
30 Andlise de Mary Gluck (1993, p, 217).
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tipicas do ideal, voluntaristas e isoladas da experiéncia efetiva
— até mesmo indo de encontro a ela. Isso também acontece com
sua cren¢a sélida em “organizacdes racionalizadas” como uma
caracteristica distintiva da sociedade moderna.

Giddens nio parece ter transposto “o dualismo intransponivel
entre ideias e experiéncia™' inerente ao projeto moderno e
ele nio parece ter escapado de contradicbes inerentes sobre
o relacionamento entre tradi¢io e modernidade. Ele insiste
que “inerente A ideia de modernidade estd um contraste com a
tradicdo™? e ele explica a falta de distanciamento entre tempo e
espaco da tradi¢do, que impede a reflexividade moderna:

Tradicdo é um modo de integrar o monitoramento
reflexivo de agdo com a organizacio tempo-espago da
comunidade. E um meio de manipular o tempo e o
espaco, que insere qualquer atividade ou experiéncia
especificas dentro da continuidade de passado,
presente e futuro, sendo que, por sua vez estes sdo

estruturados p or préaticas sociais recorrentes®.

Em outras palavras, a grande diferenca e contraste entre o
moderno e o tradicional estdo ligados ao fato de que essa reflexivi-
-dade tradicional — completamente ao contrério da sua contraparte
moderna — é vinculada a tempo e espaco contextualizados. Isto
leva Giddens a concluir que nenhuma integracio real da tradi¢do
com a modernidade é possivel.

Por outro lado, ele admite que “varias combina¢bes do
moderno e do tradicional poderio ser encontradas em ambientes
sociais concretos”?, e que “até mesmo na mais modernizada das
sociedades modernas, a tradicio continua a desempenhar um

31 Ibid, p. 220.
32 Giddens (1990 (1996, p. 36)).
33 Ibid, p. 37.
34 Ibid, p. 36.
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papel™. Por que este aparente paradoxo ocorre? Para defender
sua teoria do contraste (ou ruptura), Giddens refere-se aqui a
“inércia do hébito” e rejeita que a tradigdo neste caso represente
continuidade com o passado: tradi¢ées podem ser justificadas,
mas apenas em relacio ao conhecimento que entra. Portanto, “a
tradicio justificada é a tradi¢do simulada e recebe sua identidade
apenas da reflexividade do moderno™®. O papel da tradicio em
sociedades modernas é supostamente devido ao fato de a tradigdo
ter se tornado uma gquase-tradi¢do informada e moldada pela
modernidade: a tradi¢do — a priori — ndo deve mudar demais. Se
isso acontecer, ndo se trata mais de uma tradi¢cio auténtica!

O mapa e o terreno ndo combinam e a grave subestimacio que
Giddens faz da capacidade de mudanga da tradigdo estad na origem
disso. Sociedades tradicionais tém uma adaptabilidade bastante
impressionante a mudanca social e a reflexividade tradicional ndo
parece ser basicamente diferente da reflexividade moderna - na
pratica. Sociedades pré-modernas tinham pardmetros de mudanca
diferentes, dependendo das circunstincias atuais, fatores
materiais, frequéncia de contato e comunica¢do da época com o
mundo exterior e relacdes de poder existentes. O ritmo da mudanca
foi muito mais lento, mas os principais fatores limitadores estavam
mais relacionados com o contexto histérico do que com um tipo
especifico de “reflexividade” ou mentalidade.

Giddens tem razio quando enfatiza que, em condi¢des
de modernidade, a tradicio nio pode ser autenticada apenas
pela prépria tradigdo (isto é, se é que ela poderia em quaisquer
condi¢bes) ou que a modernidade fornece um grau de abertura para
a “entrada de conhecimento” sem precedentes. Parece haver um
consenso entre os estudiosos de que uma caracteristica importante
da modernidade seja seu potencial para “autocorre¢io constante”,

35  Giddens, op cit, p. 38.
36 Ibid.
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ou “sua capacidade de enfrentar problemas que nem tinham sido
imaginadosemseuprogramaoriginal”®’. Aautocorreciondoimpede
necessariamente que sociedades modernas se inspirem em suas
respectivas tradi¢des. Portanto, a abordagem de descontinuidade
de Giddens torna a questio nebulosa. O “homem moderno”
como ideia, ou a “sociedade moderna”, como ideia, podem ser
caracterizados por uma ruptura fundamental com o passado e
com o “homem tradicional” e com a “sociedade tradicional”, mas
pessoas reais em sociedades reais demonstram uma necessidade
de continuidade. Aparentemente, pessoas reais acham muito
dificil aceitar uma “exclusdo” total das rela¢bes sociais do passado
e de contextos culturais e sociais locais e a reflexividade “moderna”
que elas apresentam ndo estd necessariamente de acordo com o
tipo ideal de Giddens.

Localidade num mundo globalizado

Sociedades contemporaneas sio diferentes e esta diferenca
depende de variag¢des culturais. Isto também é muito claro no que
diz respeito a globalizagdo: as diferencas nio sio removidas, a
variacgdo persistente (e até mesmo aprofundada) parece ser a regra
e essa propria variacio reflete o desejo de manter um sentido de
continuidade. O argumento de homogeneizac¢io estd sendo atacado
por desprezar forcas dindmicas de “indigeniza¢do” ou a produgio
continua de diferenca cultural. A globaliza¢io nio é um fluxo de
mao Unica, em que a modernidade das metrépoles é adotada por
atacado e nio é alterada por “sociedades recebedoras”. De acordo
com Appadurai, “o problema central das intera¢des globais atuais é

a tensdo entre a homogeneizac¢io e a heterogeniza¢io culturais”®.

37 Veja, por exemplo, S. N. Eisenstadt (2000, p. 25).
38 Arjun Appadurai (1990 (1994, p. 295)).
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De maneira interessante, Appadurai dedica todo um capitulo
do seu livro Modernity at Large®® a produgio continuada da
localidade — num “mundo drasticamente deslocalizado”. Parece um
paradoxo, mas o ponto é que a producio de “localidade” é percebida
de maneira varidvel: a localidade é vista como uma “estrutura de
sentimento, uma propriedade de vida social e uma ideologia de
comunidade situada”. O conceito complementar de localidade
na sua efetiva forma social expressa, ou seja “vizinhanga”, estd
se tornando uma luta complexa para obter e sustentar, devido a
processos de migracio em massa e a criagdo de uma quantidade
cada vez maior de didsporas, assim como o poder da comunica¢io
eletrénica. Alocalidade é uma realizacio fragil e precisa ser mantida
pela producio e reproducio de “vizinhancas” onde a localidade
possa ser representada e reconfirmada:

A pré-produgio de longo prazo de uma vizinhanca
que é ao mesmo tempo préatica, valorizada e dada
como certa depende da interag¢do continua de espacos
e tempos localizados com suditos locais que possuam

o conhecimento para reproduzir a localidade®.

O que acontece quando esta “continuidade” é ameacada?
O que acontece se os “suditos” se mudarem e ficarem expostos
a outros valores ou a valores mais descontextualizados, como
ocorre em condi¢des atuais de migragdo em massa (tanto dentro do
estado-na¢io quanto transcendendo ele) e devido a disseminagio
de influéncias globais? A ameaca ao equilibrio fragil nido é nova
sob a modernidade ou sob a globaliza¢io atual*’. O que é novo sio,

39 Arjun Appardurai (1996 (2003)).

40 Ibid, p. 189.

41 Ibid, p. 181.

42 "Localidade” sempre foi sensivel a influéncias externas. Este foi um ponto enfatizado por A. Amselle
(2003, p. 1-9) “The Aggrandizement of Tradition’, apud Per Hernaes (2005, p.1). “As sociedades
africanas’, ele afirma, “sdo [..] sociedades abertas, o que significa por sua vez que “tradi¢ao’, ou
“cultura” nio é um fato dado, mas sim uma constru¢do ou um repertério. A tradi¢do ou cultura
em sociedades da Africa Ocidental nunca se limitou a fronteiras de vilas, mas sempre implicou
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inter alia, as oportunidades de comunicac¢io eletronica para criar
“vizinhangas virtuais” que podem abrir para um tipo de sentido
desterritorializado de localidade. Mas, serd que elas fazem isso?
Appadurai nos alerta que,

Diante disto, estas vizinhancas virtuais parecem
representar exatamente essa auséncia de vinculos
pessoais, continuidade espacial e interagido social
multipla que a ideia de vizinhanca parece implicar de
maneira central. Ainda assim, nés nao devemos nos
apressar tanto para colocar vizinhancas altamente
espacializadas como opostas a estas vizinhancas
virtuais de comunicacido eletrénica internacional.
O relacionamento entre estas duas formas de

vizinhanca é consideravelmente mais complexo®.

e aponta para o fato de que redes virtuais podem mobilizar

El t fatod d t d bil

opinides, ideias e vinculos sociais que fluem diretamente para
entro e sustentam “vizinhancas habitadas (espaciais)”, por

dent sustent

exemplo, “na forma de fluxos de moeda, armas para nacionalismos

locais e apoio a diversas posi¢cdes em esferas publicas altamente

localizadas™.

Isto é um tipo de reunido por meio do qual
comunidades de migrantes, ou didsporas de ethnoscapes (termo de
Appadurai), podem contribuir para sustentar a continuidade e a
localidade contextualizada e, portanto, auxiliar na manutencio de
diferencas culturais. Também pode-se mencionar a oportunidade
6bvia dada por meios de comunicacio atuais (eletrénicos e
outros) para comunidades migrantes manterem e até mesmo para
fortalecerem vinculos culturais e sociais com sua patria original,
evitando a assimilacio e contribuindo, assim, para a formacio de

uma sociedade multicultural nos seus paises anfitrides.

empréstimos a lugares proximos ou distantes”.
43 Appaduraj, op. cit, p. 195.
44 bid, p. 195-196.
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O que estd acontecendo no que diz respeito A tensdo entre
heterogeneidade e homogenizacio parece ser que “pessoas reais”
estio tentando sustentar imagens de localidade vinculadas a
contextos concretos e acomodar essas inclina¢des a valores mais
globais e desterritorializados. Dentro do discurso da tradi¢io-
--modernidade, pode-se dizer que alguns principios universais
selecionados de modernidade fornecem um modelo de referéncia
para reinterpretacio e reproducio de valores e estruturas
tradicionais e para alinhar a “grande tradi¢do” da modernidade
com estruturas tradicionais pré-existentes. Entdo, a compulsio em
manter um senso de localidade contextualizada e particularizada
serve como um instrumento de assegurar a continuidade — e de
“trazer de volta o passado”.

Concluindo, eu acho razoavel adotar uma visio moderada
quanto a singularidade da modernidade e seu suposto potencial
revoluciondrio. A ideia de modernidade como uma entidade
absoluta e homogénea ndo é aceitivel e os processos de
“desvinculamento” destacados por Giddens - e considerados a
principal explicagdo do dinamismo da modernidade - parecem
extremamente complexos, incompletos e, mais provavelmente,
inatingiveis. Nomundoreal de experiénciahistérica,amodernidade
se destaca como um conceito relativo, ou uma tradi¢io entre
outras tradi¢des, ambigua, suscetivel a mudancas e, portanto,
sendo constantemente construida — conforme evidenciado por
adapta¢des locais e pela evolugio de modernidades multiplas.
A modelagem inspirou uma imagem de modernidade como algo
singular e em contraste com outras tradi¢des (supostamente “nio
modernas”) e essa constru¢io ndo favorece a ideia de intercAmbio
mutuo e integracdo. Consequentemente, a modernidade foi vista
como um rompimento fundamental com o passado. No entanto,
para mim esta teoria de ruptura parece nio poder ser sustentada.
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Tradicao — sempre “em formacao”

Por serem mediadas culturalmente, tradi¢cdes especificas
podem ser conceitualizadas dentro de uma expressio de “tradigdo
como processo” o que significa que estdo continuamente em
formacdo e suas relacées com a modernidade sio parte desse
processo. Portanto, Gyekye comenta, a tradi¢cio é mais do que algo
“simplesmente transmitido” de uma geracio para outra:

[...] a definicdo que costuma ser aceita de tradigdo
como ‘“entregue” ou “passada adiante” ou
“transmitida” [...] exige algum complemento. Uma
nova defini¢do que eu proponho é a seguinte: uma
tradicdo é qualquer produto cultural criado ou
perseguido por geracdes passadas e que, tendo sido
aceito e preservado, totalmente ou parcialmente,
por geracdes sucessivas, tenha sido mantido até o

presente®.

A perspectiva processual sobre a tradi¢cdo, ou o reconheci-
mento de reconfirma¢io continua e reinterpretacio de valo-
res, instituicbes e préticas tradicionais, desencadeou uma
conceitualizacdo da tradicido como uma construc¢do social. Uma
posicido extrema do construtivismo indicaria que os vinculos da
tradi¢io com o passado sdo relativamente elasticos ou difusos
e, portanto, a histéria pode ser manipulada para se adaptar
a interesses contemporidneos. Em outras palavras, pode-se
dar a tradi¢do quase qualquer tipo de conteido ou significado
adequado para qualquer finalidade que os atores sociais tiverem
em mente. Nesse caso, a tradi¢do torna-se pouco menos do que
uma invencio pura ou infinita, uma ficgdo (ou “fac¢do”) legitimada
por referéncias ao passado. Conforme exemplificado pelo
debate sobre a etnicidade, a abordagem construtivista desafiou

45  Kwame Gyekye (1997, p. 221).

1277



Per Hemnaes

percepgdes convencionais, mais essencialistas se segurando a uma
continuidade nio manipuldvel com o passado, que, levado ao seu
extremo, implicou uma ideia de tradi¢do como algo dado “desde
tempos imemoriais”. Até certo ponto, a abordagem construtivista
contribuiu para um entendimento melhor da dindmica da tradi¢io
ao dissolver imagens miticas de eternidade que a envolvem a
partir da mudanga social e cultural. No entanto, cada vez mais os
estudiosos perceberam que existem limites para a “fabrica¢do”* ou
para a invencdo de tradi¢des.

Evidentemente, o livro The Invention of Tradition, editado por
Eric Hobsbawm e Terence Ranger, publicado pela primeira vez em
1983, tornou-se um divisor de dguas no debate académico sobre a
tradi¢do. Na sua introdu¢io, Hobsbawm atacou a suposta patina da
tradicdo: “Tradi¢bes’ que parecem ser ou se dizem antigas muitas
vezes sio bem recentes na origem e as vezes sio inventadas”’. E ele
definiu da seguinte maneira a introduc¢io do conceito de “tradi¢cio
inventada”™

Supde-se que “tradi¢io inventada” signifique um
conjunto de praticas, normalmente governadas por
regras aceitas abertamente ou tacitamente e de uma
natureza ritual ou simbdlica, que busque inculcar
determinados valores e regras de comportamento por
repeticdo, que automaticamente implica continuidade
com o passado. Na verdade, onde possivel, elas
costumam tentar estabelecer continuidade com um

passado histérico adequado®.

E, no que diz respeito a um passado histérico, ele declarou: “a
peculiaridade de tradi¢des ‘inventadas’ é que a continuidade com

46 Aexpressao (originalmente usada sobre historias étnicas) é emprestada de Carola Lenz e Paul Nugent
(2000, p. 6).

47 E.Hobsbawm (1993, p. 1).

48  Ibid.
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elas é, em grande parte, artificial. Em resumo, elas sdo respostas

a situacdes novas que tomam a forma de referéncia a situages
3 ”» . . ~ .

antigas”. O que estimulou essas inven¢des foi, de acordo com

Hobsbawm, a tentativa de manter constantes pelo menos algumas

partes da estrutura da vida social num “mundo moderno” que

muda constantemente®.

Este uso de “tradi¢do” claramente representava uma aborda-
-gem construtivista. Ranger o adaptou a um contexto africano
no seu influente artigo, “The Invention of Tradition in Colonial
Africa”. Aqui ele sugere que “ndo apenas os administradores
coloniais importaram tradi¢bes inventadas para servirem
como modelos de supremacia para o estabelecimento colonial
europeu e [...] também ofereceram muitos modelos africanos
de comportamento ‘moderno’”, mas eles também criaram um
ambiente favoravel a invencio de tradi¢des africanas: “as tradi¢oes
inventadas de sociedades africanas — independentemente de terem
sido inventadas pelos europeus ou pelos proprios africanos em
resposta — distorciam o passado, mas tornavam-se nelas préprias
realidades através das quais se expressava boa parte do encontro
colonial™*.

A missdo de Hobsbawm e Ranger era indicar um tipo especial
de tradi¢ido, que também podia ser descrita como neotradi¢cio ou
pseudotradicio. Portanto, Hobsbawn tentou fazer uma distin¢io
entre tradicio e costume. Ele sugeriu que a “invaridncia” seja
a principal caracteristica de “tradi¢des”: “O passado, real ou
inventado, ao qual eles se referem impde praticas [...] fixas, como a
repeticdo”. O costume, por outro lado, “nido pode se dar ao luxo de
serinvariante, porque até mesmo em sociedades ‘tradicionais’avida
nio é assim”. O costume é adesdo ao precedente, mas ele representa

49 lbid, p. 2.
50 T.Ranger (1993a, p. 211-262).
51 T.Ranger (1993a, p. 212).
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uma “combinacio de flexibilidade na substancia e adesio formal ao
precedente”. Essa flexibilidade implica determinada adaptabilidade
a mudanca desde que ela seja compativel com o precedente e em
sociedades “tradicionais” o costume tem a funcdo “dar a qualquer
desejo de mudanca (ou a qualquer resisténcia a inovag¢io) a sangdo
da continuidade social e da lei natural precedente conforme

manifestada na histéria”>?.

Se o costume for uma parte integrante de sociedades
tradicionais (conforme Hobsbawm supde), como ele pode ser
isolado como representando um elemento flexivel enquanto a
tradicdo é fixa? Evidentemente, a defini¢do de tradigdo sugerida
como contraste ao costume carrega um significado diferente do
conceito de tradicio conforme usado em “sociedades tradicionais”:
este dltimo incluiria o costume em vez de exclui-lo. A tentativa de
definir o costume como uma categoria separada parece altamente
problemitica. Contrastar a tradi¢io e o costume pode ser util
quando estritamente “tradi¢es inventadas” estdo em questio,
mas quando generalizada ela vai contra ideias geralmente aceitas
de tradi¢do que consideram o costume como uma subcategoria e,
portanto, leva a uma confusio conceitual.

Talvez essa confusdo seja parte da explicagio para varios
estudos inspirados no argumento especifico do livro tenderem
a ndo percebé-lo, argumentando que todas as tradi¢ées foram
inventadas — e paraisto ter se tornado sujeito a critica subsequente.
Refletindo sobre o livro dez anos apds sua primeira edi¢do, Ranger
lamentou que seu foco especifico tenha se perdido, argumentando

que
Tratava-se de um periodo histérico especifico em
que, ele afirmava, tradi¢bes eram peculiarmente
frequentemente inventadas em vez de costumes
52 lbid, p. 2.
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continuando a evoluir. Seu argumento se concentrou
no aumento do nacionalismo romantico, nos
rituais de politica industrial de massa, nas
interagdes do imperialismo e na classificagdo
“cientifica”, na producio de quadros de funcionarios
{3 L L2 . . .« .

neotradicionais” para servir os estados imperiais e
as contrainvencées de movimentos anti-imperiais e

socialistas®®.

De maneira interessante, ele admite que: “A separacdo que
ele afirma que existe entre o costume e a tradi¢io inventada [...]
estd aberta tanto a critica tedrica quanto factual” e que ela podia
fazer com que o essencialismo entrasse “pelas portas do fundo™*.
Ranger ainda se prendia a ideia de um contraste entre “costume
movel e tradi¢do estdtica”, mas agora ele reconhecia que “por mais
codificada e estatica que a tradi¢do colonial pretendesse ser, ela
nunca poderia acabar 13”; inovac¢des de tradi¢bes continuaram ao
longo de todo o periodo colonial®. Em outras palavras, até mesmo
tradi¢des inventadas eram “moveis” e pode-se argumentar que
esse reconhecimento minaria a suposi¢io de uma distin¢io bem
definida entre costume e tradicdo. Ele nio derivou essa conclusio.

Apesar de Ranger, na sua revisitagdo, ter sustentado e
fortalecido uma abordagem histérica ou processual, ele também
modificou a posi¢do construtivista original ao se distanciar do
termo “invencdo”: “Trata-se de um termo que nio did muita
margem a processo, ao cultivo constante de identidades e

% ele disse, e,

a transformacdo constante de institui¢des”
“« . ~ .
portanto, “a palavra invenc¢do entra no caminho de um trata-

mento plenamente histérico de hegemonia colonial e de um

53 T.Ranger (1993b, p. 63).
54 Ibid, p. 63-64.

55 Ibid, p. 81.

56 Ibid, p. 80.
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tratamento plenamente histérico da participacio africana e
da iniciativa para inovar o costume”’. Inspirado por Benedict
Anderson®®, ele apresentou o conceito de tradi¢cbes imaginadas e
enfatizou que a histdria da “tradi¢io moderna” é caracterizada
por um grau elevado de complexidade na forma de “imaginagdes
multiplas [...] [que] estavam em tensio umas com as outras e em
contestacdo constante para definirem o significado do que tinha

sido imaginado - imaginar mais”*.

Claramente, a “imagina¢do” capta melhor o processo do que
a “invencdo” e, portanto, se encaixa na noc¢io de tradicdo que
é aberta, ndo fechada. Esta parece ser a principal preocupagio
de Ranger e ele também indicou que “novas tradi¢bes estavam,
afinal de contas, basicamente relacionadas com a identidade que,
por sua vez, é basicamente uma questio de imagina¢io”®. Por
implicagdo, no entanto, o vinculo associativo entre invencio e
“fabricacdo” — representando uma posi¢io construtivista extrema
— foi substituido por uma assimila¢io da invengédo a “imaginac¢do”
e a “criacdo”, de acordo com Anderson® e, dessa forma, indicou
uma interpretacdo menos radical da construcio da tradi¢do®: mais
sensibilidade a ideias existentes, multifacetadas e concorrentes de
identidade e ao fato de existirem alguns limites a inovacao.

Resumindo, considero sua distingdo entre costume e
tradicdo (como um conceito geral) problemdtica. No entanto, as
reconsidera¢des de Ranger representam uma tendéncia geral no
entendimento da dindmica da tradi¢ido. Percep¢des estritamente

57 Ibid, p. 81.

58  VejaB. Anderson (1983) Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism,
Londres: Verso.

59 T.Ranger (1993b, p. 81).

60 Ibid, p.82.

61 B.Anderson (1992, p. 6).

62 Deve ser observado que “Revisited’, de T. Ranger (1993b) se inspira em diversos estudos recentes
relativos ao assunto, como Rosalind O’Hanlon (1991); Megan Vaughn (1991); Marin Chanock (1985);
Leroy Vail (ed) (1989); Karen Fields (1985); Jan Vansina (1990); Steven Feierman (1990); Bruce Berman
e John Lonsdale (1992); Sally Falk Moore (1986); e Kirstin Mann e Richard Roberts (eds) (1991).

1282



Iu

0“tradicional”e 0“moderno” na Africa Ocidental

essencialistas sdo inatingiveis, a natureza processual da tradicdo
estd em foco, a agéncia humana altera estruturas e praticas
tradicionais estabelecidas, mas apenas dentro de determinados
limites. Consequentemente, até mesmo “tradi¢es imaginadas”
precisam ter um tipo de continuidade “real” com o passado para
obter legitimidade. No entanto, os vinculos com o passado sio
sempre negociaveis e é esta propria negociabilidade que explica o
dinamismo e a capacidade flexivel subestimada da tradi¢cdo para
mudanca — em substincia ou conteido se nio em forma - e sua
adaptabilidade a condi¢cdes “modernas”.

A interacio entre tradicdo e modernidade obviamente tem
a ver com transformag¢des ou com a introducio sequencial de
elementos que, de acordo com os Comaroffs, “interagiam de
maneiras diversas com condi¢des locais e contingéncias, dando
origem a uma grande variedade de praticas culturais, arranjos

63, S30 esses elementos e

espaciais e circunstancias materiais”
processos e seus efeitos que podem se transformar em objetos de
andlise empirica... Adotando a frase de McCaskie, devemos “evitar
um divoércio de contextos histdricos especificos” [...] de situa¢des

histéricas especificas.

* %k %k

Per Hernzes é professor do Departamento de Histéria na Universidade
Norueguesa de Ciéncia e Tecnologia, em Trondheim. Seu classico Slaves
Danes and African Coast Society (1995) é um livro de referéncia para
estudiosos da interacdo precoce entre comerciantes europeus e africanos
ocidentais. Coordenou o financiamento e logistica para véirios simpésios
internacionais e publica¢ées de estudiosos colaboradores da historiografia

de Gana com sede na Africa Ocidental, na Europa e na didspora e

63 Jean and John Comaroff (1993, p. XIll).
64 T.C. McCaskie (2000, p. 120-121).
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tem sido importante no desenvolvimento da tUnica organiza¢io nio
governamental dedicada a restauragio dos registros histéricos de Gana
e a participa¢do da chefia no bom governo. Foi central em reviver um
dos periédicos académicos de prestigio mais antigos sobre o continente
africano, Transactions of the Historical Society of Ghana, no qual atuou
como seu editor-chefe por mais de uma década, até 2006. Em 2005,
recebeu um prémio honorario do GHS pela sua distinta contribuicio
para o renascimento de Gana em estudos histéricos, por ocasido de uma

homenagem do Estado a Adu Boahen, em 2005.
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CAPITULO 40

PERSPECTIVAS SOBRE OS CINQUENTA ANOS DE
HISTORIOGRAFIA GANENSE

Joseph K. Adjaye

Gana tem tido um longo periodo de escrita histérica que
ja vem de vérios séculos, mas a tradigdo historiografica ganense
tem apenas cerca de 50 anos de idade, como ocorre com o
desenvolvimento de historiografias nacionais em boa parte da
Africa. Foi o comeco do nacionalismo no continente nas décadas
de 1950 e 1960 que trouxe consigo revolu¢des nio apenas no
desenvolvimento politico, econémico e social, mas também na
pratica historica.

Certamente, a escrita histérica sobre o passado de Gana
remonta a Bosman (1705) e Barbot (1732) e além. Mas claramente
existe uma diferenca entre escrever sobre o passado e a escrita
baseada no uso de “principios” historiograficos, pois a simples
mencdo do passado ou referéncia a ele ndo constitui uma obra de
historiografia a nio ser que seja acompanhada pela aplica¢do da
“arte do historiador”.
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As principais preocupac¢bes deste capitulo sdo analisar a
natureza e o contetido de prética histérica em Gana, tanto a escrita
histérica quanto a historiografia, fazer perguntas relacionadas e
explorar os debates prevalecentes. Ele nio pretende ser um exame
abrangente de todas as publica¢des histdricas. Ao contrario,
casos ilustrativos de tipos especificos de escrita histérica serdo
esclarecidos para demonstrar pontos de vista especificos. Para fins
praticos, a pratica histérica em Gana pode ser dividida nas quatro
fases a seguir: pré-colonial, colonial, nacional e pds-nacional.

Escrita histdrica pré-colonial

A escrita histérica durante a era pré-colonial foi dominada por
estrangeiros e por pessoas que ndo eram historiadoras, na maioria
viajantes, missionarios’ e agentes europeus. Consequentemente,
boa parte do que elas escreviam acabava sendo registros de viagem
e suas narrativas costumavam ser confusas pelas suas percep¢des
equivocadas dos africanos. O valor histérico e a precisdo dos relatos
dos primeiros escritores, como Bosman e Barbot eram minimos,
uma vez que as suas descri¢des eram superficiais e geralmente nio
passavam de referéncias aleatérias. No século XIX, no entanto,
informacbes mais detalhadas estavam sendo produzidas de
relevancia especifica para a histéria local — apesar de que, assim
como antes, elas eram produzidas principalmente por visitantes
europeus cujas visdes das sociedades que eles descreviam eram
manchadas por nocdes europeias prevalecentes sobre a Africa.
Caracteristicos da escrita deste periodo foram Bowdich (1819),
Dupuis (1824) e Ramseyer e Kuhne (1875).

O livro Mission from Cape Coast Castle to Ashantee, de T. E.
Bowdich’s (1819) foi baseado em observag¢des que ele registrou

1 N.E:A A Akrong discute as causas e as percepgoes variadas refletidas nestas cronicas e nestes diarios
e o impacto de longo alcance na relagdo mutavel entre o cristianismo e a religido tradicional africana
nas sessoes finais do capitulo 18.
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como membro de uma missio de paz a Kumasi realizada em nome
da Companhia Africana de Mercadores em 1817 para assegurar o
Asantehene como aliado. Alguns trechos do livro sdo valiosos pelos
seus relatos vividos e de testemunha ocular dos Asante no auge
do seu poder, mas, de acordo com pelo menos um critico, a obra
é “pouco mais do que mistura de informacdes superficiais, sendo
que boa parte disso é de pouco interesse para um leitor moderno”
(Ward 1966, p. 15). E interessante observar que o préprio autor
reconhecia que seu livro tinha sido motivado pela curiosidade
europeia. Bowdich também admitia que a “supersticdo” e o que
ele chamava, por ignorancia, de “a incapacidade dos nativos de
computarem o tempo e o estabelecimento comparativamente
recente dos mouros, podem ser alegados como desculpas adicionais
para a histéria imperfeita” que ele coletou (1819, p. 228).

Os missionarios da Basileia F. A. Ramseyer e J. Kuhne
epitomizam as contradi¢des transmitidas em escritos histéricos
por missiondrios. Pois apesar do seu cativeiro de quatro
anos entre os Asantes ter lhes proporcionado insights sobre
as operagdes quotidianas do governo central dos Asantes do
Asantehene Kofi Kakari (1867-1874), sua publicacido conjunta,
Four Years in Ashantee (1875) estd repleta de concep¢des
equivocadas que surgem a partir das suas perspectivas europeias
de préaticas culturais, como dancas rituais e pena de morte, que
eles caracterizaram como dangas fetichistas e sacrificio humano.

No final do século XIX, no entanto, uma nova gera¢io de
escritores — desta vez, nativos treinados na Europa - estava
surgindo. Quem se destacou neste grupo foi C. C. Reindorf. Seu
livro History of the Gold Coast and Asante (1895) foi o primeiro a
tentar escrever uma histéria do pais inteiro. Esta também foi uma
obra pioneira em outros sentidos: foi a primeira histéria da Costa
do Ouro escrita por um nativo, apesar de ser um mulato e foi a
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primeira a utilizar amplamente fontes externas — o autor afirma
ter entrevistado mais de 200 pessoas. Ainda assim, a histéria de
Reindorf foi limitada pelo seu passado missiondario, sendo que ele

préprio foi um ministro da Basileia.

Outro género de pratica histdrica, mas um que foi nativo
de Gana foi a esfera da histéria oral. Juntamente com a escrita
histérica na tradi¢cao ocidental também havia um desenvolvimento
paralelo de prética histérica na tradicdo oral anterior a forma
escrita. Seus realizadores incluiam o Okyeame, um metalinguista a
servigo do chefe. O Dkyeame nio apenas servia e continua a servir
como conselheiro do chefe, mas ele também é um historiador da
corte treinado na arte da retenc¢do e do resgate orais da histéria
do estado, competente nas leis e na constituicdo do estado e um
mestre na arte da oratéria histérica®.

Vale a pena observar que havia um contraste evidente entre
as abordagens de historiadores académicos e as dos narradores
histéricos e realizadores nativos como os okyeame. Na sua
apresentacdo, o realizador histérico nativo precisa ganhar a
aprovacido e a validagdo da sua plateia, pois ela é julgada de
acordo com os padrdes de competéncia conforme estabelecidos
e reconhecidos pela sua sociedade®. Assim, paradoxalmente,
o apresentador histérico nativo estava mais préximo das suas
massas ganenses do que os historiadores académicos.

2 Sobrearetengéo e o resgate orais da histdria, veja a minha obra "Asabi Antwi” (1976). Sobre as fungdes
do Dkyeame como vereador e conselheiro do chefe, assim como suas habilidades de oratéria, veja
Yankah (1995).

N.E.: Parte da discussao de Kwesi Yankah do papel do JDkyeame na forma de protocolos de liberdade de
expressdo na sociedade tradicional aparece no seu capitulo 61, desta antologia.

3 Parauma discussido de competéncia na apresentagao oral, veja meu livro chamado Boundaries (2002,
p. 23-26).
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Historiografia Colonial

A escrita histdrica durante o periodo colonial caia em trés
subcategorias: em primeiro lugar, obras escritas por pessoas de
fora de Gana, como Claridge, Rattray, Meyerowitz e Ward; em
segundo lugar, aquelas produzidas por estudiosos ganenses e
em terceiro lugar, obras produzidas por escritores locais sem
nenhum treinamento. Em geral, as pessoas de fora de Gana
caiam na categoria de invasores, administradores, missiondrios
e antropdlogos, cujas escritas ou eram confusas devido a
ideias equivocadas da Africa, ou eram comprometidas pelos
projetos coloniais a servico de quem elas operavam. Suas visdes
e imagens da Africa estavam profundamente incorporadas em
ideias estereotipicas europeias da sua época. Mas, ainda assim,
com poucas exce¢Oes, foram estes missionarios, viajantes e
administradores coloniais europeus que chegaram no campo antes
dos historiadores. E assim como em outros lugares da Africa,
antropoélogos sociais, mais do que historiadores, foram os pioneiros
de pesquisas na Costa do Ouro.

O livro A History of the Gold Coast and Ashanti, de W. W.
Claridge (1915) é a primeira grande tentativa de se fazer uma
histéria abrangente da Costa do Ouro, apds Reindorf. Apenas
em termos de tamanho, as quase 1.300 pédginas dos dois volumes
tornam a obra monumental. Mas a maior parte da History de
Claridge ndo é muito mais do que uma narracdo de campanhas
militares e tratados de paz associados com elas. E sustentando
suas interpretacdes de conflitos entre estados locais e os britinicos
estava sua parcialidade europeia, sendo que, na verdade, o livro
foi financiado pelo Governador britanico Sir Hugh Clifford e foi
dedicado a ele.

O antropdlogo social R. S. Rattray produziu uma grande
quantidade de material sobre o idioma, a estrutura social, os
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sistemas de crenca, as manifestacdes artisticas, o costume e
a lei dos Akan, especialmente na década de 1920. Mas ele era
basicamente um folclorista que nio estava muito interessado
em reconstrucdo histérica. Como funcionalista estrutural, sua
principal preocupagdo era com o ordenamento interno do que, na
sua visdo, parecia ser uma ordem social Asante imutével. Entdo, ele
deu pouca consideragdo a contextualizagdo histérica. De maneira
semelhante, o livro The Sacred State of the Akan, de Eva Meyerowitz
(1951), é uma obra antropoldgica preocupada com o cerimonial
do estado e suas ideias religiosas inerentes, com informacées
histéricas limitadas. E, conforme o préprio Ward admite, seu
History of Ghana (1948), ndo é muito mais do que um resumo de
Claridge.

Outro tema em criticas recebidas da historiografia colonial é
que muitas dessas obras eram basicamente a histéria de europeus
na Africa em vez da histéria dos préprios africanos. Tipico deste
género de escrita histérica foi European Beginnings in West Africa
1454-1578, de J. W. Blake (1937). A agéncia africana encontrou
pouco ou nenhum espaco nessas obras. Elas exaltavam a
beneficéncia do colonialismo e enfatizavam a chamada influéncia
civilizadora de missiondarios e colonialistas retratados na literatura
como anunciadora de filantropia e civiliza¢io.

Uma segunda subcategoria de escritores da histéria
colonial, conforme indicada anteriormente, abrangia estudiosos
ganenses de primeira gera¢do, como Casely Hayford e Mensah
Sarbah. Apesar de estes escritores terem se beneficiado de uma
educacdo ocidental, no entanto eles foram treinados na tradigio
eurocéntrica e, portanto, suas visdes foram consideravelmente
comprometidas. Um bom exemplo é J. E. Casely Hayford. Seu livro
Gold Coast Native Institutions (1903) é uma obra importante, nio
apenas sobre institui¢des nativas como o chefe e seu okyeame,
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mas também para o estudo do comeco nacionalista. Ainda assim,
ele é ambivalente quanto 4 “questdo nativa”. Por um lado, Casely
Hayford argumenta em favor de um grau maior de autonomia local
para institui¢6es tradicionais, afirmando que Downing Street seria
mais bem servida se “ela se limitasse mais 4 administracio externa,
deixando que o governo interno das pessoas fosse desenvolvido
de acordo com as linhas naturais das suas préprias instituicdes”
(1903, p. 7). Por outro lado, ele defende que estas instituicdes
locais deveriam poder avancar dentro do alcance do governo
imperial. Nao é surpreendente que o subtitulo do seu livro, With
thoughts upon a healthy imperial policy for the Gold Coast and Ashanti,
tipificasse a contraditoriedade que caracterizava suas visdes.
Portanto, com poucas excec¢des, obras histéricas coloniais escritas
por africanos ficavam comprometidas pelo fato de os préprios
autores serem produtos do colonialismo, cujos julgamentos eram
ou condicionados pelas visées e percep¢des racistas da sua época
ou ofuscados pelas obras dominantes escritas por europeus.

Uma terceira subcategoria da obra histérica foi produzida por
escritores locais sem nenhum treinamento. O livro mais conhecido
desta colecdo é a obra de 87 paginas de Asantehene Agyeman
Prempe I, escrita a mio, intitulada The History of the Ashanti Kings
and the Whole Country Itself*. History, de Nana Prempe, deveu suas
origens ao exilio nas ilhas Seychelles que ele, juntamente com sua
rainha-mie e varios dos chefes influentes, sofreram nas maos
dos britdnicos como consequéncia dos seus projetos imperiais
na Costa do Ouro perto do final do século XIX. No seu longo
banimento, o Asantehene ndo apenas assegurou o bem-estar da
comunidade Asante sob sua responsabilidade, mas também como
ele temia que ele e seu grupo morresse e fosse esquecido, também
ditou e assegurou que fosse registrado The History of Ashanti Kings.
Preparado em trés fases, History, que comecou a ser escrita em

4 Finalmente publicado por Boahen et al (2003).
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1907, lida com o periodo que vai do comeco da era proto-histérica
até o final do reino de Asantehene Osei Tutu (por volta de 1720).
A segunda fase cobre o periodo ap6s 1874 e foi preparada como
parte de uma peti¢io para repatriamento submetida ao Governador
de Seychelles em 1913. A terceira secido da obra de Prempe de um
caréter histérico reconstitui de maneira mais detalhada eventos
do reino de Asantehene Kofi Kakari (1867-1874) até inclusive seu
proprio periodo de exilio e parece ter sido preparada em 1922°.

Apesar de o proprio Nana Prempe ter competéncia limitada
em inglés, pode-se esperar que ele tenha avancado através da
escolaridade sistematica para a histdria e a arte do reino Asante
no qual todo novo Asantehene é iniciado quando ele é elevado.
Além disso, ele continuou o processo de imersio prépria para o
rico passado folclérico Asante sob a tutela da sua mae Yaa Akyaa,
uma mulher de capacidade e poderes de meméria excepcionais.
A importancia historiografica de History, de Prempe, estd na sua
fonte como um relato interno raro e real do comeco da histéria
Asante, a organiza¢do complexa de uma comunidade no exilio e
as origens da familia governante Oyoko. Conforme eu enfatizei
em outro lugar, “ela representa a primeira tentativa de projetar a
estoria dos Asante a partir de uma perspectiva real oficial” e serve
para vingar o autor nos eventos em torno da sua captura e seu
exilio pelos britanicos®.

No entanto, deve-se observar que a tentativa de Prempe de
registrar a histéria Asante teve seus antecedentes ja na década
de 1820, quando o Asantehene Osei Tutu Kwame, com o auxilio
de conselheiros mugulmanos, produziu um conjunto de registros

5 Eu detalhei no meu “Asantehene Agyeman Prempe |, Asante History, and the Historian” (1990) a
importancia historiografica de History, de Prempe incluindo sua fonte real para uma versao autoctone
das origens de Asante. Veja também “A Nation in Exile”, de Boahen (1987). Para uma reavaliagdo da
posicdo de Prempe sobre a resisténcia ao seu exilio e sobre o colonialismo britanico em geral, veja FK.
Adjaye (1989) “Asantehene Agyeman Prempe | and British Colonization of Asante”.

6 Veja Adjaye (1990, p. 22 et passim) para uma discussdo detalhada.
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histéricos que incluia uma cronologia dos reis Asante’. Apesar
das suas limitag¢bes, History de Prempe e outras tentativas locais
desse tipo de produzir material de caréter histérico demonstram a
existéncia de uma tradicio de registrar a histéria fora do aparato
colonial muito antes de universidades em Legon, Londres ou
Evanston (Illinois, EUA) terem iniciado estudos intensivos sobre
o passado de Gana. Elas também servem para contrariarem a ideia
de que a escrita histdrica s6 pode se basear em fontes escritas ou
documentais e, portanto, onde os africanos nio tinham fontes
documentais, foi suposto que eles também nio tinham histéria.
Ainda assim, a consciéncia histérica nio depende apenas de
documentacio.

A historiografia colonial, independentemente de ser o
produto de africanos ou de nio africanos, foi gravemente limitada
por preconceitos populares, ndo menos do que intelectuais da
época. Entdo, livros produzidos por ndo ganenses muitas vezes
eram permeados por mitos e mitologiza¢io - percep¢des que
alimentavam as fantasias da Europa como o “continente escuro” ou
elogiavam a suposta benevoléncia da Europa para carregar o “fardo
do homem branco” de resgatar os africanos da suposta selvageria.
Afinal, material escrito sobre a Africa era voltado para o consumo
europeu, nio africano.

Em resumo, dizia-se que o africano nativo era incapaz de
avancar sozinho, uma visido que encontrou sua exposi¢ao final na
teoria hamitica, que atribuia o desenvolvimento na Africa anterior
ao advento de europeus a pessoas de descendéncia caucasoide ou
de pele mais clara. A teoria hamitica explicava, com apenas uma
causa, qualquer movimento, progresso e desenvolvimento na
Africa antes do advento da influéncia europeia para os Hamitas:

7 Wilks (1975, p. 344-345). Veja também Adjaye (1996, p. 37, 137) para o papel dos mugulmanos como
secretarios no governo Asante. Para desenvolvimentos associados na chancelaria do século XIX, com
a diplomacia Asante, veja Adjaye (1996, p. 133-190).
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as civilizacées da Africa eram as civilizacdes dos Hamitas, ou
seja, africanos nativos ndo conseguiam se desenvolver. Aliado a
ideias difusionistas prevalecentes da época que afirmavam que a
civilizagdo sé podia ou ocorrer num grupo (ou raga) de pessoas,
ou ser desenvolvida por ele, a partir do qual entio as ideias se
difundiam para outros grupos inferiores, a execu¢do do mito
hamitico levou a teorias de conquista, ideologias sustentadas
de supremacia racial branca e teorias sustentadas de que as origens
de determinadas etnias podiam estar no norte ou no leste®. Apesar
de atualmente o mito hamitico estar morto, suas implica¢des
minaram a histéria africana por muito tempo e até a década de
1970 ainda havia a tenta¢io de tragar a origem de uma pessoa a
uma ra¢a supostamente superior (Kiwanuku, 1973, p. 32).

Outro defeito da historiografia colonial era que a maior parte
do que se considerava histéria na época colonial era composta de
obras antropoldgicas. Havia grande evidéncia para a afirmacéo
de Freund (1978, p. 154) de que “o periodo colonial produziu
muito pouco por meio da produgdo abertamente histérica. A
ciéncia colonial dominante era a antropologia”. Toyin Falola (1981,
p. 162) afirmou: “O que existia na primeira metade deste século
[XX] era, na sua maior parte, relatos etnograficos, registros diretos
de tradi¢bes orais e cronicas locais, com doses de interpretacdes
injetadas nelas. Apenas poucos livros escritos por historiadores
treinados eram vendidos”.

Visto a partir de outra perspectiva, a propria ideia de uma
historiografia colonial é uma contradi¢do. Se os historiadores
ocidentais sustentavam que nio existia algo como a histéria
africana durante o periodo colonial, entdo como se poderia falar

8 Ao contrario da versdo autdctone das origens Asante da qual Histéria, de Prempeh fornece uma
recensdo confidvel de tradigdes com bases orais, deve-se observar que uma adogao vigorosa da teoria
da migragdo/oriental da origem persistiu, desde Dupuis (1824, p. 224), que afirmou ter recebido suas
informagdes de informantes mugulmanos. Ellis (1887, p. 331-332) e Casely Hayford, entre outros, a
reiteraram e ela foi ressuscitada por Meyerowitz (1960).
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sobre a existéncia de uma historiografia colonial? Afinal, a tradicio
ocidental conforme adotada por Hegel e Trevor-Roper, por
exemplo, nio sustentava que a Africa nio tinha uma histéria antes
da chegada dos europeus? Entio serd que se pode falar de maneira
coerente sobre a historiografia numa época e num lugar em que
supostamente nio existia nenhuma histdria? A critica de Afigbo
desta problematica e suas ramifica¢des é dura:

O que se costuma chamar de historiografia colonial
da Africa era simplesmente uma exibicio no papel
de uma arrogincia europeia, ou em todo caso
branca, racial e cultural, uma legitimacdo ideolégica
da presenca exploradora da Europa na Africa, em
resumo, uma exibi¢io disciplinadora da incapacidade
de uma civiliza¢io (independentemente do seu grau de
desenvolvimento) de se transcender. Ainda assim,
de maneira paradoxal, como nio se tratava de uma
historiografia da Africa, ela ajudou a verdadeira
historiografia africana a nascer. Ela fez isto em parte
criando uma situacdo de contestacio que a nova
intelligentsia, que o governo colonial colocou em
prética, ndo pudesse ignorar, por mais que tentassem
(1993, p. 50).

O nascimento de uma nova historiografia

Portanto, foi o advento daindependéncia politicaem 1957 que
trouxe consigo uma revolugdo no estudo sobre o passado de Gana.
Ela foi inspirada em parte pela crenca de que nio podia haver uma
verdadeira histéria da Africa se o passado africano continuasse
a ser apresentado por nio africanos a partir de perspectivas niao
africanas. Afinal, antes da década de 1950, a grande maioria dos
historiadores que escrevia sobre a Africa era composta de nio
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africanos que nio pertenciam as sociedades sobre cujas histérias
eles escreviam. O desafio, portanto, era Gana escrever sua prépria
histéria para confrontar o dominio de hegemonias intelectuais,
metodologias e historiografias ocidentais. O objetivo era produzir
historiografias livres da hegemonia ocidental e que levassem
em conta as realidades da condi¢io de Gana, rejeitando assim
historiografias coloniais que tinham racionalizado a subjugacio
africana.

Foi neste contexto geral do nascimento de uma nova
historiografia por toda a Africa que vérios estudiosos da histéria
africana, tanto nativos quanto nio africanos, escreveram na década
de 1960 sobre a “descoberta”, a “redescoberta” ou a “invencdo”
da histéria africana. Roland Oliver (1961) chamou sua pequena
introdugdo a histéria africana de The Dawn of African History; Basil
Davidson (1965, p. 10) escreveu em Old Africa Rediscovered que
os estudiosos estavam “embarcando numa jornada de descoberta
histérica” que estava levando 4 descoberta “do contrario do que
o mundo exterior vinha acreditando em geral” sobre a Africa.
E A. D. Roberts descreveu a nova historiografia africana da década
de 1950 como a “invencido” da Africa, ao contrario da escrita
histérica colonial anterior que ocorreu numa época em que a
“histéria africana, como disciplina académica, ainda ndo tinha
sido inventada” (1978, p.153). Thomas Hodgkin (1961) concluiu
sem nenhum termo incerto: “... o estudo da histéria africana estd
apenas comecando a desenvolver seus métodos adequados de
pesquisa, seus padrdes criticos e a autoridade que é a consequéncia
disto”.

Nio hi davida que o impeto nesta nova direcdo tenha
sido fornecido pelo livro Trade and Politics in the Niger Delta, do
historiador nigeriano K. O. Dike (1956). Em Gana, o desbravador
foi A. Adu Boahen (1964) com sua publicacio inicial de Britain,
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the Sahara, and the Western Sudan 1788-1861. Paradoxalmente,
esta nova historiografia adotou rapidamente o canone ocidental.
Enfatizou-se que o ato de escrever a histéria envolvia a descoberta
e a andlise de fontes histéricas, a reconstru¢io do passado baseada
nos fatos e a reinterpreta¢io de fatos confirmados de acordo
com alguma teoria geral da histéria que dd significado e logica
interna ao passado, dai o “oficio” do historiador®. Assim, pode-
-se deduzir que é possivel escrever sobre o passado, como de fato
varios administradores coloniais, missionarios e antropélogos
tinham feito, sem produzir ou praticar histéria. Uma narra¢io de
atividades europeias na Africa nio constitui uma histéria africana,
nem a simples infusdo de coisas africanas ou material relacionado
4 Africa, independentemente da perspectiva, constitui escrita
histérica. Ela precisa estar conscientemente centrada na Africa
em termos de conteudo, técnicas e foco. O material produzido
por viajantes coloniais, administradores e antropdlogos tinha
sido escrito tendo em mente os europeus, nio os africanos. Assim
foram estabelecidos os principios metodolégicos gerais que a nova
geracio de historiadores ganenses (e de outros paises da Africa)
deveriam adotar.

Mas esta nova historiografia também estava inerentemente
repleta de contradi¢des. Ao tentarem provar que a histéria africana
tinha “chegado”, os historiadores inadvertidamente estavam
afirmando o canone europeu que enfatizava a validade universal
da metodologia histérica e, ao fazerem isso, historiadores
africanos emergentes em Gana e em outros lugares do continente
foram obrigados a aceitarem as ideias e as técnicas europeias de
investigacdo histdrica, ainda que a conformidade com a tradicdo
europeia as vezes tenha comprometido algumas das suas
conclusdes histéricas. Consequentemente, tanto metodologias de
pesquisa quanto a compreensio do passado africano continuaram

9 Veja, por exemplo, Afigbo (1993, p. 40-41).

1297



Joseph K. Adjaye

a ser condicionadas num grau considerdvel por categorias
epistemoldgicas coloniais.

Além disso, a nova histéria era igualmente culpada de algumas
das mesmas limita¢cdes que tinham caracterizado a historiografia
colonial — uma énfase excessiva na histéria de estados. Afinal, a
historiografia europeia da época, na tradicdo de Rankian, tinha
glorificado o estado como o epitome do desenvolvimento politico.
Entdo, enquanto a historiografia colonial tinha nos retratado
como estando fora da vanguarda da histéria, a nova historiografia
tentou localizar a Africa dentro dela, mas os métodos utilizados
para proclamar o triunfo da Africa foram paradoxalmente aqueles
consagrados na tradi¢do ocidental na sua preocupagdo com reinos
ou impérios como constituindo a esséncia da histéria africana
ou sua fascinacdo com isso. Reconstru¢des das histérias dos
Asantes e de outros estados nativos — suas origens, estruturas e
burocracias tornaram-se a ordem do dia e, consequentemente,
uma atencio inadequada foi dada a sociedades descentralizadas,
segmentdarias ou acéfalas como as do norte de Gana. Até mesmo
para sociedades centralizadas, prestou-se pouca aten¢io na
dinimica e nos processos de mudanca. De acordo com um autor, o
principal objetivo dos historiadores era demonstrar que a “Africa
nio era uma tabula rasa, mas que tinha um passado, uma histéria
que podia ser reconstruida; que era um continente que conheceu
construtores de impérios numa época em que grandes areas da
Europa tinham estagnado na Idade das Trevas...” (Sanders, 1967,
p. 531).

Em resumo, o novo projeto historiografico que foi inspirado
pela simpatia nacionalista dedicou-se principalmente a contestar e
derrubar a falacia hegeliana e de Trevor-Roperian de que o passado
africano nio tinha histéria. Seu modelo comparativo foi limitado.
E assim como a producio histdrica colonial que ela tentou superar,
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anova historiografia africanista tinha um tom positivista, um tom
que elogiava e comemorava as realiza¢des de grandes governantes.
Consequentemente, muitos dos produtos desta geracdo eram
histéria politica de maneira pura e simples, privados de qualquer
consideracio séria do contexto cultural de sociedades.

E ainda assim nio se pode duvidar que o volume de pesquisa
e de trabalho académico centrados em Gana talvez nio tenha tido
equivalente em nenhum outro lugar. “Em nenhum lugar da Africa
- e talvez do mundo - uma politica pré-colonial foi pesquisada de
maneira mais profunda do que o reino dos Asantes”, observou
Hart (1985, p. 257).

Adu Boahen (1964) foi o primeiro com a sua obra Britain,
the Sahara, and the Western Sudan 1788-1861, que derivou da sua
tese de doutorado e investigou a penetragio britinica no Sudio
Ocidental e tentativas de promover o comércio na regido. Em
termos metodolégicos, ele estabeleceu o tom no uso de fontes
primdarias como documentos do British Public Records Office
(PRO). Em abordagens a reconstru¢io do passado de Gana, Boahen
deixou absolutamente claro que a sua era bem diferente. “Claridge,
Ward e Fage”, ele afirmou em 1966, “olhavam para a histéria de
Gana basicamente de fora para dentro e sua principal preocupagio
era com as atividades de europeus em Gana — por que e como 0s
europeus entraram, o que eles fizeram e assim por diante. Meus
colegas e eu agora a estamos olhando de dentro para fora, ou seja, do
ponto de vista africano” (1966, p. 212). Portanto, Boahen liderou
uma mudanga na historiografia de Gana da énfase na negatividade
da subjugacio europeia para a positividade de rea¢bes ganenses
(e africanas) ao colonialismo europeu, enfatizando como estados
nativos foram criados, funcionaram e evoluiram para civiliza¢ées
complexas.
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No entanto, foi a obra Topics in West African History, de
Boahen, que originalmente derivou de uma série de debates no
rddio que o tornou um nome conhecido. Adaptado para atender
as necessidades da disciplina de histéria do Conselho de Exames
da Africa Ocidental, Topics tornou-se virtualmente a biblia para
a histéria da Africa Ocidental. E apesar de ter sido basicamente
uma obra de sintese em vez de pesquisa original, ela tornou-se
o principal suporte de qualquer introdu¢io a histéria da Africa
Ocidental por varias décadas. Foi devido a Boahen que Topics
acabaria vindo a ser um instrumento principal na popularizagio
da histdria, dando a disciplina da histéria um apelo que chegou ao
leitor geral como nenhuma outra obra histérica antes da sua época.

Ao mesmo tempo, na Universidade de Gana, em Legon, com o
apoiodelsaacTuffuoreoutros,Boahenliderouodesenvolvimentoda
histéria africana como um novo campo através do desenvolvimento
de novos cursos sobre a histéria africana e o estabelecimento de
6rgios histéricos como semindrios, coldquios, boletins, periddicos
e associa¢Oes profissionais de historiadores. E neste sentido, o
papel destacado de Transactions of the Historical Society of Ghana
e de Ghana Notes and Queries precisa ser reconhecido, apesar de os
dois terem tido histérias cheias de altos e baixos em grande parte
devido a considerag¢bes financeiras. O fato de estes instrumentos
mais uma vez terem se baseado em modelos europeus foi menos
significativo do que o fato de eles serem drgios pelos quais uma
nova histdéria de Gana estava sendo construida e divulgada. E
nestes processos foi Adu Boahen que estabeleceu as novas dire¢ées
e os novos padrdes.

No entanto, em Legon ndo houve nenhum desenvolvimento
de uma escola nacionalista historiografica ativa como a que
surgiu na Universidade de Ibadan, na Nigéria. Foi local, em vez
de nacional, histéria que foi o destaque deste renascimento na
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historiografia de Gana. Na verdade, o terreno foi enriquecido por
uma grande variedade de histérias locais, especialmente de estados
tradicionais, incluindo, de maneira notavel, publica¢ées de Daaku
(1970) sobre os estados litoraneos, Fynn (1971) sobre os Fantes e
Kwamena-Poh (1973) sobre Akwapem. O que chamou a atencio
sobre estes primeiros estudos foi sua semelhanca tematica sobre
“comércio e politica”. Portanto, nenhuma consideragio séria foi
dada a histdria econémica ou social por algum tempo depois disso.
Desde a década de 1970, outras importantes histérias locais se
seguiram, incluindo, de maneira notavel, obras de Kea, Amenumey,
Addo-Fening, Der, Greene, Akyeampong e Yarak.

Enquanto isso, por trés décadas, Ivor Wilks liderou estudos
sobre o passado dos Asantes, ndo apenas através das suas proprias
publicacbes pioneiras, mas também através de dissertacbes de
doutorado que ele supervisionou na Northwestern University. Ao
mesmo tempo, Wilks foi codiretor do Asante Collective Biographical
Project que reunia dados prosopogréficos uteis para reconstruir as
carreiras de virios empregados Asante. Ainda assim, a obra-prima
de Wilks (1975), Asante in the Nineteenth Century: The Structure
and Evolution of a Political Order, apesar de ser um grande ponto de
referéncia para todos os estudos dos Asantes, é basicamente uma
histéria politica da burocracia baseada em Kumase e seus principais
empregados, sem nenhuma consideracio séria da cultura Asante,
incluindo o sistema de crenga, a organizac¢do social e o costume,
conforme McCaskie (1992) e outros criticaram. Até mesmo na sua
reconstrucdo da histéria dos Asantes, os paradigmas dominantes
de Wilks, como a “burocracia”, sdo ocidentais.

10 N.E: Os capitulos 42-44 apresentam a obra de Addo-Fening, Der e Kea. O capitulo anterior apresenta
algumas visdes metafisicas de Hernas sobre a simplificagdo excessiva dos conceitos de “tradi¢do”
e "modernidade”. Nos capitulos 53-55 do volume I, seus autores (Taiwd, Akyeampong, Dodoo e
Beisel) refletem sobre planos de estudo no género de Estudos Africanos conforme concebido por
académicos voltados para fora da Africa.
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Ao mesmo tempo, contribui¢cdes importantes também foram
feitas na historiografia mugulmana. Estas incluem Chronicles from
Gonja, de Wilks, Levtzion e Haight (1986) que analisa registros
drabes lidando com as rela¢des dos Asantes com Gonja e outros
estados do norte e Islamic Talismanic Tradition in Nineteenth-
-Century Asante, de David Owusu-Ansah (1991), um estudo de
diversos manuscritos histéricos escritos em arabe em nome dos
reis Asantes.

Nesta producido histérica nascente, autores individuais
adotaram abordagens diferentes nas suas reconstru¢des do
passado de Gana. Para alguns, a nova histéria levou a uma
recuperacio do passado de Gana e, para outros, ela foi mais
uma histdria revisionista. Os esbo¢os amplos da histéria de
Gana foram estabelecidos por EK. Buah'' e outros para fins do
ensino médio. Mas, em grande parte, neste empreendimento,
as principais preocupag¢bes continuavam a ser a reconstru¢io de
desenvolvimentos politicos em vez de uma anélise de mudanga
social e econdmica, apesar de “comércio e politica” ser um tema
conhecido.

Os historiadores também estavam comprometidos a
demonstrarem que a histéria do nacionalismo estava enraizada de
maneira nativa no passado de Gana e que enquanto o nacionalismo,
como movimento politico, derivava sua for¢ca do colonialismo,
a histéria nacionalista era anterior a independéncia politica e
estava ancorada numa histéria muito mais profunda de resisténcia

primdria como a que foi exemplificada pelo Congresso Nacional

11 N.E: O relangamento, em 1980, do livro didatico de FK. Buah (1966) A History of Ghana ilustra este
foco. No dia 29 de agosto de 2005, numa cerimdnia internacional em homenagem a toda a obra de
A. Adu Boahen, Buah foi um dos dois estudiosos (juntamente com o doente A. Adu Boahen,
que estava ausente) recebendo prémios honorarios emitidos pela Sociedade Histérica de Gana,
valorizando sua contribuigdo para o ensino de historia e a escrita de livros didaticos para escolas. O
outro premiado foi Per O. Hernas, valorizando seu papel como o principal facilitador do renascimento
historiografico atual de Gana mencionado por FK. Adjaye anteriormente, inclusive a restauragdo do
famoso periédico Transactions, também mencionada anteriormente pelo autor.
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da Africa Ocidental Britanica. Uma das obras influentes sobre o
nacionalismo africano foi Nationalism in Colonial Africa, de Thomas
Hodgkin (1956), que inspirou mais estudos criticos sobre as
origens do nacionalismo, estabelecendo distin¢ées, por exemplo,
entre movimento de independéncia apés a Segunda Guerra
Mundial e comeg¢os protonacionalistas anteriores ou movimentos
de resisténcia®™.

Neste clima, a histéria de desenvolvimentos e movimentos
politicos prosperou. A Political History of Ghana: The Rise Gold
Coast Nationalism, de David Kimble (1963) abriu o caminho.
Isto foi seguido por Ashanti Under the Prempehs 1888-1935, de
William Tordoff (1965), uma histéria politica da Confederacio
Asante centrada em Prempe [ e os primeiros anos do seu sucessor,
Prempe II. Outras histérias politicas precoces incluiam African
Politics and British Policy in the Gold Coast, de Agbodeka (1971).
Mais recentemente, obras de Jean Allman, Richard Rathbone,
Kwame Botwe-Asamoah e outros agregaram sofistica¢io a analises
da histéria politica de Gana. The Quills of the Porcupine: Asante
Nationalism in an Emergent Ghana, de Allman (1993) e Murder
and Politics in Colonial Ghana, de Rathbone (1993) sio estudos
poderosos da politica local dos Asantes e Akyem, respectivamente,
com implica¢des nacionais de longo alcance. Com efeito, as duas
ilustram profundamente a interconexdo complexa entre etnicidade
e nacio, tradicdo e modernidade.

No entanto, historiadores de Gana nio estavam perturbados
com os debates em torno da utilidade e dos méritos da histéria
nacionalista que caracterizou estudos histéricos em outras partes
do continente em que estudiosos conscientemente defendiam o
papel da histéria no desenvolvimento nacional. No Quénia, por
exemplo, Ogot (1976, p.1) declarou que a “independéncia politica

12 Veja, por exemplo, Ranger (1968, p. 437-453; 631-641).
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s6 podia ter significado se fosse acompanhada pela independéncia
histérica”. Em outro lugar, Davidson (1977, p.39), defendendo
a historiografia nacionalista, afirmou que a histéria deveria
fornecer “uma abordagem significativa para o maior fenémeno
cultural da Africa no século XX - o advento e o avanco e alguém
poderia até dizer a vitdria estrondosa do nacionalismo e todas as
suas implica¢bes”. Na verdade, alguns até mesmo reconheceram a
utilidade da histdria nacionalista para a mobilizac¢do politica nas
lutas anticoloniais da década de 1960 e a viram potencialmente
como uma ferramenta proletaria. Conforme um autor proclamou,
“independentemente de alguém tentar ignora-la, tentar trabalhar
dentro dela, ou adora-la, a histdria, independentemente de ser
escrita ou recitada em publico, ndo escapa do estado” (Jewsiewicki,
1986, p. 14).

Pode-se conceder que historiografias nacionais nio possam
existir e ndo existam independentemente de implica¢des politicas e
especialmente na Africa, do estado-nacio emergente e que de varias
maneiras, narrar o passado, é lembrar de condi¢bes que fornecem
uma base para uma andlise do estado de coisas atual. Esperava-
—-se que a historiografia nacionalista em qualquer lugar da Africa
criticasse os excessos politicos daqueles que tinham autoridade e
revelassealutadasmassassempoder. Masalguns questionaram que
os historiadores nacionalistas realmente estavam mitologizando a
Africa novamente, exatamente como historiadores colonialistas

tinham feito, mas de maneiras diferentes e por razdes diferentes’?.

Ainda assim, serd que podemos honestamente culpar uma
geracdo de historiadores que amadureceram durante a época do
nacionalismo por serem excessivamente zelosos ao tentarem
demonstrar que a histéria de Gana (e da Africa) tinha realmente
chegado? Seja como for, ndo se desenvolveu em Gana uma tradicdo

13 Veja, por exemplo Austen (1993, p. 203-217).
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de historiografia nacionalista de nenhuma forma vigorosa.
Como tal, as histdrias revisionistas emergentes ndo conseguiram
contestar a ordem politica de nenhuma forma significativa.
Debates vibrantes sobre categorias e estruturas de desigualdade
social ndo foram envolvidos. O principal fracasso da nova histéria
foi sua relativa falta de reacio as preocupacées dos pobres urbanos,
dos explorados e dos marginalizados. E foram estas preocupagdes
que, em grande parte, levaram ao crescimento da histdria social e
econdmica.

Historiografia pds-nacional

Conforme observado anteriormente, criticos da nova
historiografia que se desenvolveu nas décadas de 1960 e 1970
rapidamente observaram que histérias politicas (e, na verdade,
todas) ndo podem ser produzidas como entidades auténomas
destacadas das suas bases sociais e econémicas e que a concentra¢io
em temas politicos em relativo detrimento de questbes sociais
e econdmicas ndo abordou realidades. Entdo proponentes da
historiografia pés-nacional defenderam a necessidade de ir além
do que eles percebiam como limita¢cées burguesas da historiografia
nacionalista das décadas de 1960 e 1970 em dire¢io a produgio
de formas de conhecimento histérico que abordaram as realidades
sociais de trabalhadores, os camponeses, o proletariado urbano e
os marginalizados.

Além disso, defensores da escola econémica acusaram que
o fracasso do comprometimento com a histdria politica devia-
-se a sua incapacidade de fornecer uma explica¢do histérica para
a dificil situacio econémica da Africa atualmente. Como essa
histéria poderia contribuir para superar as condi¢ées da Africa, eles
perguntaram? Longe disso, defensores da escola econémica viam
a historiografia nacionalista como um obstaculo a mobilizagdo
popular por autonomia econdémica. Na verdade, eles acusaram
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que a prépria historiografia nacionalista era culpada da romantici-
-zacdo da Africa e ficou empobrecida, tanto na praxis quanto na
teoria, pois refletia a tradi¢do histérica colonial que ela pretendia
suplantar.

O desenvolvimento da histéria econémica em Gana deve-se
ao trabalho pioneiro de Marion Johnson™. Outras contribui¢des
importantes ao trabalho em expansio sobre a histéria econémica
de Gana vieram de Reynolds (1974), Arhin (1979) e Austen (1984),
e, sobretudo, da obra consistente de Dumett (1971) no campo,
comecando com o seu “The Rubber Trade of the Gold Coast and
Asante in the Nineteenth Century: African Innovation and Market
Responsiveness”. El Dorado in West Africa, de Dumett (1998),
é uma contribuicido sélida e original a histéria da mineragdo
do ouro nativa, que analisa de maneira meticulosa questdes
relacionadas como o recrutamento da mio de obra, a capitalizagido
e a tecnologia. Ainda assim, apesar destes desenvolvimentos na
histéria econdémica, deve-se observar que em Gana uma escola
de histéria social radical ou marxista ndo se desenvolveu, como
ocorreu na Nigéria ou na Tanzania.

Na ultima década e meia, a literatura sobre a histéria social e
cultural de Gana, inclusive a cultura popular, foi muito enriquecida
por contribui¢des de Emmanuel Akyeampong (consumo de 4lcool);
EK. Adjaye (época Akan, tecido kenté); Kojo Amanor' e Sara Berry
(propriedade da terra); Efua Sutherland, John Collins, K. Bame e
Catherine Cole (concerto); Kofi Agovi, Atta Annan Mensah, Kwesi
Yankah, Collins (mtsica animada)', Akosua Perbi'” (escravidio
nativa), entre outros. Drink, Power, and Cultural Change: A Social

14 Veja, por exemplo, Johnson (1968).

15 N.E: O capitulo 15 de Amanor lida com a necessidade com a reforma politica sobre a propriedade da
terra.

16 N.E.: Collins explica o valor historiografico e a critica social inerentes a musica high life no capitulo 78.

17 N.E: Num capitulo posterior desta segao, Perbi revela sentidos divergentes de “escravidédo” aplicaveis
a praticas costumeiras nativas em Gana versus o comércio transatlantico de mercadoria humana.
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History of Alcohol in Ghana, c. 1800 Recent Times, de Akyeampong
(1996), por exemplo, epitomiza a interacdo das lutas quotidianas
e das atividades de lazer de pessoas comuns com estruturas de

poder, sexo, conflitos internacionais e formacio social urbana.

Ao mesmo tempo, estd surgindo o trabalho sobre estudos de
sexo. Female and Male in West Africa, de Christine Oppong (1983) é,
em varios aspectos, a publicagdo inovadora neste campo nascente.
Deve-se acrescentar a isto obras notdveis como Sharing the Same
Bowl: A Socioeconomic History of Women and Class in Accra, Ghana, de
Claire Robertson (1984) e “I Will Not Eat Stone”: A Women’s History
of Colonial Asante, de Jean Allman e Victoria Tashjian (2000).

Resumo

Na evolugido da historiografia de Gana desde 1957, varias
realizacbes significativas ocorreram tanto na metodologia
quanto em estudos empiricos. Paradigmas coloniais e ocidentais
de constru¢do histérica foram em grande parte contestados e
derrubados. Especificamente, a préatica histérica ocidental que
tinha sido consagrada no dominio de fontes de arquivo ou escritas,
que supostamente era a Gnica forma de deduzir a historicidade do
passado, foi contestada. Agora, a validade e a utilidade de fontes
ndo documentais, especialmente fontes de informac¢des derivadas
da oralidade, foram aceitas e amplamente aplicadas. Aqui o papel
influente do Instituto de Estudos Africanos (Legon) e de Joseph
Agyeman-Duah na documentacio de histérias de banquinho
precisa ser reconhecido. No processo, os historiadores afirmaram
que a “historicidade é uma a¢do de determinada sociedade aplicada
a simesma” (Jewsiewicki, 1986, p. 14) e que a validade de métodos
histéricos deve ser julgada pelo ambiente social especifico,
reconhecendo assim o cardter multidimensional da historicidade
africana.
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A autonomia da historiografia de Gana foi alcancada. Ela
conseguiu se definir ndo apenas se afastando da hegemonia
ocidental, mas também se baseando em contextos africanos
e ilustrando explicitamente a agéncia de atores africanos. No
lugar da historiografia colonial, com todos os seus defeitos,
desenvolveu-se um terreno histérico ricamente diversificado
que passou da concentragdo na histéria politica inicial para
abordagens multifacetadas a interpretacdo do passado de Gana.
Neste sentido, varios estudiosos mudaram de meta-histérias
para estudos especializados, incluindo, por exemplo, a histéria
diplomatica (Adjaye) e a histéria social do uso do &lcool, conforme
ja se observou e, mais recentemente, de produtos farmacéuticos
medicinais (Akyeampong). No entanto, uma discussio da
historiografia de Gana inevitavelmente faz surgir a pergunta
béasica ampla: para quem a historiografia africanista é produzida?*®
Quem sdo os consumidores pretendidos? Em outras palavras, qual
é o proposito de escrever sobre a histéria de uma regido? Qual é
o papel do historiador? Se a escrita histérica de Gana nio esta
voltada apenas para académicos universitarios, mas também a
professores escolares e ao publico em geral, entdo as necessidades
de todos os leitores precisam ser abordadas.

Algumas pessoas poderiam alegar que a produ¢io do
conhecimento histérico acaba sendo uma questdo politica, pois
argumenta-se que o conhecimento nio é apenas um produto da
realidade social contemporanea, mas ele também contribui para
moldar essa realidade. No final das contas, isso se traduz como
uma questio de como um historiador deve interpretar a sua
época. Portanto, se a principal questio da década de 1960 foi o
nacionalismo, o das décadas de 1970 e 1980 foi a pobreza continua.

18  N.E: Veja Paul Zeleza (2003).
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Desafios

Apesar de ganhos significativos, varios desafios perceptiveis
confrontam a historiografia de Gana. Entre o mais preocupante
estd o de uma fuga de cérebros, a perda de historiadores treinados
ou para outras profissées ou para oportunidades no exterior. Ha
também, por um lado, uma grave escassez de infraestruturas de
pesquisa e ensino em casa e, por outro lado, acessibilidade limitada
a recursos localizados no exterior. Uma consequéncia destas
limitacées é o que alguns consideram como uma estagna¢io nos
estudos, pois a maioria dos estudiosos dificilmente consegue ir
além da primeira publica¢io do seu primeiro livro, que costuma
ser uma revisdo da sua tese de doutorado. Ha pouco incentivo
para publicar. Na verdade, tem havido uma crise editorial desde
a década de 1980, uma vez que existem poucas editoras locais
vidveis. A transicido da historiografia colonial para a africanista foi
obtida em Gana, mas além da gerac¢io inicial pds-independéncia,
sustentar um quadro vibrante de jovens historiadores tem sido
dificil, especialmente nas ultimas duas décadas.

Alguns continuam a pedir a criagdo de um discurso
historiogrifico verdadeiramente responsivel as necessidades
locais, uma questdo que pde em foco a questdo da relevancia.
Em geral, argumenta-se que, se a producgdo histérica africana
deve servir como instrumento de liberta¢do humana - como
fator de desenvolvimento - entdo a escrita histérica nido pode
ser simplesmente “interessante”, nem apenas contribuir para o
estimulo intelectual de uma pequena classe académica. Insiste-
-se que a relevincia da histéria deve ir além de contribui¢des
académicas para carregar implica¢bes e aplica¢cdes sociais™.

19 Este é um ponto estabelecido ha muito tempo. Veja Boubou e Ki-Zerbo (1980) e Nziem (1986).
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Conclusao

Gana foi aben¢oada com uma quantidade enorme de ma-
-terial de fonte, tanto escrito quanto oral. Mas a medida que o
historiador retine material de evidéncia e reconstréi o passado, a
questdo antiga que tem sido feita a escritores e outros intelectuais
persiste: Serd que o historiador deve ter uma responsabilidade
social? Serd que a histdria deve funcionar como uma ciéncia de
praxis? Pode-se concluir a partir desta discussdo que a producio
histérica ndo seja simplesmente um empreendimento académico
independente de negdcios na base, mas que ela prépria também
seja uma busca ativa por uma identidade cultural e nacional e uma
ferramenta para reagir a condi¢des sociais, politicas e econdmicas
contemporineas®.

Ainda assim, muitos reconhecem que a disciplina de histéria
em Gana atualmente estd em crise em todos os niveis da educacio.
Na verdade, muitos estudantes consideram a histéria como um
empreendimento disciplinar insatisfatério em termos econdmicos.
Alguns até dizem que ela é “inutil”. Ainda assim, qualquer projecdo
critica do futuro tem que se basear numa anélise e numa avaliagdo
objetivas do passado. Ao longo da histéria humana, a disciplina
de histéria permaneceu uma ferramenta poderosa para despertar
consciéncia politica, especialmente entre povos oprimidos. Nosso
préprio passado oferece uma ampla demonstragio da importancia
conferida a consciéncia politica por lideres como Mensah Sarbah,
Casely Hayford e Kwame Nkrumabh, cujas escritas e agbes baseavam-
-se num conhecimento sadio da histéria colonial e suas injusticas.
Abordagens ao desenvolvimento nacional podem derivar da
capacidade de iniciar novos processos histéricos que se baseiam
na heranca do pais em vez daquela de uma nagdo estrangeira e,

20 N.E: A construgdo de relatos historicos em parte cria essas condigdes, conforme demonstrado
amplamente pela andlise de Mahmood Mamdani da violéncia politica em Ruanda durante a década
de 1990. Veja capitulo 10 do volume .
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portanto, através de um conhecimento da nossa histéria a nagdo
pode voltar a ter controle sobre o seu destino. Um conhecimento
da histéria pode ajudar individuos a moldarem uma identidade
nacional e a livrarem o publico em geral de atitudes neocoloniais
e da hegemonia intelectual imperial®’. Aqui nio estou pregando a
histéria como ideologia, mas sim um senso de compromisso com
o estudo histérico, pois a escrita histdrica pode ter um lugar no
servico de reconstrucio e desenvolvimento nacionais. No minimo,
os historiadores podem esclarecer problemas existentes.

A evolugdo da historiografia de Gana foi acompanhada por
véarios debates interessantes e estimulantes sobre método que
enfatizam o relacionamento entre histéria e teoria. Um bom
exemplo deriva do debate entre Wilks e McCaskie. Para reiterar,
McCaskie acusou a obra Asante in the Nineteenth Century, de
Wilks (1975) de ser simplesmente histéria politica baseada em
prosopografia — as biografias coletivas de servidores e funcionarios,
uma acusacido até certo ponto remediada pela publicacio posterior
de Wilks (1993), Forests of Gold: Essays on the Akan and the Kingdom
of Asante. No entanto, o debate enfatizava diferencas fundamentais
que iam além da simples questido de abordagens weberianas (Wilks)
versus gramscianas (McCaskie), ou qual lugar deve ser dado aos
aspectos materiais e cognitivos da sociedade na reconstrucio da
histéria dos Asantes.

O debate aponta de maneira mais profunda para a existéncia
deinterpretagdes alternativas e abordagens tedricas a reconstru¢io
e representac¢io do passado e, de maneira mais importante, revela
conceitualizacdes alternativas do relacionamento entre estruturas
de estado e individuos. No final, o que este debate fez foi expor a

217 N.E: O capitulo 3, de Kwesi Yankah,m lida com os obstaculos causados pela globalizagdo para o
conhecimento africano gerado na Africa. O capitulo 52, de Kofi Anyidoho, analisa a luta por
reconhecimento dos grandes contribuintes da tradigao literaria oral de Gana.
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necessidade gritante por uma histéria abrangente e atualizada de
Gana, uma histéria que ainda néo foi realmente escrita.

A historiografia de Gana também validou a vitalidade e a
utilidade do trabalho interdisciplinar. Para que abordagens e
interpretacbes do passado de Gana incluam aspectos sociais,
cognitivos e materiais da sociedade, entio a interagdo de vidas
individuais com seus ambientes, as vidas bastante comuns e
mundanas das pessoas sdo fundamentais para os verdadeiros
sucessos da historiografia de Gana. A proliferagio de histérias
locais disponiveis em Gana, histérias fundamentadas ricamente
texturizadas de estados nativos, revela as formas pelas quais
a histéria pode ser construida de baixo para cima. Isto foi
demonstrado em Asante Identities, de McCaskie (2001) e nas
minutas de atividades quotidianas que os perfis prosopograficos
de Wilks revelam e pelas evoca¢des profundamente convincentes de
histéria que o consumo de alcool (Akyeampong, 1996) e concertos
(Cole, 2001) revelam.

Ainda assim, o triunfo da “micro-histéria” em Gana tem sido
desigual. Conforme foi observado anteriormente, tem havido
uma concentrac¢io excessiva nos Asantes, cuja burocracia ja foi
amplamente analisada (Wilks, Arhin, Boahen, Hagan e outros) e
suas institui¢ées diplomadticas, seus funciondrios e suas préaticas
descritas de maneira intricada (Adjaye, Yarak). Enquanto isso,
estudos abrangentes de estados fora dos Asantes, Fantes,
Akwapems, Akyems e Ewes ainda néo foram escritos. Além disso,
é necessario mais trabalho sobre a histéria da didspora e estudos
da memoéria. Com exce¢bes notaveis (como Greene, 1996), um
trabalho que explore as manifestacées e apropria¢ées de histérias
da vida real através da memoria coletiva — apesar de emergente —
ndo estd nem perto dos niveis atingidos pelos historiadores do sul
e do centro da Africa.
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Na andlise de estudos histéricos de Gana no ultimo meio
século, Adu Boahen e Ivor Wilks sem davida se destacam por
terem feito contribui¢des incalculdveis para o entendimento e a
divulgacdo do conhecimento sobre o passado histérico do pais.
Ainda assim, perceptivelmente, temos também uma duvida enor-
-me com o interesse inato e agucado de individuos ganenses em
seu préprio passado e a vivacidade e vitalidade das nossas tradi¢ées
orais. Através dos esforcos coletivos de geracdes de estudiosos,
tanto locais quanto estrangeiros, este legado contribuiu muito nio
apenas para o conhecimento em geral, mas também para formas
tedricas e metodolégicas em que os historiadores especificamente

buscam o avan¢o do conhecimento.
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CAPITULO 41

GLORIFICANDO AS CACADORAS: INSERINDO AS
MULHERES NA HISTORIA DE GANA

Audrey Gadzekpo

Introducao

Dizem que até que os

ledes tenham seus prdprios
historiadores, narrativas
de caga sempre glorificardo
o cacador.

— Provérbio Ewe

[...] Narrativas de

caga sempre glorificardo o
cagador até que a leoa seja
sua prépria historiadora.
— Merle Collins

(1992) “Crick Crack”

Existe um provérbio africano alertando que se vocé fingir

indiferenca numa partilha de carne, acabard ficando com os 0ssos.
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Talvez seja uma mdxima cinica, mas ela enfatiza a mensagem
central que a poetisa Merle Collins, da Guiana, transmite na
citacdo acima: em geral as mulheres tém sido marginalizadas na
histéria por ndo terem suas proprias historiadoras. Acusagbes de
distor¢do histérica tém sido especialmente feitas contra histérias
coloniais. Ama Atta Aidoo (1995) indicou como as mulheres foram
apagadas de todas as principais formas de atividade intelectual
publica. Abena Busia (1993, p. 205) sustenta que nenhum
sudito colonial e, especialmente, nenhuma sudita, pode ignorar
o fato de que a histoéria, tal como escrita, tem sido “contréria as
histérias das suditas e ao principio feminino”. Talvez nenhum
“principio feminino” tenha suportado a indiferenca histérica
como a mulher africana. Até um periodo relativamente recente
a maioria das histdrias nacionais era escrita a partir de pontos
de vista masculinos, geralmente elitistas e eurocéntricos, que ou
ignoravam a presenca das mulheres ou as posicionavam na periferia
de eventos, até mesmo quando havia provas no sentido contrério.
E como a histéria tem sido tipicamente construida em torno das
figuras de homens ilustres e eventos “importantes” centrados nos
homens, uma ideia relativamente comum tem sido perpetuada de
que as mulheres africanas no se envolviam na vida e no discurso
publicos durante o periodo colonial.

Uma tirania debilitante de pressupostos sobre a posicdo e as
capacidades das mulheres africanas nas sociedades pré-colonial
e colonial também contribuiu para as deficiéncias de género
que tém afetado as histérias sobre a Africa. Por varios anos a
sabedoria recebida tinha insistido que as mulheres africanas ou
nio eram participantes publicas, ou que suas a¢des publicas eram
inconsequentes. Na melhor das hipéteses elas sio mencionadas
apenas em relagio a participantes masculinos, ou as vezes
como desviantes ou arquétipos do bem ou do mal. Dicotomias
formuladas pelo ocidente como privado versus publico, natureza
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versus cultura, razio versus emocio, que informaram muitos
estudos sobre sociedades africanas, também levaram a conclusio
de que era pouco provavel que as mulheres estivessem nas esferas
da politica, das lutas nacionalistas, da produ¢do do conhecimento
e até mesmo do emprego significativo. De maneira semelhante,
concepg¢des equivocadas e arrogantes sobre a subordinagio, a
opressdo e a inferioridade das mulheres africanas impediam o
interesse histérico nas vidas das mulheres, até mesmo quando a
evidéncia sugeria uma explorac¢io adicional das suas a¢des publicas.

Visivel, mas néo visto

Um caso exemplar da maneira como as mulheres eram
consideradas invisiveis na construc¢io de narrativas de histérias
nacionais é um livro chamado Gold Coast Men of Affairs, publicado
em 1937 e relancado em 1969. Esta colecdo das biografias de 25
homens ilustres no periodo colonial da Costa do Ouro® menciona
em seu prefacio mais 36 homens de destaque.

Magnus Sampson, um jornalista e nacionalista destacado,
escreveu esta fonte importante e amplamente citada do comeco
da histéria sociopolitica da Costa do Ouro. Mas, como pode ser
deduzido imediatamente a partir do enquadramento do titulo
deste “quem é quem”, as mulheres sdo automaticamente excluidas
— apesar do fato de que na sua introdugio ao livro, J. B. Danquah
observou que “filhos e filhas deste pais se destacaram em diversas
profissdes, desde o nascimento de Philip Quaque, em 1742”
(Sampson, 1969, p. 9-10). No entanto, todas as referéncias a “filhas
do pais” nesse livro sdo notas de rodapé sobre os seus parentes
masculinos. A relevincia das mulheres na narrativa é sempre
relacional — como mées, irmis e esposas — e entio elas funcionam
apenas como um objeto de cena para os atores no centro da

1 N.E.: Costa do Ouro foi 0 nome dado pelos colonizadores britanicos para a costa oeste do Golfo da
Guiné. Apos a independéncia, em 1957, passou a denominar-se Gana.
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reproducio histérica de Sampson. Por exemplo, através das a¢des
de George Ferguson?, a “plateia” passa a conhecer sua maie, a Sra.
Amélia Ferguson, descrita no livro como “uma mulher religiosa de
personalidade forte, que uma vez teve o privilégio de ser convidada
pelo falecido Sir Gordon Guggisberg [...] apenas para apertar sua
mio e lhe dar os parabéns pelas explora¢ées nobres do seu filho
brilhante”. E de novo é a distin¢io de Ferguson que privilegia suas
irmas sobreviventes, “algumas das mulheres mais inteligentes e
bem treinadas da Costa do Ouro, especificamente, a Sra. Amelia
Laing, a Sra. Elizabeth Grant, a Sra. Mercy Brew e a Sra. Agnes
Sampson” (Sampson (1937) 1969, p. 130).

De maneira semelhante, a crenca do Dr. William Quartey-
-Papafio® na educagdo, exemplificada no treinamento que ele
deu aos seus filhos na Inglaterra, faz com que os leitores possam
“conhecer um pouco” suas filhas que, de acordo com Sampson, “sdo
contadas entre as mulheres mais inteligentes de quem a Costa do
Ouro pode se orgulhar com justi¢ca” (Sampson, 1969, p. 204). E a
Sra. Adelaide Casely-Hayford, referida no livro como a fundadora e
diretora de uma instituicio industrial para meninas em Freetown,
Serra Leoa, s6 é mencionada por causa das a¢des do seu marido,
o “incansavel” Casely Hayford*, sobre quem Sampson estava
escrevendo (Sampson, 1969, p. 161).

Este enquadramento de género da histéria faz alusio a
mulheres capazes e capacitadas enquanto, ao mesmo tempo, as
esconde. A auséncia notavel de mulheres no livro de Sampson foi
comentada por um critico, A.W.C. Appiah, de Aggrey College, que

elogiou muito o livro, mas concluiu o seguinte:

2 Ferguson serviu no governo da Costa do Ouro em varios cargos a partir de 1881 e ficou famoso por
ter viajado ao interior e por ajudar os britanicos a estabelecer tratados com diversos chefes (Sampson,
1969, p. 129-146).

3 Primeiro médico nativo da Costa do Ouro.

4 Uma figura nacionalista ativa que viveu de 1866 a 1930.
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Se nés certamente devemos nos aliar com a concepg¢io
ampla do Dr. Aggrey sobre o lugar da mulher em todos
0s nossos negoécios da vida®, entdo podemos considerar
o livro do Sr. Sampson como o andncio de um filho que
ainda n3o nasceu: Gold Coast Women of Affairs (Gold
Coast Independent, 1° de julho de 1939).

Talvez o critico tenha sido estimulado pelo fato de mulheres
nioteremtido oportunidades defazerhistériae, portanto, estivesse
prevendo uma época em que elas estariam aptas a imitarem as
obras valiosas dos homens e em que também se escreveria sobre
elas. Por outro lado, o comentario de Appiah poderia ser visto como
uma critica velada do fato de as contribui¢ées das mulheres terem
sido ignoradas no volume e, portanto, um lembrete gentil para que
futuras histérias biograficas as reconhecessem nos “negécios” da
nacao.

Preenchendo a lacuna

Esta dltima explicagio é minha interpretacio preferida da
critica de Appiah e faz parte da motivacio para defender uma
releitura das contribui¢oes histéricas das mulheres de Gana em
geral e, especificamente, de mulheres da elite. Neste sentido eu me
identifico muito com a posi¢io de Helen Bradford de que, quando
a histoéria é iludida por interpreta¢des androcéntricas, ndo sexuais,
que supdem implicitamente o foco nos homens, “a visdo histdrica
fica tdo debilitada a ponto de ser inaceitavelmente imprecisa”
(1996, p. 351-370). Intervengdes feministas voltadas para o resgate
das histérias das mulheres da obscuridade e para valorizacdo das
diversas contribui¢des das mulheres a eventos histéricos ja estdo
reagindo a histérias androcéntricas e eurocéntricas. Boa parte da
literatura sobre mulheres africanas que as mantém presas num

5  Dr. James Kwegir Aggrey, um educador notavel na Costa do Ouro, que viveu de 1875 a 1927, foi
considerado um defensor incansavel da educagao feminina.
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passado tradicional subjugado de trabalho opressivo, além das
condi¢des de esposa e de mie, estdo sendo reavaliadas. Africanistas
criticos j4 demonstraram, por exemplo, a fluidez dos papéis sexuais
em sociedades africanas pré-coloniais, a complementariedade
entre 0s sexos e, consequentemente, a acomodac¢io de mulheres em
esferas supostamente masculinas (Akyeampong, 2005; Oyewumi,
1997; Brydon, 1996; Manuh, 1993; Amadiume, 1987).

Parte da estratégia para corrigir as histérias das mulheres
africanas tem necessitado o questionamento de critérios usados
para se organizar dados histéricos e a forma pela qual os dados sdo
coletadoseenquadrados. Cadavezmais, asprimeirasfontesescritas,
que tendiam a tornar as experiéncias das mulheres sem sentido,
estdo sendo ampliadas por outras fontes orais e extratextuais num
esforco para fornecer uma versio mais completa da histéria. Tanto
a antologia pioneira de Margaret Busby (1992), Daughters of Africa,
sobre a literatura das mulheres africanas, quanto os editores do
projeto Women Writing Africa (em colaboracdo com diversos
estudiosos de género na Africa)® adotaram essa abordagem,
expandindo a defini¢io da produgio literdria de mulheres para
incluir diversos géneros de textos orais. No segundo volume de
Women Writing Africa, aparecem can¢des em honra do Imperador
do Mali Sunjata Keita (1235-1255), compostas pela sua mée e sua
irma. Os editores do projeto, Sutherland-Addy e Diaw (2005),
afirmam que as contribui¢des literarias das mulheres datam do
século XIII. O valor literario e histdrico destes textos localizados
no passado remoto do Mali estd no fato de eles sobreviverem
como parte da sua cultura popular contemporanea, e eles estdo
classificados entre os relatos orais mais antigos que perduram das
exploracées do governante do século XIII sobre quem se escreveu
muito, Keita.

6 Sutherland-Addy e Diaw (2005). N.E: Sobre a politica da representacio sexual nas artes da Africa, veja
Esi Sutherland-Addy no volume Il desta antologia.
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A revisdo histérica exigiu uma expansdo da lente politica
pela qual a maioria das histérias nacionais é contada. Isto
envolve uma forma diferente de contar narrativas sobre a agéncia
feminina. Muitas vezes os historiadores ndo enxergam atos que
nio estejam localizados na esfera publica. Portanto, os papéis
informais de mulheres na politica e na economia politica sdo
disfarcados. A revisdo do modo de investigacao histérica privilegia
a totalidade das experiéncias formais e informais das mulheres
e acaba estimulando que se escrevam histérias que demonstrem
a multiplicidade dos papéis das mulheres e dos efeitos das a¢ées
das mulheres em contextos sociais variados (elite politica, classe
média, classe operéria, rural, pobres urbanas e assim por diante).

Jornais e historias das mulheres de elite

Eu tenho especial interesse em histérias de mulheres de
classe média na Africa colonial, principalmente por ter havido tio
pouco interesse académico nelas — apesar de a biografia de Magnus
Sampson (1937) sugerir que esta era uma comunidade notéavel
cujos registros fornecem uma janela importante sobre a agéncia
feminina na sociedade africana colonial e p6s-colonial. A obra de
Kristin Mann (1985) sobre Victorian Lagos e o perfil escrito por
LaRay Denzer (1992) de trés mulheres da Africa Ocidental na vida
publica demonstram que histérias sociopoliticas interessantes
podem ser derivadas das vidas de mulheres africanas de elite.

Uma leitura diacrénica atenta de jornais da época colonial
na Costa do Ouro é uma fonte especialmente 1til de histérias de
mulheres de elite na Africa Ocidental colonial. Os historiadores
sempre contaram com jornais e periédicos para obterem
informacbes para complementar relatos de eventos por causa
da sua natureza reflexiva interdisciplinar. Os jornais ndo apenas
registram eventos quando eles acontecem, mas eles também
refletem a sociedade mais ampla ao construirem cultura, opinido
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e identidade. Jornais antigos fornecem um registro confidvel das
experiéncias vividas de mulheres de elite, escrevendo sobre suas
acdes e captando suas palavras e opinides. Conversas sociais por e
sobre essas mulheres podem ser extraidas perfeitamente a partir
destas fontes jornalisticas para uma anélise histérica.

Um perfil de jornal do comeco do século XX (no Gold Coast
Leader, 5 de setembro de 1903) de certa Elizabeth Ghartey ilustra
os tesouros histéricos revelados por textos de jornal. Elizabeth
Ghartey era a mais velha de 10 filhos, nascida com o nome de
Abba Ghartuah no dia 13 de dezembro de 1846. De todos os
irmaos, ela era a mais préxima do seu pai, o famoso Rei Ghartey
IV de Winneba, que foi incluido na crénica de homens ilustres de
Magnus Sampson (1969). Seu pai a ensinou a tocar musica aos 12
anos de idade e ela costumava tocar gaita enquanto ele pregava. Ele
contratou os servicos de tutores para educa-la e ela foi a primeira
mulher académica de Winneba. Elizabeth Ghartey era confidente
do seu pai e escrevia cartas para ele. Ela tornou-se a Sra. Swatson
e em 1903, a tnica mulher templaria (membro da Sociedade da
Temperanca) em Winneba.

Relatos dejornal e de outros textos sdo igualmente informativos
sobre seu pai, de quem se diz que foi um monarca progressista,
nacionalista e empresario. O Rei Ghartey IV foi nomeado tesoureiro
e magistrado para a Corte Municipal de Anomabu pela autoridade
colonial em 1867 (Sampson, 1969, p. 112-128). Ele fundou uma
filial da Sociedade da Temperanca na Costa do Ouro e considera-
-se que ele tenha publicado o primeiro livro de viagem sobre o povo
Asante em 1864 (Sampson, 1969). Também se considera que ele
tenha lancado o vestido que cobria o ombro chamado cabasrotu,
uma imitac¢ido da blusa inglesa, para cobrir a nudez parcial das suas
suditas. O cabasrotu é o precursor do que agora se considera o vestido
tradicional das mulheres em Gana, a kaba.
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O registro biografico de Elizabeth Ghartey tem valor histérico
em parte porque ele esclarece a experiéncia peculiar das mulheres
como suditas coloniais e como individuos do género feminino.
Uma leitura atenta desse texto jornalistico oferece uma lista dos
atributos desejados de uma mulher de elite, alguém que o jornal
recomenda que seja imitada por “mogas” (Gold Coast Leader, 5 de
setembro de 1903). Cinco marcadores basicos do elitismo estio
evidentes no texto: educa¢do precoce, alfabetiza¢do, conversio
religiosa, um nome anglicizado e o casamento certo conforme
denotado por “Sra. Swatson”. Educagéo e conversio religiosa eram
condi¢6es importantes para assegurar um casamento de elite e o
titulo convertido de “Sra”. Como outras elites em outros lugares,
a elite africana tendia a se casar dentro do seu circulo interno
pequeno, mas crescente. O estudo de Mann (1985) da elite de Lagos
observa que homens cristdos educados se casavam com mulheres
cristas educadas. De todas as esposas da elite, pelo menos 54%
tinham ensino fundamental e 45% tinham ensino médio. Tais
estatisticas para a elite da Costa do Ouro nio estdo prontamente
disponiveis, mas a andlise de Mann sugere que talvez algo similar
ocorra nesse pais. Em termos de educagdo, é claro que os homens
eram privilegiados em relagio as mulheres. Ainda assim, a histéria
educacional das mulheres na Costa do Ouro era anterior ao século
XX, apesar de em muitas escolas ela consistir do aprendizado
automdtico da biblia cristd. A evidéncia sugere que em 1822 havia
70 alunos sendo educados no Castelo da Costa do Cabo e que a
escola foi transferida para o lado de fora para dar lugar a uma
escola feminina (Rowand, 1972). Textos jornalisticos comprovam
a existéncia de uma escola feminina pelo menos até 1823 e fazem
referéncias ao fato de o professor principal ser africano.

Uma coisa que vale a pena observar no perfil de Elizabeth
Ghartey é a omissdo de uma profissio e, em vez disso, o
agenciamento de realizagdes de lazer requintado - talento
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musical, igreja e atividades sociais. Ela era uma dama “vitoriana”
culta com muitos talentos que adequadamente ficava em casa
para apoar seu pai e presumivelmente seu marido da elite. Seu
status privilegiado é inferido do fato de ela ter nascido filha de
um pai “esclarecido” para quem ela era uma confidente préxima, um
pai que valorizava a educagdo de garotas — que, significativamente,
era alfabetizada e capaz de registrar sua data de nascimento exata,
sofisticado o suficiente para contratar tutores para ela e para
lhe ensinar musica. Igualmente significativo, ser uma templaria
significava que ela concordava com os valores morais e o ethos
rigidos que aquela sociedade prescrevia.

Aideologia vitoriana da domesticidade cultivada das mulheres
e da feminilidade civilizada, que pode ser lida no perfil de Elizabeth
Ghartey, era a aspira¢do das esposas africanas no periodo colonial.
A feminilidade civilizada era transmitida pelo tipo de roupas que
as mulheres vestiam, tanto quanto suas atividades de lazer. Até as
décadas de 1940 e 1950, a forma de se vestir era uma denotacdo
importante de classe social. Mulheres de elite desdenhavam a
forma tradicional de vestir e aderiam rigorosamente a cédigos
de vestudrio europeus, enquanto mogas sem educa¢io eram
fiéis ao vestido determinado pelo Rei Ghartey — o cabassrotu. As
mulheres de elite se identificavam como “mulheres de roupa” e se
referiam com desprezo as suas irmas analfabetas que se vestiam
de maneira tradicional como “mulheres de trapo”. Tendo adquirido
alguma educacdo, as mulheres de elite liam a Biblia, revistas de
moda e, assim como os seus homens, os periédicos britanicos e
literatura classica. Elas também davam recitais de musica em casa,
organizavam soirées e bailes fixos que eram rigidamente realizados
por convite em clubes. Nestas ocasibes, varias delas faziam compras
na Inglaterra.
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Assim como homens de elite, a experiéncia colonial tornava as
mulheres de elite produtos de uma heranca tripla - africana, cristi e
ocidental. Religido, educa¢io e mobilidade as tornavam suscetiveis
a ideias e modos de vida ocidentais. Elas desenvolveram uma
cultura em grande parte baseada no sistema de valor e em escolhas
de estilo de vida prescritos pelo cristianismo e pela educagdo
ocidental e descartaram praticas e instituicdes tradicionais
que seus colonizadores sinalizavam como pagis e inferiores’.
A comunidade expatriada europeia costumava manter uma
distancia social dos seus novos convertidos, mas funcionava
como um grupo de referéncia sobre padrdes de comportamento
adequados. Elites de classe média modelavam suas vidas de acordo
com o que elas consideravam ser estilos de vida europeus e que
as vezes eram percebidos como uma caricatura do vitorianismo.
Elas se tornaram europeizadas no nome, na maneira de vestir, no
casamento e na aparéncia. Elas viviam bem, mobiliavam suas casas
de acordo com gostos europeus — e apesar de terem uma cultura
poligama, elas tentavam (muitas vezes sem sucesso) manter uma
familia nuclear.

Uma nota de jornal do casamento entre um certo Robert
Coleman e uma tal Srta. Elizabeth Waldron ilustra as mudancas
na cultura conjugal e no estilo de vida da elite precoce da Costa do
Ouro. Ao explicar que se tratava “do primeiro casamento entre dois
nativos ja celebrado de maneira regular, de acordo com os ritos da
Igreja, na Costa do Ouro da Africa”, o jornal informava aqueles na
Inglaterra “que possam estar ansiosos para saberem como uma
noiva africana estava vestida numa ocasido tio importante” que
eles ndo eram capazes de “descrever as particularidades do seu
vestido, mas basta dizer que era muito elegante” (Royal Gold Coast
Gazette, 8 de novembro de 1823).

7 PC. Lloyd (1966).
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Assim como o artigo sobre Elizabeth Ghartey, a nota sobre
o casamento de Elizabeth Waldron, apesar de breve, é muito
esclarecedora. Claramente, a elite africana comecou a se casar
de acordo com rituais cristios na década de 1820, antes da
colonizacio oficial em 1844 e aproximadamente seis décadas
antes de uma lei de casamento ser aprovada por autoridades
coloniais. No entanto, mesmo quando eles come¢aram a adotar
uma cultura estrangeira, africanos da elite mantinham um sélido
senso corporativo promovido pelos seus vinculos tradicionais e
suas rela¢tes familiares extensivas. Discursos em jornal sugerem
que apesar da sua ocidentalizac¢do eles estavam se beneficiando
de varios costumes tradicionais, como rituais funebres, rituais de
nascimento e rituais e normas de casamento, inclusive a poligamia.
A poligamia era uma questio especialmente polémica. Em 1884,
promulgou-se a lei do casamento sob a qual unides conjugais
monogamicas foram legalizadas. Abencoados pela Igreja Catélica,
casamentos dentro da lei erodiram a legitimidade de casamentos
costumeiros e tornaram-se uma fonte de consternagio para
homens de elite. Muitos mantinham posi¢es ambivalentes sobre o
que se chamava de “a questio do casamento” e debatiam sem parar
a questdo nos seus jornais. Apesar de alguns homens a adotarem
como um sinal de civilizacio cristd, muitos outros resistiam a Lei.
Um artigo de jornal a descreveu como “um documento pretensioso
que tenta fazer com que as pessoas se moralizem por lei” (The Gold
Coast News, 25 de abril de 1885). Outro condenou um regulamento
pela Igreja Wesleyana exigindo que seus seguidores aderissem a
Lei, como “desnecessario” (Gold Coast Aborigine, 12 de fevereiro de
1898).

Em vez de mudar sua posicdo, a rea¢do da Igreja foi pressionar
os convertidos que ji eram casados de maneira costumeira a
escolherem uma das suas esposas e realizarem algum tipo de
cerimoénia de casamento religioso. Esta foi uma solugdo considerada
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em grande parte impossivel de funcionar em funcio das suas
implicagbes sociais e acabou resultando em ataques em série a
Igreja pelos jornais. O Gold Coast Chronicle (9 de julho de 1896)
escreveu num editorial que tentativas de acomodar as exigéncias
da nova forma de casamento tinham “degenerado para um tipo
hibrido de casamento”. No entanto, mulheres de elite costumavam
ser menos ambivalentes, percebendo a solenizacio de casamentos
sob a Lei como lhes dando mais seguranca, especialmente uma vez
que impedia que os homens se casassem com mais de uma esposa.

O antuncio do casamento de Elizabeth Waldron também indica
que op¢des de ensino estavam disponiveis a mulheres de elite pelo
menos desde o primeiro quarto do século XIX. O andncio do jornal
descrevia Elizabeth Waldron como a principal professora da escola
feminina estabelecida pelo governo (Royal Gold Coast Gazette,
8 de novembro de 1823). Este fato foi confirmado novamente em
outro artigo de jornal em 1884, cuja edi¢do trazia uma noticia sobre
a administracdo dos bens de Elizabeth Waldron, falecida em 22 de
julho de 1883 e cujos parentes incluiam ganenses ilustres como
John Mensah Sarbah e Joseph Peter Brown (Gold Coast Times,

11 de janeiro de 1884). O Western Echo (10 de abril de 1886)
também sugere mulheres nativas sendo diretoras de escolas ao
observar que os wesleyanos tinham estabelecido duas escolas para
mogas, sendo que “a diretora do ensino médio é uma nativa treinada
na Inglaterra, assim como a gerente do ensino fundamental”.

Carreiras das mulheres de elite

A andlise de Kristin Mann (1985) da elite de Lagos mostrou
que mais de metade das esposas de elite no periodo entre 1891 e
1902 tinha profissdes: 22% eram costureiras, 19% eram diretoras
de escola e 10% eram comerciantes ao contrario de 47% de esposas
de elite que ndo tinham nenhuma profissdo. As escolhas de carreira
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das mulheres de elite da Costa do Ouro, cujas fun¢des publicas as
vezes eram noticiadas pelos jornais, pareciam ser semelhantes.

Na virada do século, & medida que ainda mais mulheres
tornaram-se educadas nas décadas de 1920 e 1930, o discurso do
jornal indicava uma abertura gradual de oportunidades de carreira
para mulheres. Colunas femininas tornavam o emprego para
mulheres o assunto de discussdo publica. Em 1931, uma coluna
feminina indicou que o servico civil colonial, que ndo costumava
empregar mulheres, anio ser como professoras, as tinha empregado
no correio, na central telefonica e na grafica. Mulheres também
podiam encontrar empregos como balconistas, assistentes de loja
e enfermeiras (“Ladies Corner”, West Africa Times, 15 de abril de
1931; “Women’s Corner”, Times of West Africa, 6 de novembro
de 1933). Uma colunista com o pseudéonimo de “Gloria”
argumentou que enquanto vinte anos antes as mulheres estavam
vinculadas a casa e carreiras para mulheres eram desconhecidas,
agora havia uma discussido franca e aberta de carreiras de mulheres
(“Women’s Corner,” Gold Coast Times, 28 de novembro de 1936).
Gloria questionou se as mulheres realmente queriam carreiras ou
se elas estavam procurando carreiras por necessidade. Ela também
argumentou em outro lugar que uma carreira nio podia tomar o
lugar do casamento, mas sim que o trabalho poderia salvar uma
jovem sem recursos de morrer de fome (ou de perder sua beleza
moral), especialmente se seus pais tivessem morrido e nio
tivessem deixado nada para ela (“Women’s Corner”, Gold Coast
Times, 16 de janeiro, 1937). Especialmente instrutiva sobre as
visdes das mulheres de elite sobre essas questdes foi a observacgio
de “Gloria” de que algumas mulheres casadas adotam carreiras se
seus maridos provedores ndo conseguirem fazer isso, apesar de que
para algumas mulheres uma carreira era uma forma de aumentar
o status social do casal, ainda que em detrimento do casamento

(Ibid).
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Aparentemente, a domesticidade silenciosa das mulheres,
da maneira que Elizabeth Ghartey desfrutava, estava se tornando
fora de moda a4 medida que a mudanca social ganhava impeto na
colénia. “O que existe para uma mulher ambiciosa fazer?” pergunta
“Marjorie Mensah”, em uma das suas colunas provocadoras. “Nio
podemos pagar por programas de exclusdo aqui. Somos muito
poucas para trancarmos uma parte dessas poucas do lado de fora.
Uma mulher de macacio fica mais bonita do que um homem e
pode fazer um turno de trabalho melhor” (“Women’s Corner”,
Times of West Africa, 6 de novembro de 1933). Assim como
Gloria, Marjorie Mensah era o pseudénimo de uma colunista cujo
trabalho era principalmente - apesar de nio exclusivamente -
escrito por Mabel Dove, uma decana do jornalismo da Costa do
Ouro. Em 1940, Gléria também tinha radicalizado suas opinides,
por exemplo, defendendo que independentemente de uma mulher
ser casada ou ndo, era muito desejavel que ela fosse capaz de
tomar seu lugar entre as mulheres trabalhadoras se houvesse a
necessidade de fazer isso. Consequentemente, Gléria expandiu sua
lista de oportunidades de carreira para incluir medicina, cirurgia
dentéria, ciéncia doméstica, artes e oficios, arquitetura, direito, e
— de maneira significativa — jornalismo, uma profissio que, aquela
altura, ela prépria e Marjorie Mensah estavam praticando de
maneira muito ostensiva (“Women’s Corner,” Gold Coast Times, 17
de fevereiro de 1940 e 24 de fevereiro de 1940).

Margaret Beetham (1996) observa que o jornalismo
como profissdo para mulheres na Gri-Bretanha vitoriana era
considerado uma forma elegante de ser feminina e ao mesmo
tempo ser uma provedora. Era atraente porque nio era necessario
sair do espago doméstico para trabalhar. Evidéncia convincente
sugere que a Costa do Ouro possa ter tido mulheres contribuindo
para jornais desde 1886 depois que uma coluna feminina foi
aberta no Western Echo (Gadzekpo, 2002). Na época, o que as
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mulheres escreviam nio era uma profissio, mas no contexto
de correspondéncia entre jornais e suas supostas leitoras. As
cartas para jornais proporcionavam a mulheres de elite algumas
das primeiras oportunidades de falarem publicamente por si
mesmas e discutirem questdes fundamentais relacionadas aos
papéis das mulheres numa sociedade em transformacio. As cartas
assinadas por mulheres encontradas em jornais da Costa do Ouro
sugerem que institui¢ées culturais dominadas pelos homens
tinham a capacidade de acomodarem opinides heterogéneas
e de fato estimulavam as mulheres a se envolverem numa forma
de discurso em publico. Conforme ji foi mostrado, as mulheres
comecaram a surgir como jornalistas na forma de colunistas usando
pseuddénimos como Marjorie Mensah no West Africa Times e Gloria
no Gold Coast Times, citadas anteriormente. As duas colunistas
promoviam ativamente sua profissio recentemente descoberta.
Gloria argumentava que, apesar de qualificacdes serem necessarias
para fazer uma jornalista, uma “caneta confortavel e bons poderes
de descri¢io sdo indispensaveis e é inutil para uma mulher que ndo
tiver o dom de escrever entrar de cabeca na carreira...” (“Women’s
Corner,” Gold Coast Times, 17 de fevereiro de 1940). Outra colunista,
que assinava como “Georgina”, observou no Ashanti Pioneer que as
mulheres estavam comecando a ganhar paridade com os homens,
mas reclamou do fato de que em graficas “nés parecemos nio ser
plenamente representadas” (“The Man and Woman of It,” Ashanti
Pioneer, 31 de outubro de 1941). Estimulando as mulheres a
assumirem empregos em todos os ramos da atividade jornalistica,
Georgina argumentou de maneira convincente a favor da mulher
jornalista.

Naimprensa,asmulheres podem se tornar tipdgrafas,
distribuidoras de jornal, revisoras, editorialistas,
colunistas e editoras e realmente existem varios

empregos que podem facilmente ser feitos por
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mulheres. Uma mulher auténoma é realmente um
ativo valioso para a comunidade. Ao preenchermos
essa vaga, nés poderemos dar vazio aos nossos
sentimentos e abrandar o tom masculino dos jornais
locais com os nossos sentimentos. N6s podemos nos
posicionar contra qualquer tratamento dispensando
a nés pelo sexo oposto ao torni-lo conhecido.
Fora as oportunidades de nos expressarmos como
trabalhadoras que fazem jus ao seu saldrio, noés
ganharemos o pio de cada dia para nosso sustento.
E inegavel que a vantagem da expressio prépria e da
realizacio intelectual proporcionadas pela imprensa

sdo de inestimavel valor. (Ibid.)

“Akosua Dzatsui” fez uma abordagem igualmente forcada
para as mulheres entrarem na profissido de jornalista ao fornecer
exemplos de mulheres que sdo excelentes na profissio:

Mulheres de Gana, o mundo é dividido ao meio. Os
homens ji o administram ha vérios séculos e eles
estdo fazendo isso muito mal, por isso precisamos
ajuda-los independentemente de eles gostarem
disso ou ndo. Nés somos as maes dos homens e eles
nio tém mais inteligéncia ou bom senso do que nds
mesmas, entio entrem no jornalismo e facam sua
parte neste nosso novo e corajoso Gana (“Women’s

Column”, Accra Evening News, 2 de maio de 1951).

A verdadeira identidade de Georgina ainda nio foi revelada,
mas “Gloria” era Mercy Foulkes-Crabbe, a diretora principal da
Cape Coast Government Girls’ School de 1921 a 1948. Akosua
Dzatsui era na verdade Mabel Dove, que produziu mais no periodo
entre as décadas de 1930 e 1960. Fora sua carreira no jornal, que
incluiu um breve periodo como editora do altamente politico
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Accra Evening News, ela escreveu vérios contos, sendo que alguns
deles foram publicados nos jornais e concorreu a um assento na
legislatura na década de 1950 e ganhou.

A compatriota de Dove no jornal Akua Asabea Ayisi, que
também escrevia para o Accra Evening News, era ainda mais
contestadora ao reivindicar a igualdade para as mulheres. Ayisi
chegou a contestar a lenda biblica de que as mulheres tinham
sido moldadas a partir da costela dos homens, argumentando
que mesmo que essa fosse uma posicdo filosoficamente vidvel, era
psicologicamente nociva e um ataque sem garantia a moral das
mulheres, que seriam, por constituicio biolégica, inferiores aos
homens. Ela define precisamente seu argumento postulando que,

a Biblia provavelmente foi escrita por um homem,
mas tivesse sido escrita por uma mulher, como a
necessidade de homens e mulheres na sociedade
estd inter-relacionada, poderia ter sido o contrério e,
em vez disso, os homens teriam sido feitos a partir
das costelas das mulheres (Accra Evening News, 2 de
outubro de 1950).

Conclusao

A citagdo de Ayisi confirma de maneira bastante eloquente
a observacdo de Merle Collins citada no inicio deste capitulo. As
duas concentram a principal tese desta lembranca histdrica: tirar
as mulheres de elite de histérias nacionais é fundamental para
exclui-las da memoria coletiva e de tirar a autoridade dos seus
descendentes. Este capitulo contestou a sabedoria convencional
sobre os papéis coloniais das mulheres africanas ao insistir que
se preste mais atenc¢io a histérias de mulheres, especialmente das
primeiras mulheres de classe média, como parte do projeto maior
de escrever de maneira mais ousada sobre a histdria africana.
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E claro que mulheres jornalistas podem funcionar como um grande
recurso em esfor¢os para restaurar as mulheres no quadro histérico.
Conforme ficou claro, elas usaram sua alfabetiza¢io de uma forma
muito eficaz para descreverem a situa¢do das suas contemporaneas
em todas as classes, para analisarem transformacdes sociais e para
montar desafios periédicos ao status quo. Elas criticaram os teéricos
sociais cujo jornalismo ja comecou a rever a histéria muito antes
de estudos histéricos das mulheres terem se tornado um género
constrangido na literatura académica.

Acessar sua produgio literdria nos permite continuar a
enriquecer o didlogo sobre as histérias das mulheres e o projeto
maior de esclarecer e afirmar as contribui¢es variadas de mulheres
africanas para a vida intelectual.
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CAPITULO 42

LIDERANCA, COLONIALISMO E A ATROFIA DO
GOVERNO TRADICIONAL EM GANA

Robert Addo-Fening

Introducao

A histéria da centralizacdo politica em Gana ji vem de
mais ou menos cinco séculos. Conforme observa Ivor Wilks:
“Reinos pequenos com todos os requisitos da autoridade politica
centralizada ji existiam antes do inicio do comércio maritimo
com a Europa™. O catalisador para a centralizacio politica foi
fornecido, pelo menos parcialmente, pela dinAmica do comércio
transaariano. Desde o século XII, os comerciantes mugulmanos
baseados em Jenne foram atraidos por recursos de kola e ouro da
floresta na atual regido de Brong-Ahafo e comecaram o comércio
em direcdo a Lobi e as regides de floresta dos atuais Brong-Ahafo
e Asante.

1 Ivor Wilks (1971, p. 365).
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Sob o estimulo do comércio transaariano, a floresta Akan
dava origem a assentamentos relativamente grandes numa area
de aproximadamente 500 milhas ao sul dos principais centros
comerciais de Mali. Ao longo do século X1V, a drea tornou-se a sede
dos miniestados de Banda e Bono Manso. Banda, com sua capital
gémea Begho, controlava uma abertura nas colinas de Banda
através da qual os comerciantes mugulmanos passavam a caminho
das minas de ouro no sul. Bono, com sua capital, Bono Manso, estava
localizada a sudeste e controlava as rotas comerciais em dire¢io ao
norte desde as minas de ouro da floresta. Na segunda metade do
século X1V, os Mande Dyula, comerciantes itinerantes do Mali, ja
estavam visitando o reino Bono localizado perto da cidade atual
de Techiman. Eles vieram procurando ouro para comprar’. No
comeco do século XV, varios assentamentos matriarcais existiam
na area delimitada pelos Rios Pra e Offin. Esta era a area aurifera
que costumava ser considerada o ber¢o da civilizagdo Akan e que os
comerciantes europeus do século XVI conheciam como Accany ou
Akani. Foi 14 que comecaram as diversas etnias Akan do moderno
Gana.

Quando os portugueses chegaram, no final do século XV,
ja existiam vérios reinos nascentes no litoral fante e no interior
proximo. Pacheco Pereira, governador portugués de Elmina Castle,
mencionou alguns dos reinos como Bremue (Abrambo), Aty (Etsi)
e Hacany (Akani). Mais para o interior havia Andeses (Adanse) e
Cacres (Kaase).

Simultaneamente, uma invasdo no século XIV da regido de
savana no nordeste do Gana vinda da area a leste do Lago Chad
detonou um processo de centralizagio politica que mais tarde
resultou na incorporacdo das sociedades até entdo descentralizadas
a leste do Volta Branco, até os reinos More-Dagbani de Mamprugu,

2 Merrick Posnansky (1976, p. 32-33).
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Dagbon e Nanum. No século XVII Gonja surgiu como um reino
centralizado sob o estimulo da invasao vinda do noroeste.

Governo tradicional antes de 1874

A trajetéria evolutiva dos reinos ganenses pré-coloniais ndo
foi muito diferente daquela dos reinos europeus que surgiram a
partir das ruinas do Sacro Império Romano. Assim como reinos
europeus, o0s reinos ganenses foram criagdes de “povos centrais”
ambiciosos que estabeleceram dinastias pelas quais seus reinos
eram conhecidos e identificados e eles “confinavam diversas ou
varias etnias” assim como seus homoélogos da Europa medieval®.
Assim como na Europa, o principal objetivo das dinastias que
estavam sendo fundadas ndo era de forma alguma “desenvolver
as unidades culturais a partir das quais as na¢ées crescem”, mas
enriquecer por impostos®. Antes do governo colonial, Gana era
um mosaico cultural e politico marcado por sistemas de governo
distintos.

O modelo Akan

O reino pré-colonial Akan, que estava destinado a se tornar o
sistema prototipico do governo tradicional sob o dominio colonial,
foi um bom exemplo de um estado descentralizado. O famoso
jurista ganense J.E. Casely Hayford descreveu o reino Akan tipico
como um agregado de vilas e cidades:

federadas juntas sob os mesmos costumes, a mes-
ma fé e devogio... falando o mesmo idioma e todas
devendo lealdade [sic] a um Rei ou Presidente
supremo que representava a soberania de toda a

nacao®.

3 Basil Davidson (1992, p. 92-93).
4 Ibid, p. 93.
5  JE Casely Hayford (1970 [1903], p. 19).
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A unidade bésica da estrutura politica dos Akans era a vila ou
cidade compostade sete clas subdivididos em linhagens. O agregado
dessas vilas e cidades constituia um Oman (reino). O soberano do
Oman era o Omanhene (hene = governante), que governava através
de uma hierarquia de governantes subordinados responsaveis por
divisdes territoriais, cidades e vilas. Os governantes de quaisquer
niveis (do reino, da cidade ou da vila) eram “selecionados” ou
“eleitos” a partir de um grupo de varios candidatos provenientes
de uma linhagem matriarcal especifica. Isto era chamado de “a
Familia Real”. Apesar de o direito de governar ser exclusivo de
uma “familia real”, um sistema elaborado de consultas e acordos
formado pelos chamados “anciées do conselho” e um grupo de
pessoas comuns, sem nenhum cargo, conhecidos como os asafos,
coletivamente assegurava que o ato de escolher um chefe nio era
deixado totalmente aos humores e caprichos da familia real.

A fonte de legitimidade e de autoridade, ipso facto, do
governante Akan era a banqueta negra. Acreditava-se que ela
contivesse os espiritos dos ancestrais e patronos falecidos. Portanto,
prestava-se grande reveréncia a ela e seu uso era o ponto focal do
“nacionalismo” Akan. Um lider politico deveria ser a reencarnagio
dos ancestrais e, como tal, tinha poderes magicos que se acreditava
que fossem inerentes numa variedade de simbolos sagrados,
especificamente, a banqueta, a espada estatal, a espada do carrasco
e outros itens. Como materializacdo dos espiritos ancestrais e a
ponte entre o mundo dos ancestrais desencarnados e o dos vivos, o
governante politico era sacrossanto e isento de ataque.

O governante politico pré-colonial exercia os poderes de
Chefe Executivo, Legislador, Juiz-Chefe, Proprietario-Chefe e
Comandante Chefe do Exército. No entanto, o costume exigia que
ele exercesse esses poderes, especialmente no que diz respeito a
questdes de grande momento, em consulta com seu conselho de
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idosos. No nivel da vila, o conselho era composto de representantes
dos diversos clas e no nivel do reino os representantes do conselho
eram o0s principais governantes territoriais. Este principio
costumeiro recebeu expressio figurativa numa palestra feita pelo
Omanhene Amoako-Atta II, de Akyem Abuakwa, numa discussio
em 1886 sobre uma convoca¢do que ele recebeu do governador
colonial britinico para aparecer diante do governo colonial em
Acra.

Os senhores, chefes aqui, sabem que eu sou o Rei,
mas sdo vocés que administram o Governo deste reino.
Vocés sdo o rio e eu sou o peixe que vive nele, que nio

pode fazer nada sem o seu auxilio e o seu conselho

[sic]®?

Para permitir que ele administrasse os negdcios do reino de
maneira eficaz e que ao mesmo tempo mantivesse sua dignidade
pessoal, um governante Akan tinha a garantia de renda vinda de
taxas de terra e da corte, além da mao de obra escrava. O Omanhene
tinha direito a uma participacido de um terco de toda epo (pepita
de ouro) descoberta no seu reino. Ele também tinha direito a uma
participa¢do de um terco de ahudee (tesouro), um bosre (perna de
animal morto por cacadores) e awafee (participacido de um décimo
de coleta de grandes caramujos)’.

Teoricamente, o Omanhene exercia a maior autoridade
executiva, legislativa, judicidria e militar na terra, mas seu povo
observava atentamente seu comportamento para que ele nio
pudesse se transformar num albatroz em torno dos seus pescocos.
O Capitao Rattray considerava a estrutura “frouxa” (descentrali-
zada) do sistema de governo Akan como seu principal mérito. No
que diz respeito aos Asante, ele observou:

6  Citado com énfase adicionada por Robert Addo-Fening (2000, p. 117).
7 Ibid.
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Um chefe supremo que se aventurou a centralizar
demais em épocas passadas pagou com sua vida por
sua loucura de ter permitido que suas ambicdes

superassem seu conhecimento da sua constituicio®.

Na ocasido da sua posse formal, um governante Akan eleito
recentemente trocou publicamente juramentos de fidelidade e
lealdade com seus suditos. Ele foi o primeiro a jurar para o seu povo,
comprometendo-se a governar de acordo com os costumes e 0s
usos imemoriais do seu reino, agir de acordo com a recomendagéo
do seu conselho, alienar terras publicas apenas com a permissio
dos seus ancidos e ficar preparado para responder ao chamado do
povo “de dia ou de noite”. Por sua vez, o povo jurou através do seu
porta-voz. O Capitdo Rattray registrou uma amostra de injun¢des
contidas no juramento de lealdade do Oman em Asante:

Nés ndo desejamos que ele nos amaldicoe.

Nés ndo desejamos que ele seja ganancioso.

Nés ndo desejamos que ele nos trate de maneira injusta.
Nés ndo desejamos que ele aja com a sua prépria cabeca.
N6s nio desejamos que ele jamais nos diga:

“N3o tenho tempo, nio tenho tempo™.

De acordo com Casely Hayford, enquanto o povo estivesse
“satisfeito” com seu governante, “nenhuma outra autoridade
[poderia] ter o direito de interferir com o seu cargo™. No entanto,
um Omanhene Akan “ndo adquiria um direito irrevogavel a
banqueta uma vez que ele sentasse nela”. Era “o direito daqueles

que o colocaram l4 tird-lo da banqueta por qualquer causajusta...”**.

8  R.S.Rattray (1929, p. 405).

9  Conforme citado e interpretado por Kwame Gyekye (1997, p. 129): “[..] ‘da sua propria cabega, ou
seja, por sua propria iniciativa; agindo sem referéncia as visoes ou desejos das pessoas”.

10 JE. Casely Hayford (1970 (1903), p. 33).

11 Ibid.
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Um governante que sempre ignorasse a recomenda¢io do
seu conselho e que quebrasse costumes valorizados, respeitados
por sua antiguidade, estaria arriscado a ser retirado do cargo.
A organizac¢io de comuns, conhecida como asafo (alternativamente
chamada de mmerante) era a manifestacio da vontade popular.
Ela era composta dos jovens que nio tivessem nenhum cargo e
era o principal instrumento para impor a responsabilidade dos
governantes. Ao despertar o fantasma da retirada da banqueta,
ela enviava sinais sélidos a um governante tradicional némade que
estivesse considerando sair do limite que ele ndo poderia abdicar
das suas responsabilidades ou violar costumes imemoriais e
apreciados. Brodie Cruickshank, um funcionario publico da época
pré-colonial (1834-1852) observou que:

entre nenhum desses chefes que vivem sob a
protecido do governo [britanico] existe autoridade de
tal consequéncia que resista a opiniio geral dos seus
suditos. Assim, com toda a exibi¢io externa de poder
real, o chefe nio é muito mais do que um fantoche

movimentado de acordo com a vontade do povo™.

O fato de os cidaddos comuns constituirem o cerne do governo
tradicional pré-colonial foi confirmado em 1932 por uma pessoa
nio menos importante do que o Governador Colonial, Arnold
Hodson. Numa carta ao Secretario de Estados para as Colénias, Sir
Cunliffe Lister, ele observou:

Como vocé sabe, todos os Chefes na Colénia estido
sujeitos a vontade popular ou ao costume reconhecido ...
averdadeira sede de poder politico é o asafo (as plebes) ...
A posicdo do Chefe é extremamente precéria. Ele ndo
possui nenhuma autoridade real em virtude do seu

cargo e serd apenas se ele tiver personalidade forte

12 Citado por Kwame Gyekye (1997, p. 125).
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que ele controlara seu povo e impora que ele obedeca

as suas ordens®®.

O modelo ndo Akan do sul

No litoral oriental e no interior préximo, originalmente
o sistema de governo ndo girava em torno de “reis”. Os Ga
viviam em “grupos independentes” e nio tinham autoridade
politica centralizada'®. A autoridade suprema era espiritual e era
exercida pelo padre principal da cidade, conhecido como Wulomo.
Quarcoopome afirma que foram as exigéncias do comércio
atlantico que transformaram a instituicio do governo entre os
Ga “de uma teocracia para uma instituicdo mais laica baseada no
poder politico e militar centralizados influenciados em grande
parte pelo sistema Akan de formac¢io do estado”™®. No século
XVIII, seis tribos Ga existiam no litoral. Elas eram Ga Mashi, ou
seja, Acra britanica abrangendo James Town e Ussher Town
(Kinka), Osu (Acra dinamarquesa), La, Teshie, Nungua (Ningowa) e
Tema. A autoridade suprema em Ga Mashi, assim como nos outros
assentamentos Ga, era exercida pelo padre principal. O Ga Mantse,
que depois foi reconhecido como chefe laico supremo de Ga Mashi,
era originalmente um “ocupante da ‘banqueta de guerra’ deles” ou
pai da “confedera¢io militar da cidade” selecionada por Conselhos
ad hoc abrangendo chefes da sede de Ga Mashi “para liderar a
cidade da retarguada na guerra™®. No século XIX, Ga Mashi tinha
se apropriado de elementos fundamentais do modelo de governo
Akan através de negdcios continuos com Akwamu (1680-1730),
Akyem (1732-1742) e Asante (1742-1826).

13 C O 96/704/5 Carta a Sir Cunliffe Lister, Government House, Acra, 2 de abril de 1932. Enfase
adicionada.

14 Irene Quaye (1972, p. ii). N.E: Irene Quaye é o nome de solteira da Professora Irene Korkoi Odotei,
presidente da Sociedade Histérica de Gana e Diretora do Projeto de Lideranga, Governanga e
Desenvolvimento.

15 S.S. Quarcoopome (2006).

16 K. Arhin (2000:15).
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De maneira semelhante, os pequenos regimes (Dukowos) que
surgiram ao longo dos séculos XVII e XVIII em Eweland foram
influenciados pela justaposicdo das culturas Ewe e Akan. No
interior imediato do litoral de Ga viviam os Guan. De acordo com
C.C. Reindorf, assim como seus vizinhos Ga e Dangme, os Guan
nio eram governados por “nenhum homem principal, mas cada
cidade tinha seu préprio governante™’. A autoridade suprema
estava nas maos dos padres de divindades, especificamente, Topve
(Manfe), Kyenku (Obosomase) e Bosompra (Abiriw). No comego do
século XIX, todos estes regimes tinham atingido um grau elevado
de centralizacido semelhante ao dos seus vizinhos Akan.

O modelo do norte

Os governantes soberanos More-Dagbani do norte de Gana
tinham os titulos de Nayiri (Mamprugu) e Na (Dagbon e Nanum).
O governante de Gonja era conhecido pelo titulo de Yagbumwura.
Estes governantes sentavam em peles de animais como simbolos
de autoridade, diferentemente das suas contrapartidas do sul
de Gana, que sentavam em banquetas com status de reliquia de
familia real. Nos reinos More-Dagbani, a sucessio do governo
era limitada rigorosamente a irmios e filhos sobreviventes de
governantes mortos e eram ao mesmo tempo promocionais e
rotacionais. Em Nanum e Gonja, netos eram qualificados'®. Assim
como no sul, os monarcas do norte governavam com o auxilio de
conselhos de ancidos que abrangiam descendentes de fundadores
das dinastias governantes. Diferentemente do sul, o monarca
tinha a prerrogativa de nomear governantes territoriais e outros
“que ele poderd promover a um cargo mais elevado ou demitir
conforme ele achar adequado”™’. Um monarca do norte, uma vez

17 C.C. Reindorf (1966, p. 87).
18 NJK. Brukum (2000).
19 Ibid. Também C O 96/689/1.
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instalado, nio podia ser “removido” exceto por uma guerra civil.
A evidéncia disponivel aponta para a conclusio de que no comego
do colonialismo, os povos de Gana nio estavam de forma alguma
“afundados na barbaridade”. Falando diante da reunido da Unido
da Liga das Nagdes, em Londres, no dia 8 de outubro de 1920, J.E.
Casely Hayford lembrou seu publico de que:

[...] na Africa Ocidental Britanica nio se est4 lidando
com racgas primitivas, conforme as vezes se acredita
neste pais ... antes mesmo de os britanicos terem se
relacionado com nosso povo, nés éramos um povo
desenvolvido tendo nossas préprias institui¢ées, nossas
proprias ideias de governo e a Unica grande coisa que

asseguramos com a relacio foi a Pax Britannica®.

No limiar da coloniza¢io, sistemas funcionais de governo
tradicional estavam em vigor em todos os reinos existentes.
Os reinos eram governados por instituicdes e convengdes
politicas e religiosas bem-estabelecidas e testadas pelo tempo
que enfatizavam, entre outras coisas, a responsabilidade. A
autoridade politica era sancionada pela cosmologia tradicional
que considerava os governantes candidatos a reelei¢io como
reencarnac¢des de ancestrais reais. Consequentemente, ocupantes
de banquetas ou peles ancestrais nio apenas eram considerados
como tendo atributos miticos, mas eles também simbolizavam
para o povo a base da sua identidade, solidariedade e prosperidade.
O povo esperava que seus governantes propiciassem que os
ancestrais e os deuses garantissem que o mal fosse banido e que
a felicidade e a seguranca fossem asseguradas. A propiciagido dos
deuses era realizada através de multiplos festivais sociorreligiosos
e politicos. A liberacio bem-sucedida destas responsabilidades
dependia da dedica¢io e da lealdade de quadros de funciondarios

20 Veja Magnus Sampson (1969, p. 165-166).
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especialmente treinados que eram uma parte fundamental da
corte real. Esta era a sociedade com a qual o imperialismo britanico
se envolveu no dltimo quarto do século XIX e nio se tratava de
uma sociedade primitiva.

Governo indireto e lideranca

A Colénia e Protetorado da Costa do Ouro passou a existir
por meio de uma Proclamacdo datada de 24 de julho de 1874. Ela
foi emitida quatro meses apds a derrota dos Asante na Guerra
de Sagrenti. A “Colénia” propriamente dita referia-se a faixa de
territério ocupada pelos fortes e castelos, enquanto o “Protetorado”
referia-se aos reinos nativos independentes que tinham lutado na
guerra como aliados da Gra-Bretanha?'. Apesar da proclamacio, a
Lei da Suprema Corte de 1876 ndo continha nada que pudesse ser
interpretado como aliviando os governantes tradicionais do sul de
Gana da sua jurisdi¢ido imemorial sobre seus suditos?.

O primeiro passo para definir o relacionamento entre o poder
colonial britanico e os “reis protegidos” foi adotado em 1878. A
Lei da Jurisdi¢do Nativa (LJN) daquele ano teve o propésito de
definir a jurisdicdo das “Autoridades Tradicionais” “tanto em
questdes civis quanto criminais”®. Apesar de confirmada por Sua
Majestade, a Lei nunca entrou em vigor, ndo apenas por causa
de uma oposicdo prevista pelos governantes tradicionais, mas
também por duvidas do Governador Ussher sobre a capacidade dos
governantes tradicionais de “aplicarem a justi¢a™*.

Em 1883, o Governador Samuel Rowe relan¢ou a Lei como a
Leide Jurisdigdo Nativan. 5, de 1883, em meio a vozes de desacordo

21 Adistingao foi mantida até 1906.

22 Memorando Confidencial Sobre Prisdes Nativas, por W. Brandford Griffith, Procurador em Exercicio
da Rainha, 3 de dezembro de 1887, PRAAD Adm. 11/1/1477.

23 David Kimble (1963, p. 460).

24 Ibid: p. 461.
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entre os oficiais da colénia. Especificamente, os funciondrios da lei
eram contra os governantes tradicionais exercerem poder judicial.
Em 1888, todos os jurados da Suprema Corte decidiram no caso de
Opon vs. Akinnie que a jurisdi¢io civil e criminal da Sua Majestade
“exercivel nos Territérios Protegidos quando a Lei entrou em vigor
[ou seja, a Lei da Suprema Corte de 1876] estava de acordo em
grande parte com a jurisdi¢io exercivel pelos Reis e Chefes nativos”
e enfatizaram que a Lei da Suprema Corte (1878) “de forma alguma
tinha impedido o poder judicial de Reis e Chefes Nativos”.

Apesar desta decisio, o Procurador em Exercicio da Rainha,
Sr. W. B. Griffith, insistiu na anulacdo dos poderes costumeiros
das Cortes Tradicionais, descrevendo-as como um “remanescente
da barbaridade, que existe na Costa do Ouro desde tempos
imemoriais”®. Funcionérios da colénia com a mesma opinido
de Griffith tratavam os governantes tradicionais com extremo
desrespeito e desprezo, levando-os as cortes dos comissarios
distritais na menor oportunidade ou humilhando-os de vérias
maneiras diante do seu povo®. O Secretério Colonial em Exercicio
tinha uma opinido contréria. Seu conselho era que seria melhor
o governo colonial ndo interferir com aqueles governantes
tradicionais que “tinham o poder de auxiliarem o governo”, a
nio ser que houvesse “uma prova clara de injustica, corrup¢io e
necessidade humanitaria”. Ele alertou que qualquer questdo relativa
a autoridade judicial dos governantes nativos necessariamente

afetaria “sua posi¢io e sua influéncia™’.

A virada do século presenciou uma notavel reviravolta na
atitude colonial em relagdo a governantes tradicionais. Na época,
visdes do governo britanico direto estavam recuando rapidamente
em favor do governo indireto como diretriz oficial preferida. Em

25 Confidential Memo on Native Prisons, 3 de dezembro de 1887 PRAAD Adm. 11/1/1477.
26 R.Addo-Fening, (2000, p. 117, 118, 276).
27 Acting Colonial Secretary to His Excellency (H.E.), 22 de janeiro de 1888.
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janeiro de 1900, Sir Matthew Nathan chegou a Acra para tomar
posse como governador com “instrucdes para aplicar a diretriz
do governo indireto a colénia”, mas ficou imaginando como ele
colocaria em pratica suas instrugdes, uma vez que os governantes
nativos tinham muito pouco controle sobre seu povo®.

Em 1903, tinha se tornado “a meta estabelecida do governo
fortalecer os chefes, por meio de quem uma grande parte da
colonia era governada™. A politica foi ampliada para o norte de
Gana que, juntamente com Asante, tinha passado para o Império
Britanico em 1° de janeiro de 1902. Em 1906, o Governador em
Exercicio Bryan sancionou a “diretriz de sustentar e enfatizar o

«_ s

cargo de chefe supremo” como sendo o “Gnico sistema praticavel

para se administrar este pais™®.

De 1883 até 1927, a Lei da Jurisdi¢io nativa (LJN) foi a base
de governo nos reinos nativos pré-coloniais do sul de Gana. Ela foi
concebida como uma recompensa e uma marca de favor “concedida
apenas a chefesreconhecidamenteleais e inteligentes” e foi aplicada
pela primeira vez a estados selecionados cujos governantes tinham
se mostrado receptivos ao controle pelo regime colonial®. Nos
distritos orientais do protetorado, inicialmente apenas quatro
estados foram proclamados de acordo com a lei, especificamente,
Akuapem, Yilo Krobo, Manya Krobo e Shai. Akyem Abuakwa,
cujo chefe principal era “provavelmente o chefe mais poderoso
do protetorado” foi excluido até 1899, porque nio se confiava no
governante de 143,

28  WJ.A.Jones (1931, paragrafo 3) Confidential History of Legislation and the N.A.O. de 1927. Acra: Gana
Government's Public Records and Archives Administration Department, Koforidua (PRAAD) Adm
29/6/32. Também, R. Addo-Fening (1988, p. 141).

29 Report on Native Affairs Department para o ano de 1903 C.0.98 /13.

30 Citado por Paul Andre Ladouceur (1979, p. 41).

31 Gold Coast Colony Ordinances Vol. |, 1874-1892, p. 400-401.

32 Ibid.
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Em primeiro lugar, a lei renomeava os governantes tradicio-
nais do protetorado como “Chefes Principais”. A partir dai, eles
pararam de ser oficialmente tratados como “Reis”. Em segundo
lugar, sualegitimidade - conferida porque esses Chefes assentavam-
se sobre a banqueta tradicional, considerada uma representacio
dos espiritos dos ancestrais — acabou dependendo dos mimos e
caprichos do governador colonial. Dai por diante, eles passaram a
exercer uma jurisdi¢io “concedida”, em vez de “inerente”, reforcada
pelo fato de o governador reservar o direito de “demitir” qualquer
um deles. Apenas os Chefes Princiapis cujos estados tinham sido
devidamente proclamados de acordo com a Lei da Jurisdicdo
Nativa (LJN) de 1883 tinham o direito de instituir tribunais. Os
outros eram advertidos de que as prisdes por eles efetuadas eram
feitas por sua conta e risco.

Chefes autorizados pela LIN podiam estabelecer tribunais
com jurisdi¢des civil e criminal claramente definidas. A jurisdi¢io
civil abrangia processos que envolvessem dividas ou reivindica¢des
de dinheiro que nio passassem de aproximadamente 200 gramas
de ouro ou £25, sendo que todos os processos estavam relacionados
com a propriedade ou a posse de terras dos nativos e todos os
processos e questdes relacionados a heranca de propriedade de
um valor que nio ultrapassasse aproximadamente 400 gramas
de ouro ou £50%. A sentenca podia ser a venda de propriedade
mével ou imoégel pertencente a parte considerada culpada ou outra
“sentenca” que “nio fosse repulsiva para a justica natural ou para
os principios da lei da inglaterra”*.

A jurisdi¢io criminal dos Tribunais Nativos cobria casos
de pequenos ataques envolvendo multas que nio passassem de
£5 ou prisdo com ou sem trabalhos forcados que nio passassem
de trés semanas, casos envolvendo o uso de palavras ou cang¢des

33 Ibid, p. 404-405.
34 Ibid, p. 404-405.
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caluniadoras ou difamatdrias, a colocagio de pessoas “em fetiche”,
o insulto deliberado a chefes ou a desobediéncia das suas ordens
legais, sedugdo, roubo, extorcio e panyarring (tomada forcada
de propriedade ou abduc¢do). A puni¢io determinada para
ofensas criminais variava de uma multa de 1 a 32 ackies de ouro,
dependendo da gravidade da ofensa®. Os Tribunais Nativos
receberam a responsabilidade de prender criminosos como
assassinos, ladrdes, negociantes de escravos e manda-los para
serem julgados pela Suprema Corte. Eles tinham autonomia para
fazerem regulamentos sobre uma ampla variedade de assuntos
inclusive a supressdo do culto ao fetiche e negociar com o fetiche
nocivo. Violagbes de regulamentos do tribunal tornaram-se
passiveis de puni¢do por multas que ndo excedessem 8 ackies de
ouro ou um prazo de prisdo maior do que um més*®.

Para todos os fins praticos, a LIN de 1883 transformou
a instituicio da lideranca num instrumento do colonialismo,
reconhecendo-o como sendo o Gnico principio de legitimagio na
administracio local. A Lei dos Chefes (1904) enfatizava o carater
derivativo do seu poder ao exigir que chefes recentemente eleitos se
dedicassem ao governador para confirmacdo e reconhecimento®”.
Com efeito, o governador, ndo o povo como antigamente, tornou-
-se o0 arbitro da validade e da finalidade ou nido de uma elei¢io ou
destituicdo. Esta foi a origem da pratica de reconhecimento do
governo de chefes por notificacdo da Gazette como condi¢do sine
qua non de legitimidade.

Estes documentos — a LIN de 1883 e sua Emenda (1910), a
Lei dos Chefes de 1904 e a Lei da Administracio Nativa (LAN) de
1927 - coletivamente alteraram o carater de lideranca na colénia.

35 Um ackie de ouro era equivalente a 6 shillings.

36 Gold Coast Colony Ordinances, No. 2 de Schedule, p. 403.

37 Chiefs — Election and Deposition of SN.As. Minute to H.E. 10 de outubro de 1912. PRAAD Adm.
11/1/424. Também Hutton Mills a Amoako Atta Ill, 23 de agosto de 1911, Ghana Government's
Public Records and Archives Administration Department (PRAAD) Adm. 11/1/79.

1349



Robert Addo-Fening

Em primeiro lugar, eles institucionalizaram enquetes iniciadas
pelo governo colonial sobre a eleicio e destituicio de chefes
como uma caracteristica permanente do governo tradicional.
A priética recebeu sustentac¢io estatutdria sob a Se¢do XIV da LAN
(1927). Em segundo lugar, a Lei dos Chefes e o sistema de enquete
tornaram-se armas poderosas no arsenal do regime colonial para
assegurar a obediéncia entre os chefes e a seguranca de propriedade
para chefes obedientes.

Governo indireto em Asante, no
norte e no sul de Togolandia

Os Territérios do Norte e Asante s6 se integraram ao
Império Britinico no dia 1° de janeiro de 1902. Em consequéncia
da decisdo de tornar a autoridade tradicional um complemento
ao regime colonial, o sistema de governo indireto estendeu-
-se para os territérios recentemente adquiridos. Em Asante as
autoridades coloniais criaram cinco provincias ou divisdes em 1904,
especificamente: Kumasi, Bekwai (sudeste), Obuasi (sudoeste),
Sunyani (Brong-Ahafo) e Asante-Akyem (nordeste). Cada provincia
ou divisdo era governada por um chefe supremo, alguns dos
quais exerciam autoridade sobre povos até entdo desvinculados
a eles pela histéria, costume e uso. Portanto, virias camadas da
populagdo reconheceram a autoridade dos Amanhenes que eram
“estranhos” para eles®. A partir de 1924, quando Prempeh I foi
repatriado para Gana, Asante passou a ser administrada sob a
Lei de Jurisdi¢do Nativa (1924), cujo modelo era a LJN de 1883.
Com a restaurac¢do da Confederacio Asante em 1935, os britanicos
oficialmente reconheceram a unidade, as estruturas politicas e o
governo tradicional de Asante.

38 F Agbodeka (1972, p. 70, 71, 74).
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Nos “Territérios do Norte”, o Comissario-Chefe Armitage
come¢ou uma politica de manipular as formag¢des étnicas existentes
a partir de 1911. Numa cerimoénia publica em Navrongo em 1912,
Nayiri Mahama foi formalmente nomeado chefe supremo de “todas
as terras situadas ao norte nas fronteiras da Provincia Nordeste”.
Esta provincia passou a ter os mesmos limites do antigo reino de
Mamprugu. Em 1928, Frafra, Kusasi e BMoba tinham sido incluidos
em Mamprugu como suditos do Nayiri. O reino de Mamprugu ou
a provincia nordeste foi fracionada em cinco divisdes: Mamprugu,
Kusasi, Frafra, Grunshi e Builsa.

No noroeste ocorreu uma reorganiza¢io semelhante. O Wa Na
foi nomeado chefe supremo da Provincia Noroeste e autoridade
sobre Isala e Dagare foi-lhe concebida. No sul, Nawuri, Nchumuru,
Mo e Vagala foram integrados a superioridade Gonja, enquanto
uma grande quantidade de povos Konkonba, Nchamba, Komba
e Chakosi foram incluidos no reino Dagbon. Estas reformas
colocaram povos como os Builsa sob chefes supremos com quem
eles nio tinham nenhum vinculo histérico. Em varias areas,
especialmente no nordeste, chefes foram criados onde nio havia
nenhum anteriormente. Invariavelmente esses chefes instalados
sobre sociedades anteriormente descentralizadas eram irmios
ou filhos dos diversos chefes de linhagem. Eles ndo tinham nam,
a autorizacgio espiritual que servia de base para o exercicio da
autoridade politica tradicional. A partir de 1932, tomaram-se
medidas para consolidar o governo indireto nos territérios do norte
pela aprovagio de trés leis: a Lei da Autoridade Nativa (Territérios
do Norte), a Lei do Tribunal Nativo e a Lei dos Tesouros Nativos.
Em 1935, Autoridades Nativas tinham sido estabelecidas para
diversos reinos e divisées nos territérios do norte.

No sul da Togolandia, um territério sob mandato governado
como parte da Coldnia da Costa do Ouro desde o fim da Primeira
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Guerra Mundial, os britanicos criaram alguns grandes estados
nativos a partir dos 68 estados independentes existentes.
O processo de amalgamar estes pequenos estados independentes
em unidades vidveis de administracio local ocorreu mais ou menos
na mesma época que nos Territérios do Norte. Em 1931, 44 dos
68 estados tinham sido unificados sob quatro chefes supremos.
Os novos estados eram Akpini (sob o Fia de Kpandu), Avatime (sob
o Fia de Avatime), Asogli (sob o Fia de Ho Dome) e Buem (sob o
Omanhene de Buem). Em 1936, um total de 51 estados tinham
sido amalgamados®.

As Leis de Jurisdi¢do Nativa colocaram poderes enormes,
muitas vezes arbitrdrios nas mios de chefes, sendo que a grande
maioria deles ndo estava preparada para lidar com eles devido
tanto a orientacido cultural quanto a falta de educa¢io. Num debate
de 1929 no Conselho Legislativo, Nene Mate Kole concordou
que “em 1883, ndo havia estudiosos para interpretarem a lei...
Agora existem mais homens inteligentes entre nés e sabemos
ler e se ndo entendermos nada, temos o Conselho para ler para
n6s™. Em 1913 “foi oficialmente noticiado que a administragdo
na Provincia Ocidental tornou-se mais dificil pelo fato de que
nenhum dos 19 Chefes Supremos era educado”*. Do total de 119
chefes que presidiam tribunais na colénia em 1914, apenas 24
eram alfabetizados*.

Além de ser limitada pelo analfabetismo, a maioria dos
chefes estava vivendo num estado de pentria virtual. Antes do
comeco do século XIX, os chefes eram a elite que controlava a
riqueza das suas sociedades. Eles controlavam a terra e seu uso
e desfrutavam da maior parte da renda que resultava dela. Além

39 Ibid.
40 David Kimble (1963, p. 470).
41 Ibid.
42 Ibid.
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disso, eles comandavam uma grande forca de trabalho, tanto livre
quanto escrava, que eles exploravam para fazerem fazendas e
extrairem ouro para sustentarem sua dignidade real. Estas fontes
de renda eram complementadas por tarifas e cobrangas da corte.
A abolicdo da escravatura e da hipoteca, o surgimento de uma
economia monetdria e de empreendimento privado minou a ordem
socioecondémica tradicional. Chefes supremos e chefes ndo tinham
mais o uso livre da mdo de obra dos seus suditos e também nio
estavam dispostos a compartilharem a riqueza que eles derivavam
da terra com seus chefes, conforme exigia o costume. O resultado
foi o empobrecimento proporcional cada vez maior dos seus
governantes a medida que eles se tornavam ricos.

O alarme foi acionado por dois membros da legislatura em
1912. W. H. Grey, ap6s um grande tour da coldnia, manifestou
preocupac¢do com abusos nos Tribunais Nativos. Numa carta para
o Secretario Colonial, datada de 26 de abril, ele lamentava:

Em alguns distritos o principal meio de subsisténcia
dos chefes parece ser as tarifas da Corte... eu imploro
para sugerir que Sua Exceléncia o Governador leve em
consideragio que todas as tarifas da corte recebidas
pelos tribunais nativos devam ser contabilizadas e
pagas ao Tesouro Colonial e a manutengdo dos tribunais
nativos deva ser paga a partir de fundos coloniais...
Atualmente, quanto mais convoca¢des um chefe
conseguir emitir, maior é sua renda e sé se pode
esperar que os chefes estimulem o litigio®.
O governo rejeitou a sugestdo como impraticivel*. Em
outubro, o Honoravel Hutton Mills, apoiado pelo Honoravel Mate

Kole, levantou a questdo novamente no Conselho Legislativo.

43 W.H. Grey para Hon. Colonial Secretary 26 de abril 1812, PRAAD Adm. 11/1/394.
44 Acting Colonial Secretary (C.S. Harper) para Hon. W.H Grey, 23 de julho de 1912.

1353



Robert Addo-Fening

Mills explicou que os chefes recebiam receita da terra apenas
referentes a concessdes e aconselhou o governo a lhes proporcionar
melhores condi¢bes de sustento se ele os considerasse “adjuntos
uteis” na administracido do pais. Ele reiterou a opinido de Grey de
que a dependéncia de tarifas da corte para obter renda faria com
que os chefes ficassem tentados a estimularem o litigio entre seus
suditos®.

Da sua parte, o legislador Mate Kole afirmou que as tarifas
da corte e multas eram inadequadas para o sustento dos chefes
e que eles estavam achando “obter um meio de sustento mais
dificil do que a contecia alguns anos antes”*. Ele reclamou sobre
o onus financeiro cada vez maior imposto a chefes pelo governo
referente a correspondéncia e a documentagéo e lamentou que nio
se estava prestando nenhuma atenc¢io na questio da suficiéncia de
receitas para os chefes*”. No comeco do século XX estava ficando
dificil para vérios chefes supremos “alimentarem e vestirem eles
proprios e suas esposas e filhos e outros familiares e manterem
sua propria familia e sua prépria respeitabilidade como Chefes
Supremos™®. Deixados para eles se virarem sozinhos da melhor
maneira, chefes com problemas financeiros ndo podiam resistir a
tentacdo de explorar sua enorme autoridade judicial para aliviarem
suas dificuldades financeiras. O resultado foi que chefes e suditos
entraram em rota de colisio.

Abusos de poder entre as décadas de 1900 e 1930

Registros de arquivo das trés primeiras décadas do século XX
estdo cheios de casos de gestdo equivocada de recursos publicos,
corrupg¢do politica e abusos judiciais. Alguns dos exemplos mais

45  PRAAD Adm 11/1/394; também R Addo-Fening (1988, p. 142).

46 Trecho das Minutas do Conselho Legislativo Minutes, 28 de outubro de 1912, PRAAD Adm. 11/1/394.
47 R.Addo- Fening (1988, p. 142).

48 Ibid, p. 145.
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descarados de gestdo equivocada de recursos publicos foram
noticiados vindos de Akyem Abuakwa. Entre 1905 e 1907, o
Chefe Gyamera de Begoro vendeu o equivalente a £3.000 de
terra de banqueta (publica) e arrecadou pelo menos £1.232 “dos
quais os ancidos e o povo nio tinham nenhum conhecimento”.
Seu sucessor, Kwaku Tupiri (1908-1913) também vendeu terras
publicas que valiam £521,46 sem a autoriza¢io dos seus ancidos
e se apropriaram do dinheiro*. O Asiakwahene Kwame Okoampa
(1908-1910) vendeu terras publicas para Fuscher, um holandés,
“ndo contabilizando de forma alguma a venda, ao contrario do
costume nativo”™’. Na provincia ocidental da col6nia, o Omanhene
Bekyire Yankah IT de Sekondi Holandés foi acusado de “tomar e usar
[sic] todas as terras em Sekondi como [sua] prépria propriedade
pessoal”™.

Além da venda ilegal de terras publicas, alguns chefes
transformaram seus tribunais em “minas de ouro” em vez de
administri-los como “fontes de justica”. Apesar de a LJN de 1883
permitir que pessoas fossem detidas em celas por no mdximo
oito dias antes do julgamento, foi tirada vantagem da auséncia
de registros ou retornos sobre deten¢des para manter pessoas
acusadas em celas por periodos indefinidos. Alguns dos tribunais
tornaram-se famosos pela arbitrariedade e pela arrogincia. Em
1909, um individuo chamado Emmanuel Asare foi multado em
£25 pelo Chefe Okoampa por vender “uma carne [sic] de porco
doente”. Isto era quase 13 vezes mais do que a multa autorizada
pela lei*2. Um professor de escola missiondria de Asiakwa, Joseph
Boateng, foi multado em £16 em 1907 por se dirigir ao Okyenhene
pelo titulo errado®®. Onde nenhum parente estava disposto a

49 R.Addo-Fening, (2000, p. 131-32).

50 Ibid.

51 “An Enquiry into Alleged Destoolment of Dutch Sekondi,” CO 96/751/6.
52 R.Addo-Fening, (2000, p. 285).

53 Ibid.
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pagar fianca para elas, pessoas que estavam sendo julgadas eram
obrigadas a oferecerem suas fazendas de cacau como garantia pelas
multas®®. Alguns tribunais fizeram entrar em vigor regulamentos
expressos em linguagem figurativa ou cifrada que nio era
facilmente entendida. O Relatério Anual de 1921 da Provincia
Oriental concordou que multas e tarifas cobradas nos tribunais
eram “excessivas”.

Os tribunais nio apenas impunham multas e cobrancas
pesadas. Muitos tornaram-se famosos por “injustica e corrup¢do”
uma vez que eles se permitiam serem usados de formas partidérias.
Kwaku Dakwa de Abompe alegou numa declara¢io juramentada
que um filho do Omanhene Amoako Atta II e dois dos seus
secretdrios aceitaram subornos dele durante seu julgamento no
tribunal do chefe supremo em 1905%. No inquérito que antecedeu
sua destituicdo em 1910, o Chefe Koampa confessou que aceitou
um suborno de £40 dos ancidos da vila de Asafo “para a finali-
-dade errada de auxilid-los para demitir seu chefe ilegalmente”.
O Relatério Anual de 1931-1932 reiterou que o litigio nos tribunais
“ainda era caro”, acrescentando que eles eram “frequentemente
usados como forma de promover os interesses de um partido
politico”®. Num discurso perante uma assembleia de chefes na
Costa do Cabo em janeiro de 1935, o Governador Arnold Hodson
nio conseguiu disfarcar sua decep¢ido com a forma pela qual os
Tribunais Nativos estavam sendo abusados. Ele disse aos chefes:

Reclamacées estdo sendo feitas para mim vindas do
pais inteiro de que os tribunais estio exercendo seus

poderes de maneira injusta. Se estas reclamacdes

54 R.Addo-Fening, (2000, p. 285).
55 Ibid; veja também “Report on the Eastern Province for 1931-1932," CO 96/706/2.
56 Gold Coast Annual Reports para 1931-1932, CO 96/706/2.
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forem verdadeiras, nio me surpreende que as pessoas

estejam ficando nervosas®.

Os confrontos Asafo-Chefe

As trés primeiras décadas do século XX realmente foram
um periodo de nervosismo para o povo em geral nos chamados
Estados Nativos e os chefes estavam constantemente sob pressio
dos seus suditos irados. Lentamente eles comecaram a perder
sua legitimidade. Em 1905, o Okyenhene Amoako Atta II e seus
subchefes tinham praticamente perdido o respeito dos rapazes em
Akyem e estavam literalmente cercados. A medida que a institui¢io
da lideran¢a assumiu a imagem de um sistema estrangeiro e
explorador aos olhos dos comuns, uma onda de insubordina¢io
comegou a varrer o estado. Numa peti¢do ao governo colonial em
1905, o Conselho Okyeman solicitou:

Niopodemos deixar de submeter esta solicitacio uma
vez que descobrimos que os homens neste distrito
estdo se tornando muito insubordinados e casos de
desprezo e desobediéncia a Ancidos e Chefes estio
se tornando tio numerosos que nés nos arriscamos
a abordar o governo com o objetivo de aumentarmos

nossa autoridade para pararmos isso®®.

A insubordinagio ndo estava restrita a Akyem Abuakwa.
Naquele mesmo ano o estado de Kwahu viu “quase todos os
homens... que ndo sdo nem chefes nem membros das suas cortes...
se unirem para formarem um Asafo Kyenku” principalmente para
resistir a “multas e extorsio anormais” nos Tribunais Nativos®.
Em 1915, o asafo kyenku resolveu usar sua organiza¢io para se

57 Discurso em Cape Coast em 28 de janeiro de 1935 pelo Governador Central Province Native Affairs,
CO 96/707/8.

58 Amoako Atta Il para SNA, 30 de janeiro de 1905, PRAAD Adm. 11/1/667.

59 Report on Native Affairs para o ano de 1905, CO 98/14.
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“proteger e resistir contra a imposi¢io de pesadas multas por
violagbes de juramentos, porque nada de valor [...] foi deixado

como resultado”®°.

Em 1919, foi noticiado que ele estava se
apropriando do poder de conhecer casos e julgar sem autoridade.
Ele estabeleceu seus préprios tribunais e proibiu as pessoas de
obedecerem a qualquer convocacio das cortes dos chefes ou
de fazer seus juramentos®. Assim como Akyem e Kwahu, Akuapem
foi jogada na turbuléncia. Em 1931, ela tinha sido deixada
“quase completamente desorganizada” por “disputas internas

frequentes”®?.

Ao longo do litoral os chefes experimentaram confrontos
semelhantes. Por dois anos seguidos o Ga Manche Tackie Yarboi
enfrentou a furia do seu povo por supostamente corromper ajustica
“para ganho pessoal”®. Em Peki, o confronto de Asafo com os Fiaga
por alegacbes de gestio equivocada de “impostos arrecadados
em diversos momentos” por parte do povo acabou com seu lider
fazendo o juramento asafo para proibir que se fosse ao tribunal dos
Fiagas®. Ao mesmo tempo, noticiou-se que o Shama asafo “estava
se fazendo sentir em detrimento da autoridade do Omanhene e
seus conselheiros”®.

O surto de confrontos entre asafo e chefes espalhou em
direcdo ao norte até Asante. Em 1920, houve noticias de conflitos
entre os “rapazes” e seus chefes em Ofinso, Bekwai, Kumawu e
Denyase®. Revoltas graves ocorreram em Nsuta em junho de 1933
quando o Omanhene Kwaku Abankwa tentou arrecadar dinheiro

60 Citado por David Kimble (1963, p. 470).

61 Gold Coast General Annual Report 1931-1932, CO 96/706/2; também Report on Native Affairs
Department para 1919, CO 98/32.

62 Relatdrio sobre a Provincia Oriental para 1930-1931, CO 98/58.

63 Gold Coast General Annual Report 1931-1932, CO 96/706/2. Também Ga Native Affairs Alleged
Destoolment of the Ga Manche, CO 96/665/10.

64  Gold Coast General Annual Report 1931-1932, CO 96/706/2.

65 Report on Western Province of the Gold Coast Colony 1931-1932, CO 96/706/4.

66 Report for Ashanti for 1920 Annual Reports, CO 98/34.
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do seu povo para pagar dividas publicas que chegavam a mais
de £3.000” ...” Na atual regido de Brong-Ahafo, o Omanhene de
Techiman, Yaw Kramo, foi assassinado no dia 22 de maio de 1927
por auxiliar o governo colonial a mobilizar m3o de obra gratuita
para a construcio da estrada para caminhdes de 21 milhas entre
Techiman e Chiraa®. Nos Territérios do Norte, dizia-se que o
Yagbumwura “usou seus poderes aumentados para impor multas
pesadas ao seu povo”, enquanto se noticiou que alguns chefes Isala
obrigaram seu povo “a trabalhar nas suas fazendas”. No entanto,
diferentemente de Asante e da colonia, o medo de retribui¢io por
parte do “Comisséario” parece ter contido os jovens®.

A principal arma do asafo para manifestar protesto e para
aprovar chefes némades na Coldnia e Asante era a “destitui¢do”.
“Em comparac¢do com apenas cinco casos registrados de destituicio
nos dois séculos entre 1700 e 1899, houve 39 casos de destituicio,
tentativa de destituicio e abdica¢des forcadas em Akyem Abuakwa
nos anos entre as duas Guerras Mundiais™.

Intervencao do governo colonial

Na década de 1930, o governo colonial ndo podia mais tolerar
o “estrago” na administracdo nativa. Enquanto continuava a
tomar uma agdo drastica para conter os excessos percebidos do
asafo, ele simultaneamente se envolveu numa reavaliacdo da sua
politica em relacdo as autoridades tradicionais. O Governador
Slater considerou necessario tomar “alguma medida de controle
executivo sobre os tribunais” para impedir que os chefes usassem
multas como forma de proporcionarem a eles préprios “rendas
confortaveis””!. Ele prop6s uma nova Lei de Cortes Nativas que,

67 Nsuta Riots, Mampong District of Ashanti, CO 96/711/16.
68 Murder of Omanhene of Techiman, CO 96/677/12.

69 PA.Ladouceur (1979, p. 10).

70 R.Addo- Fening (2000, p. 280, 303 n.36).

71 Gold Coat Annual Report 1931-1932, CO 96/706/2.
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entre outras coisas, autorizaria o pagamento de taxas e multas em
Contas a serem debitadas com “salarios e despesas de membros do
tribunal””2.

Entre 1932 e 1940 foram aprovadas leis para estabelecer
Tesouros Nativos (de banqueta) nos Territérios do Norte (1932)
e Asante (1935). Na regido conhecida como a Colénia a oposi¢io
atrasou a introducio destes “Tesouros Nativos” até fevereiro de
1936, quando Sir Shenton Thomas lan¢ou um projeto de lei para
emendar a Lei da Autoridade Nativa (1927) “para permitir que
o Conselho de Estado cobre um imposto regularizado em vez de
impostos irregulares”. Em 1938, varios Tesouros Nativos tinham
sido estabelecidos em vérias partes da colénia’™. Uma Gazette Notice
no comego de 1940 fez com que a Lei de Tesouros da Administragdo
Nativa entrasse em vigor em toda a Colénia™.

Revitalizacdo de lideranca

“Tesourarias Nativas” melhoraram consideravelmente a
qualidade e o ethos do governo tradicional no final da década de
1930 e no comeco da década de 1940. Em primeiro lugar, estas
tesourarias publicas eram obrigadas por lei a contabilizarem todo
dinheiro arrecadado, recebido, ou gasto como receita ou despesa.
Contas abrangendo tributos, aluguéis, pedagios, juramentos, mul-
tas, etc. tinham que ter comprovantes de despesa. Todos os itens
de receita e despesa deveriam ter uma entrada num livro-caixa e
verificado com o saldo em dinheiro mensalmente na presenca do

72 Governador Arnold Hodson para Right Honourable W.G.A. Ormsby Gore.

73 Cartade GL, Londres datada de 3 de margo de 1936 Native Administration Colony Direct Taxation
CO 96/722/12.

74 A Provincia Oriental ostentou Tesourarias Nativas em Kwawu, Akyem, New Dwaben, Manya Krobo e
Keta. Em 1939 Akyem Abuakwa tinha cinco tesourarias funcionais em Kyebi, Akwatia, Asamankese,
Adeiso e Asiakwa, CO 96/757/7.

75 R.Addo-Fening (2000, p. 294).
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tesoureiro do estado’. Esta exigéncia legal institucionalizou a
responsabilidade por receitas publicas.

Em segundo lugar, tesourarias publicas contribuiram muito
para uma redugio na incidéncia elevada de dividas publicas. Na
Provincia Ocidental a divisio de Apinto reduziu suas dividas
publicas de £1.620 para £195. Na mesma provincia, a divisdo
de Heman reduziu seu endividamento de £1.640 para £8007".
A redugio no 6nus de dividas publicas, que eram uma das
principais causas que contribuiam para a agitacio social e politica,
amenizou as tensdes nos estados nativos. Em Asante, por exemplo,
problemas relacionados com as dividas publicas diminuiram
consideravelmente na segunda metade da década de 1930 e no
comeco da década de 19407%. Asamankese e Akwatia que tinham
desperdicado aproximadamente £99.175 em litigio entre 1925 e
1935 aumentaram seu saldo bancario em £4007.

Em terceiro lugar, tesourarias publicas garantiam aos chefes
rendas pessoais razoaveis e regulares. Em Akyem Abuakwa, por
exemplo, um total de £18.094 foi depositado na tesouraria estadual
entre marco e setembro de 1942. Desta quantia, 80% foram pagos
como saldrio para chefes, funcionarios publicos e para funcionérios
do clero®. A garantia de renda para os chefes removeu a desculpa
para a apropriacio indevida de verbas publicas e a tentagdo de
corromper a justica para beneficio pessoal.

Uma das razdes para o “estrago” na administra¢io nativa
antes da década de 1930 tinha sido “a falta de educa¢io entre os
proprios chefes que enfatizava seu isolamento da gera¢io mais

76 Veja R. Addo-Fening (2006) apresentado na Conferéncia Internacional sobre “Lideranca, Governanca
e Desenvolvimento”, 8 a 13 de agosto de 2003, Acra.

77 Relatério sobre a Provincia Ocidental da Colonia da Costa do Ouro para 1931-1932. CO 96/706/4.

78 Native Authority Stool Litigation 1944, CO 966/780/2.

79 R.Addo-Fening (2000, p. 144-45).

80 R.Addo-Fening (2006).
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nova’®. Os chefes a quem originalmente se confiou o poder sob a
LJIN de 1833 eram funcionalmente analfabetos e desorientados no
que diz respeito as responsabilidades de um governante moderno.
Estes chefes preponderantemente analfabetos trabalhavam com
escrivdes consumidos por um desejo de riqueza e dispostos a
lucrarem com os abusos de poder dos seus chefes. A instituicio de
tesourarias publicas durante este periodo de aumento significativo
na quantidade de chefes educados e esclarecidos forneceu uma
oportunidade para que véarios deles se tornassem catalizadores
para a transformacio econémica e social das suas comunidades®.

Uma 4rea de grande preocupagio para estes chefes
progressistas era a educa¢do. Em 1933, o Conselho Provincial
Conjunto de Chefes da Colénia apresentou uma peticio ao
Governador Shenton Thomas que mostrou a grande importancia
que eles davam a educa¢io. O documento fazia parte da pauta da
reunido que a Delegacdo da Costa do Ouro e Asante a Inglaterra
em 1934 teve com funciondrios do Governo Colonial. Naquele
memorial os chefes lembravam o governo colonial da aprovagao
pelo Parlamento Britinico da Lei da Educagio Compulséria que
estabeleceu a base da grandeza da Inglaterra e imploravam para
que o governador nio usasse o rigor financeiro prevalecente como
desculpa para atrasar planos para desenvolver a causa da educagio
na Costa do Ouro. Eles argumentavam o seguinte:

Nosso povo estd percebendo rapidamente que a
Educacdo e tudo que ela representa sio a base do
progresso de uma Nagéo, mas com isso ndo queremos

dizer a educacio literdria comum que permite que

81 David Kimble (1963, p. 47).

82 O Memorial de 1933 do Conselho Provincial Conjunto de Chefes Supremos da Colénia apresentado
ao Governador Shenton Thomas foi assinado por 15 chefes supremos: nove da Provincia Oriental e
seis da Provincia Central. Dos quinze, dez tinham educagéo. Delegacao da Costa do Ouro e Asante
a Conferéncia Conjunta da Inglaterra com o Memorial do Conselho Provincial e a Resposta do
Governador n. IV de 1933, CO 96/717/16.
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uma pessoa se torne capaz ou util simplesmente para
a escrivaninha, mas a educagio intelectual geral que
amplia a visdo que se tem da vida. Isso d4 4 pessoa a
capacidade de raciocinio justo e razoavel; o que mata
0 egoismo e a arrogincia numa pessoa; o que compele
uma pessoa a buscar a verdade e o entendimento
imparcial adequado em todas as coisas; que d4 a uma
pessoa um desejo de saber tudo que vale a pena saber
sobre seu pais, habitos do seu povo, seus costumes e

sua relevancia nacional®.

Convencidos de que a educagio era a chave para o desenvolvi-
mento da Costa do Ouro, os chefes deram prioridade a ela nos seus
planos de desenvolvimento. Em dois anos Autoridades Nativas
nos Territérios do Norte aumentaram a quantidade de escolas
primadrias de oito para 12. Enquanto o governo colonial pagava os
salarios dos professores e fornecia materiais didaticos, os trustes
publicos e as autoridades tradicionais proporcionavam prédios
e salas de aula mobiliadas. Em 1940, o total de matriculas foi de
1.430%

Na Colénia e em Asante, assim como nos Territérios do
Norte, Autoridades Nativas promoviam a educa¢do. Nana Sir
Ofori Atta considerava a educa¢do como “uma das obrigacdes
mais importantes” de chefes e considerava qualquer chefe que
desprezasse essa obrigagdo como nio merecendo “sua confiang¢a”.
Em 1937, ele gastou £10.000 da tesouraria publica para construir
uma escola de ensino médio privada em Kyebi. O projeto era tdo
importante para ele que ele se recusou a enviar mesadas extras
ao seu filho favorito, William Ofori Atta, que na época estava
estudando no Queen’s College em Oxford e estava escrevendo

83 Ibid, paragrafo 6.
84 P A.lLadouceur (1979, p. 49-55).
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para casa pedindo um pouco mais de ajuda financeira®. Até 1960,
a Abuakwa State College era a Unica escola de ensino médio num
raio de 100 quilémetros ou mais de Kyebi. Em 1943, o ano da sua
morte, Sir Ofori Atta imp6s uma tarifa especial chamada “a taxa
de educa¢io”, para garantir verba para o Comité de Educa¢io do
Distrito, estabelecido para promover e supervisionar a educagdo
na sua jurisdicio. Com uma doa¢io de £3.000 da tesouraria
publica, a Adeiso Presbyterian School conseguiu construir mais um
prédio®. Um esquema de bolsa de estudos estatal, originalmente
estabelecido em 1916, foi generosamente financiado para
permitir o apoio a alunos talentosos, porém carentes. Em Asante
um esquema semelhante de bolsas de estudo, estabelecido pelo
Conselho Asanteman, permitiu que K. A. Busia realizasse estudos

adicionais no Reino Unido®’.

Além da educacio, Autoridades Nativas gastavam receita das
suas tesourarias para promoverem a agricultura, a conservagio das
florestas e o saneamento publico. Sir Emmanuel Mate Kole, Konor
de Manya Krobo, também um ex-professor escolar da Missao da
Basileia e um catequista, dedicou seu reino de 47 anos 4 promog¢do
da educa¢do e da agricultura. Pelo envolvimento pessoal deles
na agricultura como donos de planta¢des privadas de cacau, Sir
Emmanuel e seu filho e sucessor Nene Azu Mate Kole ofereciam
lideranca pelo exemplo e estimulavam milhares dos seus suditos a
se tornarem agricultores migrantes de cacau e alimentos no estado
vizinho de Akyem®.

Chefes educados e esclarecidos reconheciam a importincia
da conservac¢io da floresta no interesse da posteridade. Sir Ofori
Atta tomou medidas para conservar a “floresta alta” de Abuakwa,

85 R.Addo-Fening (2006, p.19-21).
86 R.Addo-Fening (2006, p. 21-22).
87 K. Adum Kyeremeh (1999, p.117).
83 Peter Obeng Asamoa (1997).
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sendo que 20% dela ja tinha sido perdida em 1893 para o cultivo
descontrolado do cacau. Ao se beneficiar do seu poder de fazer
regulamentos, Sir Ofori Atta criou reservas florestais para
desacelerar a taxa de desmatamento. Em dezembro de 1933, 214
milhas quadradas de reservas florestais tinham sido criadas em
Akyem Abuakwa®. As qualidades de lideran¢a demonstradas por
este grupo de governantes tradicionais inspiraram varios subchefes
a terem o espirito de confian¢a em si mesmo. Ao longo de todo o
final da década de 1930 e comeco da década de 1940, subchefes
se orientavam a partir dos seus governantes supremos e usavam
a mao de obra conjunta para executar projetos de autoajuda com
rendas geradas a partir de impostos concordados, cacau e aluguéis
de mineracdo. Esses projetos variavam de fontes de dgua, canos
de esgoto de rua e canais a latrinas publicas, estacionamentos de
caminhdes e estradas®.

Atrofia do governo tradicional

Apés ter sido combatida sem trégua pelo asafo por duas
décadas, a institui¢io da lideranca parecia finalmente estar pronta
para mudar. O sistema de Tesouraria Nativa tinha jogado para os
chefes uma tdbua de salvagio que muitos tinham usado para se
reconciliarem com seus suditos. No entanto, havia certos grupos
radicais irreparavelmente contrérios a lideranca. Eles incluiam a
Sociedade de Protecdo dos Direitos dos Aborigenes, a Liga Jovem
da Africa Ocidental de Wallace Johnson e a Amigos da Sociedade
da Liberdade Asante. Além disso, havia muitos jovens que estavam
se apaixonando pela cultura e pelas institui¢bes ocidentais.
Equipados com um conhecimento limitado da educacdo de estilo
ocidental e empregados como secretdrios cujo costume era vestir-
-se com “vestudrio europeu” e se “orientarem pelos europeus”,

89 R.Addo-Fening, (2006).
90 Ibid.
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eles estavam aprendendo a desprezar sua prépria cultura.

De fato, sentiam-se mal pelos seus ancidos e chefes sem educacgio,
. . e »9]1

os quais consideravam “ignorantes e corruptos”®. Quando a

Segunda Guerra Mundial eclodiu, o governo britdnico tinha

chegado a conclusdo que a razdo pela qual a autoridade tradicional

nio desfrutava da confianca e do apoio do povo era que ela “nédo

era realmente representativa do povo”®

. Consequentemente, o
)
governo colonial decidiu que a lideranca deveria ser “retida, porém

democratizada”®.

A Convencido Unida da Costa do Ouro, que se formou como
um movimento de massa em 1945, foi disposta para considerar
chefes como relevantes e para colaborar com eles. Ao contrério, o
grupo dissidente que formou o Partido Popular da Convencido (PPC)
considerava os chefes como a maldi¢io do povo. Em outubro de 1949,
um colunista do jornal do PPC, The Accra Evening News, descreveu
os chefes como “nossos imperialistas [que] nos oprimiram e nos
suprimiram durante um século”; e as vésperas da Campanha da
Acido Positiva de janeiro de 1950, o Evening News acalmou “aqueles
dos nossos chefes que [estavam] com” o CPP, ao mesmo tempo
em que alertou aqueles “em comum acordo com imperialistas que
obstruem nosso caminho”, de que “um dia eles fugiriam e deixariam
suas banquetas™. Com a promulga¢io da constituicio de Coussey
em 1951, o Governo Colonial abandonou os chefes a sua prépria
sorte. Um porta-voz do Governo Colonial, respondendo a uma
pergunta na Cidmara dos Comuns concordou que a Gri-Bretanha
tinha “abandonado os chefes aos lobos”, mas acrescentou, para
atenuar, que “provavelmente nio havia nenhuma alternativa™.

91 Native Courts, CO 96/730/8; Gold Coast Annual General Report 1921, CO 98/36.
92 Palestra na Costa do Cabo no dia 28 de janeiro de 1935 pelo Governador.

93 Richard Crook (1986, p. 81-83).

94 Richard Rathbone (2000, p. 17, 23).

95 Minuta por Hansrott 19 de junho de 1951, CO 96/780/1.
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O primeiro ano do governo do PPC foi um pesadelo para os
chefes. Ele nio foi apenas marcado por uma enorme quantidade
de destitui¢bes, mas também sinalizou o comego do processo de
desaparecimento dos Chefes do governo. A Lei do Governo Local
(n. 29 de 1951) transferiu para Conselhos de Governo Locais
todas as fun¢des de governo local e administracio geral que
antigamente eram realizadas por Autoridades Nativas. O processo
foi completado pela Lei dos Conselhos de Estado (Colénia e sul
da Togolandia) (n. 8 de 1952) que limitava claramente a funcio
judicial dos Conselhos de Estado a adjudica¢io sobre “questées de

uma natureza constitucional”, ou seja, “questdes costumeiras”®.

Conclusao

Contrariamente ao conhecimento comum, a subversio
europeia do governo tradicional ndo comegou no final do século
XIX com a proclamacdo da Colénia da Costa do Ouro. J4 em 1822,
Sir Charles McCarthy, Governador Tenente da Costa do Ouro,
tentou minar a jurisdi¢io civil de governantes africanos soberanos
ao proporcionar aos seus suditos uma alternativa na forma de
um tribunal de pequenas dividas, presidido por magistrados
provenientes dos postos de mercadores e funciondrios publicos
europeus locais. O Tenente George Maclean pressionou as cortes
tradicionais a harmonizarem seus sistemas de justica com o da
Gra-Bretanha. Brodie Cruickshank, uma testemunha ocular,
observou que o tribunal do governador constantemente assumia a
caracteristica de um auditério onde “os principios de justica eram
disseminados em todo lugar do pais™’. As criticas dos funciondrios
da lei ao governo tradicional na década de 1880, portanto, eram
consistentes com o preconceito europeu que prevalecia contra
institui¢bes politicas tradicionais. Compelido pelas exigéncias

96 Justice Seth Twum (2004, p. 6-8).
97 A. Adu Boahen (2000, p. 39).
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do governo colonial de contar com chefes como adjuntos, o
funcionalismo colonial deu meia volta na virada do século. Eles
elogiavam as virtudes do governo tradicional, armavam os chefes
predominantemente analfabetos com poderes enormes, toleravam
seus excessos pelo tempo que eles precisassem deles e depois,
quando consideravam que os governantes tradicionais tinham
extinguido sua utilidade, abandonava-nos abruptamente.

Robert Addo-Fening é professor adjunto de histéria, lecionando mais
frequentemente na Universidade de Gana, em Legon, desde 1967.
Também leciona regularmente como visitante no exterior: nos Estados
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Intranacional Sobre Chefia, Governo e Desenvolvimento com sede em
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e Editor do prestigioso periédico Transactions. Foi okyeame para o Royal
Stool of Adadientam, de 1973 a 1978, e é Fotase Asona Abusua Panin (Chefe
de Familia).
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CAPITULO 43

OS SISTEMAS POLITICOS TRADICIONAIS DO NORTE
DE GANA RECONSIDERADOS'

Benedict G. Der

Introducao

Os sistemas politicos pré-coloniais do norte de Gana
geralmente tém sido divididos em duas categorias: o centralizado
e o ndo centralizado. Mamprussi, Dagomba, Gonja, Nanumba
e Wala tinham sistemas estatais centralizados. As outras etnias
foram consideradas “acéfalas” ou “apétridas”. Em outras palavras,
elas eram “tribos sem governantes” e a maioria dos escritores
afirma que foram os ingleses que lancaram a institui¢cido da chefia
ao nomear e impor chefes a estes povos “acéfalos”. O objetivo deste
estudo é reavaliar, diante de novos dados, a visdo que os povos das
areas ndo centrais na regido eram “acéfalos” ou “apatridas”, antes
do advento do colonialismo.

1 Reprodugdo com permisséo da editora, do Capitulo Trés de Regionalism and Public Policy in Northern
Ghana, editada por Yakubu Saaka, Nova York: Peter Lang Publishing Inc, p. 35-64.
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O estudo baseia-se em grande parte em dados documentais
e tradicées orais, coletadas pelo autor ao longo de vérios anos
no territério do que agora é conhecido como as Regides do Alto
Ocidental e do Alto Oriental. O material documental foi coletado
a partir de fontes de arquivamento até entdo nio utilizadas nos
Arquivos Nacionais de Gana, em Acra e Tamale. As tradi¢ées orais
foram registradas na maior parte entre o Dagara e o Dagaba na
Regido do Alto Ocidental e 0 Kasena e o Frafra (Nankan), na Regido
do Alto Oriental entre 1972 e 1980. Estas foram completadas por
trabalhos publicados e inéditos de outros pesquisadores sobre o
sistema politico das dreas nio centralizadas do norte. Fora estas,
as pesquisas etnograficas de antropélogos sociais que trabalharam
no norte de Gana foram usadas de maneira ampla. Como as
areas sendo avaliadas localizam-se especialmente nas Regides
do Alto Ocidental e do Alto Oriental, a discussio se concentrara
principalmente nestas duas regides administrativas.

Algumas consideracdes tedricas

Os sistemas politicos africanos foram classificados pela
primeira vez por dois dos principais antropé6logos sociais, Meyer
Fortes e E. E. Evans-Pritchard. No estudo que eles fizeram em 1940
eles identificaram duas categorias: o Grupo A e o Grupo B. O Grupo
A consistia “daquelas sociedades com autoridade centralizada,
maquindrio administrativo e institui¢des judiciais — em resumo,
um governo — e nas quais segmentac¢des de riqueza, privilégio
e status correspondem a distribuicio de poder e autoridade”.
O Grupo Bincluia “aquelas sociedades sem autoridade centralizada,
maquindrio administrativo e institui¢cdes judiciais constituidas —
em resumo, sem governo — e nas quais nio existe nenhuma divisio
aguda de posigio, status, ou riqueza’™.

2 M. Fortes e E. E. Evans-Pritchard (eds) (1970, p. 5).
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Alguns analistas posteriores consideraram a classificagdo de
Fortes e Evans-Pritchard inadequada e nio representativa, uma
vez que nem todas as sociedades africanas se encaixam em uma ou
outra das suas duas categorias amplas®. Enquanto muitos destes
criticos parecem satisfeitos com a caracteriza¢io do Grupo A, eles
alegam que outras distin¢ées podem ser feitas que sdo diferentes
da classificagdo do Grupo B.

Na Africa Ocidental, por exemplo, Robin Horton identificou
trés tipos de sociedades apatridas:

1. o sistema de linhagem segmentaria pura, ao qual
pertenciam os grupos Tiv e Ibo da Nigéria;

2. a comunidade dispersa e territorialmente definida. (De
acordo com Horton, muitos dos povos nio centralizados
na Africa Ocidental apresentavam este padrio de
organiza¢do politica, mas os exemplos classicos deste
grupo incluiam os Nankana, Birifor, Konkomba, LoWiili,
Dagar e Dagaba); e

3. agrande vila compacta auténoma (caracteristica de povos
que estavam se defendendo contraadversarios formidaveis
que pretendiam anexar seu territério. Exemplos deste
tipo foram os povos Bete, Kissi, Dan, Gagu e Kru)*.

Em estudos de algumas sociedades no que a época conformava
aAfrica Central Britanica (atualmente Zimbabue, Malaui e Zambia)
foi descoberto que, apesar de muitas delas ndo serem centralizadas,
elas eram governadas por chefes na época pré-colonial®. Em Tribes
Without Rulers, editado por John Middleton e David Tait, que
supostamente lidava com sociedades sem chefes e organizadas por
linhagem, é surpreendente que alguns dos grupos tratados nessa

3 R.Horton (1972, p. 78-96).

4 J. Middleton e David Tait (eds) (1958, p. 2-3).

5  E Colson e Max Gluckman (eds) (1959). Veja, por exemplo, os sistemas politicos dos Yao (p. 292-353)
e dos Nyakyusa (p. 253-291).
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obra tinham governantes®. De maneira semelhante, estudos de
algumas Sociedades Africanas Orientais ndo centralizadas indicam
que a instituicio politica da chefia existia nelas’. Claramente,
em vérias partes da Africa, varias sociedades nio se adequavam
claramente a tipologia classica de sistemas politicos tradicionais
proporcionada por Meyer Fortes e E. E. Evans-Pritchard.

Antropélogos sociais j4 usaram os termos “sociedades
acéfalas” e “povos apatridas” para se referirem a essas sociedades
africanas que, de acordo com eles, nio tinham governo. Horton
identificou quatro caracteristicas numa sociedade apéatrida. Em
primeiro lugar, existe pouca concentra¢io de autoridade e é dificil
de apontar para qualquer individuo ou grupo limitado de homens
como governante ou governantes da sociedade. Em segundo lugar,
“os papéis de autoridade existentes afetam um setor relativamente
limitado das vidas daqueles sujeitos a eles”. Em terceiro lugar, “o
exercicio da autoridade como uma profissio em tempo integral e
especializada é praticamente desconhecido” e, em quarto lugar, “a
unidade em que as pessoas sentem uma obriga¢io de resolverem
suas disputas de acordo com regras com as quais os dois lados
concordem e sem recorrer a forca tende a ser relativamente
pequena”.

Esta defini¢io aceita que nessas sociedades nao havia nenhum
detentor de poder politico ou governo. Consequentemente,
ela implica que nio existia nenhuma funcdo especializada com
autoridade politica claramente definida nestas sociedades.
Uma sociedade acéfala ou apitrida, portanto, nem tinha e nem
reconhecia nenhum lider ou chefe de governo. No que diz respeito
ao norte de Gana, a questdo fundamental é se essa situa¢io existia
ou nio entre as comunidades ndo centralizadas que justificasse

6 Middleton e Tait (eds) (1958).
7 A.lRichards (ed) (1959). Veja também A. W. Southall (1956, p. 241-251).
8  R.Horton (1972, p. 78-87).
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que elas fossem rotuladas dessa maneira. Se os termos “acéfalo” e
“apatrida” sdo usados para designar sociedades sem governantes,
entio a tese proposta neste estudo é que os povos nas dreas nio
centralizadas das Regides Alto Ocidental e Alto Oriental do norte
de Gananido eram nem acéfalos nem apétridas. Eles ndo eram povos
sem governantes, pois a institui¢cio da chefia era disseminada entre
eles no periodo pré-colonial. De fato, seus sistemas politicos eram
muito semelhantes aqueles dos Yao do Malaui, dos Nyakyusa da
Tanzania (antiga Tanganica) e dos Alur de Uganda®.

Os sistemas politicos tradicionais conforme vistos
pelos primeiros comissarios distritais: o noroeste

Discussdes sobre os sistemas politicos tradicionais dos povos
nio centralizados do norte de Gana foram baseadas nas visées de
escritores anteriores como R. S. Rattray e Meyer Fortes.

Na sua obra frequentemente citada, The Tribes of the Ashanti
Hinterland, publicada em 1931, Rattray narrou de maneira
ilustrativa como ele achava que os britanicos tinham introduzido
a institui¢do da chefia entre o povo nio centralizado do norte de
Gana:

Quando o primeiro inglés chegou ao local, com o
séquito comum de africanos destribalizados, de acordo
com nosso costume, ele exigiu ver o Rei, que tinha
a obrigacdo de produzir dgua, lenha e carregadores.
Agora, os governantes tribais, os Tendama, antigos
aristocratas da maneira deles préprios, que tinham,
além disso, visto o que geralmente tinha sido o destino
da sua fraternidade e que tinham aparecido diante dos

oficiais de outros poderes continentais nestas partes,

9  E Colson e Max Gluckman (eds) (1959, p. 345-348); e A. I. Richards (ed) (1959, p. 313-315); A. W.
Southall (1956, p. 241-2571).
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mantiveram-se afastados e em segundo plano. Algum
individuo totalmente sem importincia e, muitas
vezes, sem nenhum valor (do ponto de vista local), era
empurrado para confrontar os estrangeiros. Muitas
vezes, ele era um escravo ou descendente de escravo,
as vezes ele era o bastardo da vila, as vezes o unico
homem na vila com uma tanga... Este emissério ouvia
as exigéncias do homem branco e se apressava para
informar aos verdadeiros chefes, ou seja, os Tendama,
que providenciavam para a ordem ser cumprida. Num
primeiro momento, este individuo agia como um tipo
de intermediério entre o Tendana e o homem branco...
Com o tempo, no entanto, muitos destes individuos
acabavam pondo mios a obra e se tornavam mais
seguros e confiantes dos seus cargos. Seus irméios
e filhos acabavam formando um pequeno grupo

sustentado pelo europeu®.

Era o tipo de individuo que, de acordo com Rattray, superava o
Tendana e tornava-se o chefe reconhecido do governo.

O relato de Rattray sobre a introdugio de chefes nestas partes
do norte de Gana nio fez muita justica ao povo. Ele mostra um
total desconhecimento das condi¢ées prevalecentes na época da
chegada dos britanicos. Houve resisténcia por parte dos habitantes
destas areas a ocupagdo britanica e, em alguns casos, como entre
os Dagara, Kasena e Tallensi, batalhas violentas ocorreram
entre as colunas britinicas e o povo local. O relato de Rattray
foi uma representacdo completamente equivocada da situagdo
politica. Conforme serd mostrado depois, os primeiros contatos
dos oficiais britanicos com o povo local ndo seguiram o padrio que
Rattray descreveu.

10 R.S.Rattray (1931, p. xvi-xvii).
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Os estudos realizados por Meyer Fortes sobre os Tallensi,
Jack Goody sobre os Dagara e Dagaba (a quem ele chamava
erroneamente de Lodaga ou Lodagaba) e David Tait sobre os
Konkomba costumam ser citados como sendo obras classicas
sobre os povos apéatridas ou acéfalos do norte de Gana, que nio
conheciam nenhum chefe antes da chegada dos britinicos.
Goody sustentou de maneira consistente nas suas obras que
os habitantes do Distrito de Lawra nio tinha nenhum chefe
na época pré-colonial. Em 1957, ele escreveu que “quando os
britinicos chegaram na &rea [...] eles encontraram um sistema
politico acéfalo, o oposto do estado de conquista piramidal de que
o governo colonial necessitava. Portanto, chefes e lideres eram
nomeados para receberem as instru¢des da autoridade central e,
como funcido subsididria, transmitirem as rea¢des do seu povo para
a administragdo. Um chefe era nomeado para cada assentamento™'.
Goody afirma ainda: “Entre os Lodagaba, nio se pode dizer que a
autoridade esteja nas maos de qualquer funcionario do governo.
O exercicio de autoridade nio vai muito além das situac¢bes de
familia nuclear. O tnico cargo é o de Guardido do Templo da Terra,
que é basicamente um intermedidrio entre a congregacio e a
terra”'?. Portanto, na opinido de Goody, em nenhum momento da
histéria dos Dagara e Dagaba, a autoridade, executiva ou judicial,
recaiu sobre um individuo.

Seguindo as visdes destes antrop6logos sociais, o historiador
Nehemia Levtzion descreveu o povo das dreas ndo centralizadas
do norte de Gana como sendo sociedades apatridas que ocupam
o pais ao longo da fronteira entre Gana e o que hoje se chama
Burkina Faso. Entretanto, ele observou o surgimento, na época
pré-colonial, de pequenos estados e a existéncia de chefes entre
os Sisala antes da chegada dos europeus. De acordo com Levtzion,

11 J.R.Goody (1957, p. 79).
12 J.R.Goody (1957, p. 103).
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foi a sucessdo frequentemente contestada a essas chefias entre
pretendentes rivais que deu origem a interven¢ido de Zabarima
na sua politica local por meio de convites feitos pelos candidatos
a estas chefias™. Obviamente, esta visdo que Levtzion sustenta
também é questionavel. Se havia chefes entre os Sisala na época
pré-colonial, entio eles ndo podem ser rotulados adequadamente
de apétridas.

Argumentos tedricos e construtos feitos por antropélogos
tenderam a obscurecer a evidéncia histérica em relacio a sistemas
politicos dos povos néo centralizados'. Este estudo se concentrard
em provas documentais, em vez de nos conceitos tedricos.

Os anos entre 1898 e 1910 foram fundamentais na imposi¢io
do governo colonial no norte de Gana. Durante estes anos nos
quais os distritos foram estabelecidos no norte, os britinicos
conceberam um sistema administrativo para a drea. Também foram
anos que os registros britadnicos chamam de periodo de pacifica¢do
dos Territérios do Norte, durante os quais os comissarios distritais
se aproximaram mais do povo realizando viagens de inspecio.
Os primeiros comissarios distritais que realizaram essas viagens
escreveram relatdrios detalhados das suas atividades entre o povo.
Apartirdaampla pesquisa das atividades dos primeiros comissarios
distritais realizada por este autor, o quadro da organizac¢io politica
do povo nio centralizado que surge é bastante diferente daquele
dos antropélogos sociais.

Asvezes se comenta que os britanicos foram procurando chefes
e 0s encontraram em pessoas que na verdade ndo tinham nada de
chefes. Conforme disse Rattray, eles interpretaram erroneamente
alguns individuos sem importancia que foram empurrados para
frente e os tornaram-nos chefes onde a institui¢io da chefia ndo

13 N. Levitzion (1968, p. 143, 153-154).
14 Uma excecao é Carola Lentz (1993, p. 177-215).
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existia. Os primeiros registros britanicos sobre o norte de Gana
indicam de maneira muito clara que havia chefes nas areas ndo
centralizadas antes do advento do governo colonial e nio se pode
dizer que os comissarios distritais que registraram estes detalhes
nio soubessem o que realmente estava acontecendo.

Em 1898, o Tenente-Coronel Henry P. Northcott, o primeiro
Comissario-Chefe e comandante dos Territérios do Norte, iniciou
a politica de que os oficiais britanicos deveriam governar o povo
através dos seus chefes. Em sua viagem pelo noroeste, ele concluiu
tratados com os chefes de Kaleo, Nandoli, Busie, Isa e Wogu,
pelos quais estes chefes colocavam a si préprios e seu povo sob a
protecdo britdnica. Em Isa, o chefe, Tafari, disse “que sua jurisdi¢do
se estendia além de Samanbow e que a unica vila importante
entre seu territério e Grunshi (Sisalandia) era Kujekweri”*>. Em
Busie, o chefe, Basruma, declarou que ele tinha quatro subchefes
subordinados a ele, enquanto em Nandoli, o chefe, Kali, tinha
Kalsagra, Tangasia, e trés outras vilas sob sua jurisdi¢do®. Os
nomes destes chefes podem nio ter sido grafados corretamente,
mas ninguém contestou suas reivindica¢des no que diz respeito
a sua jurisdi¢io sobre outras vilas. Também é 6bvio a partir dos
registros de Northcott que ndo foi ele que os nomeou chefes.
Portanto, a chefia era nativa a estes lugares.

As tradi¢oes orais de Kaleo afirmam a existéncia de chefes em
Kaleo e nas suas vilas vizinhas na época pré-colonial. De acordo
com sua tradi¢do, o povo Imuola de Kaleo, agora conhecido como
Dagaba, veio originalmente de Ouagadougou. Tratava-se de um
povo Mossi que pertencia a familia real em Ouagadougou. Por
causa de uma disputa sucesséria, os Imuola foram obrigados a
deixar Ouagadougou e residirem temporariamente em Kaleo.

15 Public Record Office, Londres: Colonial Office Papers, C O 96312. Northcott to Colonial Secretary,
Acra, 16 de janeiro de 1898, sobre seus procedimentos entre os Chefes Dagata.
16 Ibid
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L4 eles descobriram que os Bawala ja tinham se fixado no local
e foi por meio de um acordo mutuo entre os dois grupos que os
Imuola mantiveram a instituicio de chefia que eles trouxeram
de Ouagadougou e os Bawala retiveram o tengan (Templo da
Terra), sendo que eles foram os primeiros a se fixarem em Kaleo'”.
Portanto, as duas institui¢des existiram lado a lado até a época
colonial.

Durante seu tempo de servi¢o, Northcott tinha cobrado um
imposto de manutencio aos Territérios do Norte para gerar receita
para atender o custo da administra¢do. A arrecada¢io do imposto
cabia aos chefes. No Noroeste, o método de arrecadacio consistia
em enviar partiddrios do regimento de policiais dos Territérios do
Norte para entrar em contato com os chefes e fazer com que eles
arrecadassem o imposto dos seus suditos. Estes policiais, que eram
nativos da area, costumavam abordar os governantes tradicionais
nas vilas e pequenas cidades, explicavam a eles a finalidade do
imposto e depois faziam com que eles arrecadassem o imposto.
E muito pouco provével que estes oficiais nio soubessem a diferenca
entre o Na ou chefe que exercia a autoridade politica sobre o povo e
o Tendana ou Tengansob, o guardio da terra e do Templo da Terra,
responsavel por questdes religiosas numa vila ou pequena cidade.

Entre 1900 e 1903, os comissarios distritais em Wa ainda
nio tinham penetrado no que mais tarde se tornou os Distritos de
Lawra e Tumu. Nenhum maquinério administrativo ainda tinha
sido estabelecido nestas areas, de tal forma que néo se questionava
o fato de os britinicos criarem e imporem chefes ao povo destes
distritos. Ainda assim, em abril de 1901, o comissario em Wa, o
Capitdo T. J. Reynolds, listou os chefes de 56 pequenas cidades de
Sisala, que tinham ido a Wa com seus acompanhantes para pagarem
o imposto de manutencdo, que chegou ao total de £130 em nome

17 Tradigbes orais de Kaleo coletadas pelo autor no dia 6 de janeiro de 1977. Veja também B. Der (1989,
p. 15-16).
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do seu povo. Entre eles, estavam os chefes de Tumu, Jelembe,
Dolbizan, Bojan, Samoa, Sekai, Nabiwale, Batisang, Pina e Dasima.
No mesmo més, os chefes de Kaleo, Sambo e Nandoli também
tinham ido a Wa para pagarem o imposto que eles também tinham
arrecadado do seu povo®®.

Em maio de 1901, Reynolds registrou em “Imposto de
Manuten¢io” no seu Relatério Mensal que os chefes de 20 pequenas
cidades de Dagare (Dagaba) tinham ido a Wa para pagarem o
imposto. Entre eles estavam os chefes de Sankana, Naro, Busie,
Dafiama, Karni, Ulo, Sabuli, Tiza, Nwankuri, Duori e Lambusie,
sendo que, na verdade, esta ultima era uma pequena cidade de
Sisala. Os chefes pagaram diversas quantias de £1 a£6. O Chefe
de Ulo pagou £6, Nwankuri £2, Sabuli £3,5, Dafiama £3,5 e Busie
£5,5. O Chefe de Lambusie pagou £4,10%.

Em julho de 1901, o Capitio Reynolds registrou no seu
Relatério Mensal: “Os Chefes de uma pequena cidade em Grunshi
(Sisala) chamadaKairo vieram amim durante o més e me ofereceram
pagar £23 de imposto de manutencio. Eles também disseram que
estavam dispostos a voltarem e trazerem mais. Eles trouxeram
diversas vacas, que eles préprios venderam a comerciantes em Wa
e entdo me trouxeram o dinheiro. Entdo os chefes disseram que
queriam uma bandeira para fincar na sua pequena cidade™®.

Reynolds ficou tdo impressionado com a conduta destes
chefes que ele fez perguntas sobre Kairo ao Sargento Dambornu,
que lhe disse que ela estava localizada a um dia e meio de viagem
a nordeste de Tumu. Dambornu tinha visitado Kairo e disse
que era aproximadamente trés vezes maior do que Wa?'. Deve-

18 National Archives of Ghana, Acra: ADM 56/1/416, Relatérios Mensais, Black Volta District, Abril de
1901, p. 3-4.

19  Ibid. Relatério Mensal, Maio de 1901, p. 2.

20 Ibid. Relatério Mensal, Julho de 1901, p. 3.

21 Ibid.
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-se observar que Reynolds nunca tinha viajado além de Wa e,
portanto, a existéncia destes chefes ndo pode ser atribuida a ele.
Foram homens como o Sargento Dambornu ou o Sargento Mama
Dagarti do Destacamento Wa da Policia dos Territérios do Norte
que, conforme Reynolds escreveu, “conhecem muito bem o pais e
conhecem especialmente bem quase todas as pequenas cidades de
Dagarti, que me deram os nomes de varias pequenas cidades com
uma populagio muito grande” que ele acreditava que deveriam
ter que pagar o imposto®. Essas pessoas locais tdo inteligentes
certamente sabiam quem eram os chefes e quem néo eram e suas
informacdes sobre os chefes aos Comissarios Distritais em Wa ndo
podem ser consideradas nio confidveis.

Comissario itinerante da Colonia da Costa do Ouro e oficial
politico da Comissado de Fronteira Anglo-Francesa, o Capitdo Soden
viajou pelo pais dos Dagaba e Dagara até Lawra acompanhado de 22
homens nio contratados em setembro de 1902. Ele cruzou o Black
Voltaem Kikpe, a oeste de Lawra, para se juntar aos outros membros
da Comissdo de Fronteira. No seu relatério, Soden observou que
além de Wa o povo nunca tinha visto um homem branco antes e
fugiam quando ele se aproximava das suas vilas, supondo que ele e
seus acompanhantes fossem cagadores de escravos. No entanto, ele
tinha conhecido alguns chefes e recomendou que os Comissérios
em Wa deveriam realizar viagens de inspecio e conversar com todos
os chefes das diversas pequenas cidades para passar a confianca
para o povo sobre o homem branco e para levarem seus casos para
serem julgados na Corte Britanica em Wa”. A recomendacio de
Soden também se baseava no fato de o extremo noroeste do que na
época era conhecido em termos administrativos como o Distrito de
Black Volta ainda estar praticamente desarrumado devido as cagas
de escravos de Babatu e conflitos interétnicos, de vila e de clas.

22 Ibid. Relatério Mensal, Marco de 1901, p. 3.
23 ADM 56/1/460, Relatorio Mensal, Black Volta District. Setembro de 1902, p. 4-5.
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Em outubro de 1902, um desses conflitos entre vilas foi
noticiado entre Hamile e Kokoligu, duas vilas préximas a atual
fronteira internacional entre Gana e Burkina. O relatério é
significativo o suficiente para ser citado na integra devido a sua
relevincia para a chefia nas 4reas afastadas do entdo Distrito
de Black Volta. O Tenente Van Eden, ao noticiar o incidente ao
Comissario-Chefe em Gambaga, escreveu o seguinte:

Durante o més de outubro, eu tive a oportunidade de
enviar um sargento e 10 soldados rasos a um lugar
chamado Koklubu. O Chefe de Hamali foi enviado
aqui para falar comigo, para me dizer que o chefe
e o povo de Koklubu tinham atacado sua pequena
cidade, matado vérias das suas pessoas e levado
embora parte das suas mulheres e gado e me pedia
protecdo. Eu enviei o Destacamento para o Chefe de
Hamali e dei ordens estritas ao sargento [...] para
trazer o Chefe de Koklubu para eu falar com ele.
Quando o destacamento chegou a Koklubu com a
intencio de fazer isto de maneira pacifica, o povo
de Koklubu n3o deu nenhuma chance aos soldados,
mas abriu fogo imediatamente, matando os dois
guias. Em seguida, o sargento atirou e matou trés
dos insurgentes enquanto os outros fugiam. Entéo o
sargento incendiou alguns dos complexos de prédios
e voltou aqui trazendo algum gado. Eu dei ao chefe
de Hamali alguns em troca dos que ele tinha tomado

dele e vendi o restante para beneficio do governo®.

Ao longo de todo o ano de 1903, relatérios que chegavam a
Wa indicavam que havia inquieta¢do e até mesmo crime entre os
Dagara, Dagaba e Sisala, as trés principais etnias que viviam no

24 Ibid. Relatorio Mensal. Outubro de 1902, p. 5-6.
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extremo noroeste do Distrito do Black Volta. O Capitio Andrew
Berthon, novo Comissario distrital em Wa, frequentemente
observava em seus relatérios mensais que ele recebia reclamagées
de saque, captura de gado e até mesmo assassinatos de chefes e
comerciantes que passassem pelo territério dos Dagara e Dagaba.
Portanto, ele pedia para que fosse permitido visitar as partes
remotas do extremo noroeste e, se necessario, estabelecer um
cargo administrativo 14%. Em outubro de 1903, Berthon recebeu
instru¢des para fazer uma viagem de inspecio pacifica daquela area
para determinar um lugar adequado para um cargo administrativo.

Berthon saiu de Wa no dia 1° de dezembro de 1903,
acompanhado de um destacamento de 110 homens do 2° Batalhio
do Regimento da Costa do Ouro. A primeira fase desta viagem
de Wa a Tumu foi pacifica. Os chefes de pequenas cidades e vilas
no caminho apresentaram a ele casos que ele resolveu. No dia 5
de dezembro, a coluna chegou a Tumu e Berthon ali passou trés
dias nos quais nada ocorreu. A coluna saiu de Tumu no dia 8 de
dezembro rumando para Oeste, mas ao descobrir que a rota que
ele tinha planejado originalmente o levava ao longo das comissées
da fronteira norte, Berthon decidiu ir no sentido sudoeste para
Dasima, uma grande cidade em Sisala, e continuar no sentido
noroeste para inspecionar a maioria das pequenas cidades e vilas
localizadas no extremo noroeste do distrito. Apds passar por
Nardaw, cujos habitantes fugiram, Berthon foiinformadono dia 11
de dezembro que os Dagara em Nandom tinham atacado o mercado
de Lambusie cerca de quatro dias antes, quando 11 pessoas foram
mortas e varias ficaram feridas. No dia 13 de dezembro, a coluna
de Berthon acampou em Lambusie e depois ele relatou:

Eu mandei mensageiros (civis) a Nardow (Nandom),

Chilla, Gu, Nandowseri e Kokolugu para dizer aos

25 ADM 56/1/451, Relatdrios Mensais, Distrito de Black Volta, Relatdrio de abril de 1903, p. 3.
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Chefes e aos Lideres para virem conversar comigo.
A primeira mensagem foi ignorada. Uma segunda
mensagem foi enviada e na 142, mensageiros vindos
de Chilla vieram aqui. Estes receberam ordens para
voltarem e falarem para o Chefe vir pessoalmente.
Finalmente este Chefe veio a tarde. Eu disse a este
Chefe (nenhum outro veio) que eu deveria seguir para
Chilla no dia seguinte e realizar uma conferéncia. Ele

recebeu ordens para fornecer guias®.

A coluna saiu de Lambusie no dia 15 de dezembro e, ao se
aproximar de Nandom, o guia, que era um Dagara, fugiu pelo mato
grosso e alto. Berthon mandou alguns homens a cavalo da sua
guarda avancada para trazé-lo de volta, mas os Dagara que tinham
se reunido em grande nimero dispararam uma chuva de flechas
contra eles para darem cobertura ao guia.

Os homens de Berthon retribuiram o fogo e ocorreram
batalhas continuas entre a colunabritanica e os Dagara. Em trés dias
seguidos de luta os Dagara sofreram muitas baixas devido ao fogo
das metralhadoras automaticas e dos rifles britinicos e sairam da
cidade. Berthon destruiu se¢ées de Nandom, incendiando as casas
e capturando gado, ovelhas e cabras. Ele realizou sua campanha até
Tantuo e Ketuo, duas vilas a noroeste de Nandom onde as casas
foram destruidas e incendiadas depois que os habitantes tinham
fugido em dire¢io ao Black Volta?.

De Nandom, a coluna britdnica marchou através de
Gengembkpe e Piiri até Lawra. Aparentemente nio houve nenhuma
luta em Lawra, mas quando a coluna acampou perto de Babile no
dia 19 de dezembro, um mensageiro foi enviado “para convocar
uma reunido para discutir a respeito de algumas mortes ocorridas

26 C O 96/417, Enclosure 1 to Enclosure 1 in Gold Coast Confidential, 11 de margo de 1904, Capitao A.
Berthon para o Comissario-Chefe, Territérios do Norte, datado de Wa, em 29 de dezembro de 1903.
27 Ibid.
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no mercado, porém, esse mensageiro foi recebido a tiros e as
pessoas se recusaram a comparecer a reunido”. Era tarde demais
para agir naquele dia contra as pessoas em Babile, mas no dia
20 de dezembro, a coluna de Berthon rapidamente avancou
sobre Babile de manha. Ocorreu uma batalha continua em que,
conforme Berthon relatou, “o inimigo deve ter sofrido muito mais
especialmente no mato alto, onde nio se conseguia enxergar e
bombeiros voluntarios devem ter sido muito eficazes”™®. Assim
como em Nandom, as pessoas de Babile, os homens de Berthon
foram recebidos com chuvas de flechas. Ocorreram lutas continuas
em que os habitantes sofreram muitas baixas devido ao fogo das
metralhadoras automaticas e dos rifles.

No dia 22 de dezembro, Berthon marchou por vilas mais
amistosas até Tiza, onde ele inspecionou areas ao redor, inclusive
Jirapa e depois continuou até Dafiama, que ele descreveu como
“uma cidade muito grande, muito espalhada”. Ele considerou
Dafiama inadequada para um posto por ser afastada da rota
comercial ocidental. No dia 24 de dezembro, a coluna de Berthon
acampou em Nator, uma cidade grande e a 16 milhas de Wa na
rota comercial Wa-Lawra-Diébougou. Ele passou trés dias em
Nator, fazendo o reconhecimento das vilas ao redor e finalmente
marchou de volta para Wa no dia 27 de dezembro®. A viagem de
Berthon o tinha levado a maior parte do que se tornaria o Distrito
Lawra-Tumu. Ela também o tinha levado através das areas Dagaba
que mais tarde se tornaram partes do Distrito Wa. Seu relatério
de nove péaginas para o comissario-chefe dos Territérios do Norte,
datado de 29 de dezembro de 1903, foi o primeiro relato detalhado
de atividades britdnicas no Distrito Lawra-Tumu. Berthon nio
afirmou em nenhum lugar nesse relatério que ele tivesse nomeado
ou instalado quaisquer chefes na é4rea. Ele deu detalhes de baixas

28 Ibid.
29 Ibid.
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e as quantidades de gado, ovelhas e cabras saqueadas pela coluna,
mas nio disse nada sobre a criacio de chefes e chefias. Por outro
lado, ele afirmou de maneira inequivoca que se reuniu com chefes
nas cidades e vilas pelas quais passou. Os relatérios mensais tinham
especificamente se¢des dedicadas a itens, como a se¢do “Negdcios
Politicos”. No entanto, ndo existem esses registros nos relatérios
mensais de 1903%.

Ao contrério, as tradi¢ées orais de Nandom dizem que o chefe
que foia Lambusie para se encontrar com Berthon foi Kyiir. Berthon
o prendeu pelo ataque dos Dagara a sua coluna. Ele pretendia levi-
-lo a Wa para ser acusado, mas o soltou em Gengemkpe. Em Lawra,
Gar foi o chefe com quem os britanicos se reuniram em 1903. Seu
antecessor foi Naale®'.

E 6bvio, de qualquer maneira, a partir do relatério de Berthon,
que eventos no extremo noroeste de Gana ndo seguiram o padrdo
descrito por Rattray em relacio 4 nomeacgido de chefes feitas
pelos europeus ou pelo governo. Havia uma grande resisténcia a
penetracio britinica na 4rea. Berthon passou apenas trés dias em
Nandom, durante os quais ele ndo conseguiu entrar em contato
com as pessoas devido a hostilidades e suas medidas punitivas
contra elas. Em Babile ocorreram conflitos semelhantes aos que
ocorreram em Nandom. Na maioria dos lugares, os habitantes
fugiram das suas casas quando a coluna britinica se aproximou e
voltaram apenas depois que ela foi embora. E 6bvio que ele nio
criou chefes na area.

Num estudo recente sobre chefia em Nandom, Carola Lentz,
umaantropdloga, afirmouque: “Berthon deucomo certaaexisténcia

30 Veja, por exemplo, ADM 56/1/460, Relatério Mensal de Berthon de margo a junho de 1902 e ADM
56/1/451, Relatorios Mensais de margo a dezembro de 1903.

31 Informagdes sobre a prisdo de Kyiir foram fornecidas por Mwaanyuu, um dos entrevistados por
mim em Nandom, no dia 3 de setembro de 1975. Veja também ADM 56/1/50, Viagens de inspegéo,
Provincia do Noroeste, Relatdrio sobre a Misséo Lobi, por B. M. Read, 7 de abril de 1905, Apéndice 2,
Chefes de Lara, e P K. Aryene (1974, p. 18-19).
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de chefes e ‘Reis’ com uma cadeia de comando clara. Parece até
que passou pela sua mente que o fato de os ‘Chefes e lideres’ de
Lambusie e Nandom nio terem obedecido imediatamente a sua
convocacio poderia ter resultado de uma realidade politica que ndo
foi igual as suas suposi¢cdes™?. O comentdrio dela é problematico
em vérios sentidos. Berthon nio teve nenhum problema com os
chefes Sisala, uma vez que eles responderam imediatamente a sua
convocagdo. O problema foi com os chefes Dagara que se recusaram
a responderem as suas ordens. Em 1903, os britinicos sabiam
muito bem que os Dagara, Dagaba e Sisala nido tinham nenhum
sistema politico centralizado com hierarquias de chefes. Mas eles
também sabiam que existiam chefes nas diversas cidades e vilas.
Em dezembro de 1897, o Capitdo C. Jenkinson tinha relatado
desde Wa ap6s uma reunido com chefes Dagaba em Kaleo: “Os
Dagartis dizem que nio existe nenhum chefe de Dagarti como
um todo e que cada municipio é independente dos seus vizinhos.
Eles disseram, no entanto, que quando Barbatu os atacou com
seus Zebremas, eles se uniram sob o chefe de Kaleo, que os liderou
contra Barbatu e o expulsou®. Herbert J. C. Leland, o Oficial que
comandava o Destacamento do 17° Regimento da Costa do Ouro
em Wa, também tinha observado num relatério que “ndo existe
nenhum Rei de Dagarti como um todo, uma vez que este pais (que
é muito grande) é dividido em vérias partes, cada qual com seu Rei
separado™*.

Observagdes semelhantes foram feitas sobre a organizacio
politica das areas Sisala. Em fevereiro de 1897, o Tenente Francis
Henderson, que tinha sido enviado ao norte juntamente com
George Ferguson pelo Governador William Maxwell para ocupar

32 Carola Lentz (1993, p. 185).

33 C O 879/52, Correspondéncia relativa aos Territérios do Norte, Major C. Jenkinson para a Secretaria
Colonial, Acra, 2 de dezembro de 1897.

34 Ibid. Herbert J.C. Leland para o Inspetor em Exercicio da Chefia de Policia da Costa do Ouro, 11 de
dezembro de 1897.
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Wa e as partes noroeste de Gana, concluiu tratados com os chefes
de Dasima, Gollu, Tumu e Dolbizan, sendo que todos eles eram
independentes uns dos outros®. Leland também tinha observado
apds uma viagem as cidades de Sisala que ndo havia “nenhum
Rei reconhecido de Gurusi como um todo”, mas que cada Rei era
independente. Ele também relatou que “o maior chefe do distrito
chamado Lakama (Langma)” era Buchera de Dasima. O chefe de
Gollu, Tangai (Tengie), tinha vérios subchefes subordinados a ele,
enquanto o chefe de Tumu era um homem chamado Wogorei ou
provavelmente Wogie®*. Quando Berthon viajou pelo extremo
noroeste do Distrito de Black Volta, os primeiros oficiais britanicos
entenderam bem o sistema politico da drea. Eles se reuniram com
chefes nas suas chefias e ficaram sabendo que estavam lidando
com sistemas politicos nio centralizados.

Berthon saiu de Wa no comeco de janeiro de 1904 e foi
sucedido por um novo comissdrio distrital, o Capitio J. R.
Sedgewick. Ele passou apenas um més em Wa, mas realizou uma
expedicdo punitiva contra Nandom. Os Dagara tinham atacado
Lambusie novamente alegando que os Sisala tinham trazido o
homem branco para destruir Nandom e as vilas de Tantuo e Ketuo.
Portanto, o Chefe de Lambusie enviou mensageiros a Wa para
reclamar para Sedgewick sobre os ataques dos Dagara. Sedgewick
foi a Lambusie e, apés uma pesquisa cuidadosa, descobriu que os
Dagara tinham matado dois homens e ferido trés nos seus ataques.
Ele marchou sobre Nandom, mas ndo conseguiu capturar nenhum
criminoso, uma vez que os habitantes fugiram da cidade quando
a coluna britanica estava se aproximando. Sedgewick, no entanto,
incendiou algumas casas e seguiu para Tantuo, onde ele destruiu
varias casas e voltou a Wa. Ele recomendou no seu relatério que um

35 C O 879/48, Enc. 1 non. 190, Henderson para Maxwell, 22 de fevereiro de 1897.
36 C O 879/52, Enc. n. 361, Notas Adicionais Notes Sobre o Pais de Gurunsi por Herbert Leland, um
complemento do “Relatério Sobre o Pais de Gurunsi”
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cargo administrativo fosse estabelecido em Lambusie para manter
os Dagara sob controle®’. Novamente, a penetragio britdnica no
extremo noroeste tomou a forma de uma a¢do militar punitiva e
o relatério mensal de Sedgewick deixa claro que ele ndo nomeou
nenhum chefe nem em Nandom nem em nenhum outro lugar no
noroeste. O sucessor de Sedgewick, o Capitdo H. R. Stirke, ficou
em Wa por 11 meses. Ele realizou duas viagens ao futuro Distrito
de Lawra. Uma delas foi uma viagem rotineira de inspecéo, que o
levou a Lawra em fevereiro de 1904. Ele passou por Kaleo, Nandoli,
Tangasia e Babile. A viagem nao teve nenhuma ocorréncia especial
e ele resolveu uma pequena briga entre os rapazes de Nandoli e
de uma vila chamada Pagia. Ele noticiou que “o Chefe de Tansia
(Tangasia), em Lobi auxiliou muito nesta questdo”®. A outra foi
uma expedi¢io punitiva contra o povo de Ermon, que tinha atacado
a cidade vizinha de Domwini. O caso envolveu a abduc¢io de uma
mulher casada de Domwini por alguns homens de Ermon e que se
transformou numa pequena guerra entre as duas cidades. O povo
de Domwini enviou mensageiros a Wa para noticiar a questdo a
Stirke e pediu sua intervencéo. Stirke avan¢ou um destacamento
de Wa, passando por Jirapa, Tiza e Domwini até Ermon e estava
destruindo algumas casas quando o povo de Ermon contra-atacou
sua coluna com arcos e flechas. Ele abriu fogo, matando varias
pessoas e ferindo vérias outras. Assim como em casos anteriores,
os habitantes fugiram da vila e Stirke voltou a Wa. Ele observou
no seu relatério que “o chefe de Tizza em Lobi me ofereceu 200
arqueiros para me ajudar, mas eu nio aceitei’®. Stirke saiu de Wa
no dia 28 de dezembro de 1904 e, assim como seus antecessores,
nio afirmou nos seus relatérios mensais que ele tivesse nomeado
chefes no noroeste de Gana.

37  ADM 56/1/412, Relatdrios Mensais, Distrito de Black Volta, Relatorio de janeiro de 1904.
38 Ibid. Relatorio Mensal, abril de 1904.
39 Ibid.
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Apesar das vdarias expedi¢des militares ao extremo noroeste
do Distrito de Black Volta, que o Capitdo Berthon tinha chamado
de “Lobi-Dagarti”, muitas partes dele ainda passavam por conflitos
politicos. No comego de 1905, ataques e distirbios foram noticiados
a Wa vindos de varios lugares. No dia 27 de fevereiro de 1905, por
exemplo, foram noticiados ataques ao novo Comissario Distrital em
Wa, o Capitdo B.M. Read, de Jirapa. Ele observou que reclamagées
também foram recebidas de “um dos chefes de Lobi de Lohra
(Lawra) de que as vilas em torno de Babili (Babile) ndo estavam
mantendo mercados devido a roubos ocorridos recentemente no
Distrito. Em comparacdo com os casos anteriores, foi gratificante
receber mensageiros vindos de Nandor (Nandom), perto de
Lambousi, que noticiaram que eles tinham reconstruido sua vila
que tinha sido destruida pelo Capitdo Berthon em dezembro de
1903 e que eles estavam reconhecendo um dos chefes que ele tinha
nomeado em Chiriri como seu governante”*.

Nio estd claro o que Read quis dizer com um dos chefes
nomeados por Berthon. Se quiser dizer que Berthon nomeou chefes
em Nandom, dos quais Kyiir era um deles, entio a afirmagio nio
tem fundamento. Conforme se viu, Berthon nio nomeou nenhum
chefe em Nandom. Ainda assim, Carola Lentz, apesar de admitir
que “Berthon ndo fez nenhuma men¢io de ter nomeado um
chefe... nem no seu relatério detalhado de 29 de dezembro de 1903
[...] nem no seu relatério mensal de janeiro de 1904”, entretanto
aceitou a alegacdo de Read e disse que Berthon instalou Kyiir como
chefe em Nandom*'. Portanto, existe um elemento de contradi¢io
na sua prépria afirmacio de que os britinicos langaram a chefia
em Nandom. Se Berthon nio mencionou a nomeac¢io de um chefe em
Nandom, entdo como ele poderia ter instalado Kyiir como chefe
14? Além disso, ela confiou em tradi¢ées orais que ela coletou em

40 ADM 56/1/412, Relatdrios Mensais, Distrito de Black Volta, Fevereiro de 1905.
41 Carola Lentz (1993, p. 189, 192, nota 62).
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Nandom em 1989 e 1992 sobre a nomeagédo de Kyiir como chefe
por Berthon, mas encobriu questdes pertinentes derivadas dos
relatérios de Read.

E significativo observar que Read ainda nio tinha realizado
nenhuma viagem ao extremo noroeste do Distrito de Black Volta,
mas tinha observado a existéncia de um chefe em Lawra, que
tinha enviado reclamacgées a ele. Em mar¢o de 1905, ele fez essa
viagem para investigar determinados assassinatos e distirbios que
tinham sido relatados a ele. Ele foi acompanhado por uma for¢a de
36 homens armados com rifles e uma metralhadora automaitica.
A forca incluia o Sargento Maior de Regimento Egala Grunshi
e dois civis, Mallams Abdulai e Musa, de Wa, como intérpretes.
No dia 17 de marco, Read chegou a Jirapa e o relatério sobre
suas atividades durante os trés dias seguintes mostra que ele
nem nomeou nem instalou chefes naquela drea. Ele ouviu casos
de assassinato ocorridos nas vilas de Nanbera e Dorko, mas nio
conseguiu prender os assassinos quando ele enviou suas forcas
a vilas, uma vez que o povo tinha fugido. Para punir aqueles que
cometeram estes supostos crimes, Read foi a Nanbera e Dorko e
incendiou suas casas. Convocac¢des enviadas aos lideres de outras
vilas vizinhas para virem a Jirapa para vé-lo ndo foram obedecidas
pelamesmarazio de as pessoas terem fugido das suas casas quando
souberam que Read estava em Jirapa. Portanto, ele saiu de Jirapa e
foi a Lambusie*?. Aparentemente, Read ndo teve um contato mais
préximo com as pessoas em torno de Jirapa e ndo existe nenhuma
menc¢io da nomeacdo de chefes como parte das suas atividades
em Jirapa. Por outro lado, uma tradi¢do transmitida por Gana, o
famoso chefe de Jirapa, aos seus filhos e netos diz que Doma-Uuro
era o chefe reinante de Jirapa quando os britinicos chegaram 14*.

42 ADM 56/1/50, Viagens de inspecao, Provincia Noroeste, Relatorio sobre a Missdo Lobi, 7 de abril de
1905, pelo Capitdo B. M. Read.
43 Comunicagdo do Sr. B. B. Zakpaa, Bureau de Idiomas de Gana, Tamale, 23 de abril de 1993.
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Read chegou a Lambusie no dia 21 de mar¢o, passando por vilas
como Tiza, Domwini, Bazing, Lisa, Guo e Zimopare, que estavam
localizadas na sua rota. Ele ndo declarou o que ele fez em Lambusie,
mas noticiou que “mensageiros foram enviados ordenando todos
os chefes e lideres Lobi (Dagara) a virem a Lambusie para uma
conferéncia no dia 22. Na tarde daquele dia, o chefe de Cheriri e
representantes de sete vilas Lobi vieram. Eu nio considerei isto
satisfatdrio, entdo eu ordenei que eles comparecessem novamente
nodiaseguinteequeeuqueriaquetodososlideresdevilaslocalizadas
até 10 milhas comparecessem. A vila de Monupiala (Monyupele)
deveria ser especialmente alertada uma vez que foi noticiado que
um comerciante tinha sido morto no dia 4 de dezembro. No dia 23
de marco, o Chefe Cheiri veio com lideres ou representantes de 29
vilas Lobi (algumas Dagarti-Lob)”**. Aproximadamente 300 a 400
pessoas compareceram a “conferéncia” e, depois de falar com elas,
Read emitiu ordens relacionadas ao seu comportamento futuro,
obediéncia a chefes, o desimpedimento de estradas e os proibiu de
carregar armas para mercados em func¢io dos ataques passados aos
Sisala feitos pelos Dagara.

Entre as vilas cujos chefes foram se reunir com Read em
Lambusie estavam Pufiong, Bu, Tantuo, Kokoligu, Piiri, Kusele,
Monyupele, Guo, Tom, Tuopari, Burutu, Baselb, Kogle, Tampiele,
Panyaan e Vapuo. Elas abrangiam especialmente as vilas na Area
Tradicional Nandom da maneira como ela existe hoje em dia e
Read também observou: “Todas estas vilas, que incluiam quase
todas as vilas na parte norte de Lobi, expressaram sua disposi¢do
para servirem sob as ordens de Cheiri e, consequentemente, ele foi
nomeado Chefe Principal de todo aquele Distrito™.

44 ADM 56/1/50, Relatdrio sobre a Missdo Lobi, 7 de abril de 1905.
45 Ibid, Relatério do Capitdo B. H. W. Taylor, Comissario distrital, Wa, ao Comissario-Chefe, Territorios do
Norte, 29 de abril de 1906, p. 7.
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Uma pergunta importante a ser feita no que diz respeito ao
tema deste artigo é o seguinte: quem nomeou os chefes e lideres
para todas as 29 vilas que Read listou no seu relatério? Nem
Berthon nem seus sucessores imediatos, Sedgewick e Stirke,
tinham nomeado qualquer chefe em Nandom. Eles também nio
podiam ter sido nomeados por Read, uma vez que eles se reuniram
com ele em Lambusie e ele prépio ainda nido tinha chegado a
Nandom no dia 23 de marco de 1905. E muito improvavel que
todos estes chefes e lideres tenham sido nomeados por Kyiir entre
15 de dezembro de 1903, a data em que supostamente ele préprio
foi nomeado por Berthon, e 1905. Kyiir dificilmente poderia ter
criado e imposto tantos chefes nestas vilas e ter feito com que
eles aceitassem prontamente num prazo tio limitado se a chefia
era uma instituicdo politica nova em Nandom. Estes sio fatos
pertinentes, que niao podem ser desprezados de maneira leviana.
Mas na sua pressa para negar a posicdo de estado de Nandom,
assim como todos os antropélogos anteriores, Carola Lentz os
ignorou e repetiu novamente a visdo fora de moda de que foram
os britinicos que apresentaram a chefia aos Dagara de Nandom*.

Os relatérios do préprio Read mostram de maneira muito
clara que ele nio nomeou nenhum novo chefe em Nandom.
Homens como Kandeme de Kokoligu, Nangkuu de Tantuo, Ziem
de Piiri, Apor de Vapuo, Tangwe de Tom, Baapore de Gengenkpe,
Der de Dukum e Nangyi de Tuopar ja eram chefes que governavam
nas suas respectivas vilas. Read fez um relato detalhado das suas
atividades, mas ndo mencionou que ele tivesse nomeado chefes,
exceto o que ele disse sobre Kyiir. Ainda assim, a nomeacio de
Kyiir foi declarada distintamente como a de um chefe principal
sobre chefes e lideres de vila existentes e ndo a de um chefe feito
pelo governo no sentido de um chefe criado recentemente onde
anteriormente nio existia nenhum.

46 Lentz, p. 186, 189.

1392



0s sistemas politicos tradicionais do norte de Gana reconsiderados

No dia 27 de marco, Read foi a Lawra e teve uma reuniio
semelhante da qual Gar, o chefe reinante e 17 dos seus subchefes
e lideres participaram. As mesmas ordens que tinham sido dadas
em Lambusie foram dadas aos chefes e lideres de Lawra. Homens
acusados de ofensas foram convocados para se reunirem com Read,
mas eles fugiram atravessando o Black Volta para o territério francés
recentemente criado de Alto Volta e, dessa forma, escaparam de
serem presos. Os subchefes incluiam os de Tuori, Zambo, Dikpe e
Yaghtuur. Aqui novamente, foi Gar que reuniu os subchefes para se
encontrarem com o comissario e Read ndo mencionou nada sobre
a nomeacio de chefes em Lawra, apesar de ter ficado 14 durante
dois dias. Ele partiu em direcdo a Wa apds resolver casos de saque
em Babile no dia 29 de marco e alertando aos chefes e lideres
presentes de que medidas graves seriam tomadas contra eles se
mais reclamacdes fossem feitas a eles contra Babile*”.

A discussdo até agora deixa claro que os sistemas politicos
que os britinicos descobriram entre o povo nio centralizado do
noroeste eram chefias de diversos tamanhos. Havia chefias grandes
como as de Kaleo, Nandoli, Nandom, Lawra, Gollu, Walembele e
Dolbizan, com subchefes e chefias menores como as de Kokoligu,
Hamile, Tiza, Busie, Hallemboi, Samoa e Dasima.

As chefias menores podiam consistir de uma ou duas vilas.
De acordo com as tradi¢des orais das pessoas, a instituicdo do
Tengan (Dagara-Dagaba) ou Totina (Sisala), ou seja, o Templo da
Terra, era universal na drea. O Tengansob ou Tendana era o padre
ou guardido do Templo da Terra e seu cargo era distinto daquele do
chefe. Ele realizava obriga¢ées religiosas, como oferecer sacrificio,
e distribuia terra para novos colonos que chegassem a vila. Suas
fun¢des eram complementares as do chefe e, em vérias areas, era
ele que instalava o chefe.

47 ADM 56/1/50, Relatdrio Sobre a Missdo Lobi, 7 de abril de 1905.
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Em abril de 1906, o Capitdo B. W. H. Taylor viajou pelo distrito
e observou em Ulo que o chefe era Seidu, o filho de Boyong, que
tinha resistido valentemente aos ataques a escravos de Babatu, e
o “Padre de Fetiche”, ou Tendana, era Kombiri*®. O Capitio Read
fez outra visita a Lawra em outubro de 1906 e observou no seu
relatério a existéncia do “Rei”, Gar e do “Padre de Fetiche”, cujo
nome infelizmente nio foi dado. Em Gbemgbe, uma vila algumas
milhas a leste de Lawra, Read observou novamente em fevereiro
de 1907 a presenca do chefe e do “Fetiche de Tengan”*. O “Fetiche
de Tengan”, de Read, em Gbemgbe e o “Padre de Fetiche” em Lawra
eram obviamente o Tegandeme e é significativo que ja em 1906
e 1907, os britanicos tinham feito a distin¢do entre o chefe e o
tengansob na configuragdo politica tradicional.

Cada chefia tinha os dois cargos. O chefe exercia poder
politico e o tengansob, a autoridade religiosa®™. A existéncia do
tengan significava que cada chefia ou vila tinha fronteiras distritais
fisicamente reconheciveis. Essas fronteiras eram definidas em
termos de riachos, morros, afloramentos de pedra proeminentes,
arvores ou até mesmo uma linha de pequenas pedras. Conforme
R. B. Bening observou, o uso destas caracteristicas naturais na
definicio de fronteiras tradicionais era e continua sendo comum
em todo o norte de Gana®'.

Entre os Dagaa, Dagaba e Sisala, o ferro fundido ou uma
pedra (tengankuurin Dagara) eram enterrados ao longo de pontos
sensiveis da fronteira. As linhas de demarcac¢io de fronteiras eram
bem conhecidas para o tgengandee ou totina (Sisala) e podiam ser

48 Ibid, Relatdrio do Capitdo B. H. W. Taylor, Comissario distrital, Wa, ao Comissario-Chefe, Territorios do
Norte, 29 de abril de 1906, p. 7.

49  ADMS56/1/50, Relatdrio sobre o Viagem de inspegéo, Black Volta District, 11 de outubro a 6 de
novembro de 1906, por B. M. Read, além do seu Relatério sobre o Viagem de inspecao, datado de 26
de fevereiro de 1907.

50 Eu discuti estas fungoes em B. G. Der (n.d.).

51 R.B.Bening (1973, p.2)
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indicadas em termos de disputas de terra entre vilas. Uma area
tengan abrangendo uma vila era auténoma. Nenhum tengansob
ou totina podia exercer jurisdi¢io relativa a questdes de terras ou
religiosas em outra area tengan. No entanto, uma chefia podia
consistir de vérias dreas tengan se ela tivesse outras vilas sob sua
autoridade. Portanto, as chefias nio tinham necessariamente os
mesmos limites que as 4reas dos clas e a chefia, como institui¢do
politica, era de significAncia pré-colonial.

Antropoélogos, recentemente incluindo Carola Lentz, ji
argumentaram que antes do advento do governo colonial, os termos
Na e Kuoro, que agora significam chefe entre os Dagara e Dagaba
e os Sisala, eram usados para designar homens ricos e abastados.
Eles ndo eram usados para significar governantes territoriais.
Isto implica que os termos conforme sdo usados agora foram uma
inovagdo que acompanhou os chefes criados pelos britinicos®2.
Se os chefes eram desconhecidos como figuras politicas entre os
Dagara e Dagaba, entdo como a palavra Na no sentido de um chefe
se incorporou nas suas lendas populares? Existem varias lendas
populares, que falam sobre chefes aplicando a justica entre os
Dagara e Dagaba. Conforme Kojo Yelpaala observou corretamente,
duas figuras aparecem com frequéncia e com destaque nestas
lendas populares: Na, ou o chefe e Bader, o trapaceiro. Na maioria
destas lendas, o Na é o legislador, dando ordens de uma forma
caracteristica de uma pessoa que exerce poder politico. Por outro
lado, Bader, ou Deperlere como ele as vezes é chamado, tem prazer
em enganar pessoas para que elas violem as ordens do Na ou chefe
e é punido por ele®. E significativo observar que em nenhum lugar
nestas narrativas o tengasob recebe um papel semelhante. Isto

52 R.S.Rattray (1932:429). Lentz (1993, p. 177 n. 2). As visOes de Rattray que escritores subsequentes
seguiram se basearam nas de ). C. Guinness, um Comissario Distrital em Lawra no comego da década
de 1930. Veja seu Relatério Intermediario sobre as Divisdes do Povo de Nandom e de Lambusie do
Distrito de Lawra, em ADM/1/430.

53 K. Yelpaala (1983, p. 361-362).
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sugere que suas fun¢des nio tinham natureza politica, apesar de
ele ter autoridade para administrar a terra. Estas lendas populares,
que podem ser consideradas como tradi¢bes orais, nio eram
simples abstra¢cdes desenvolvidas num vacuo. Elas significavam
uma experiéncia concreta de chefia e retratava o tipo de chefes
sabios ou malvados que os Dagara e Dagaba tinham®. Portanto,
eles ndo estavam alheios ao conceito de chefia.

Existem mais provas de que nio foram os britinicos que
introduziram os chefes no noroeste de Gana. O préprio Rattray,
que sugeriu a teoria de que “o governo fazia chefes” no Norte,
observou que ja havia chefes em determinadas vilas na area de
Jirapa, inclusive Ulo, Han e Busie antes do advento do governo
colonial®®. Isto foi confirmado por um estudo recente sobre a Area
Tradicional de Jirapa®®. Em Ulo, os britanicos conheceram Seidu,
o filho de Boyong, como o chefe. A tradi¢io oral de Ulo diz que
Boyong governou Ulo e a murou para se defender dos ataques de
Babatu. Em abril de 1906, o Capitdo B. H. W. Taylor, que ficou em
Ulo por dois dias e investigou sobre Boyong, relatou o seguinte:
“Aqui Boyong, o pai do Rei atual, resistiu ao cerco de Babatu
durante cinco anos e nos muros que estavam sendo construidos foi
morto sob as drvores onde agora nossas barracas estio montadas”.
Dentro dos muros de Ulo na época do cerco havia pessoas de Zini,
Karni, Samoa e Busie, uma indicagdo que Boyong tinha sido um
chefe poderoso. Em Karni, Taylor descobriu que o chefe tinha
um “medalhio” com a imagem da Rainha Vitéria, mas ele nio
sabia como este chefe teve acesso ao medalhdo. Em Busie, Taylor
descobriu que tinha havido uma disputa pela sucessido da chefia.
Ele pediu para as pessoas se unirem e pediu a elas para elegerem

54 Para varias destas lendas populares, veja Dagara Stories (1983), de S. K. Bemile, Heidelberg: Kavouvou
Verlag — Editions Bantoues, nimeros. 3, 7, 14, 20 e 30.

55 Rattray (1932, p. 409).

56 Salvius A. C. Abobo (1994) capitulo 2.
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um chefe. Eles elegeram um tal de Gontulo, irmio do falecido
chefe, como o novo chefe de Busie®’.

O medalhdo em questio tinha sido dado ao chefe de Karni
pelo Major Morris, o comissario-chefe dos Territérios do Norte,
em Wa em 1900. Este era um de varios medalhées dados a chefes
no norte. Os medalhdes foram instituidos por Northcott em 1899
para serem distribuidos entre os chefes para indicarem para eles
que agora eles estavam subordinados ao governo britanico. O
chefe de Karni era um dos que pagaram o imposto de manutencio
e, portanto, fora convocado para ir a Wa para receber o medalhio.
Conforme serd mostrado a seguir, os medalhdes e mais tarde
emblemas, transformavam a posicdo de chefes e criavam uma
hierarquia nas areas ndo centralizadas. Foi o estabelecimento
desta hierarquia que deu a impressio de os britanicos terem criado
chefes nas areas nio centralizadas no norte.

Em 1906, no entanto, os britinicos tinham comec¢ado a
fazer mudancas nos sistemas politicos tradicionais que eles
encontravam. Muitos dos chefes eram velhos e ndo conseguiam
impor vigorosamente as ordens dos comissarios distritais ao seu
povo. O imposto de manutencio foi abolido no final de 1901 por
Sir Mathew Nathan, governador da Costa do Ouro, uma vez que seu
lucro néo era proporcional as despesas e as dificuldades envolvidas
na sua arrecadag¢do. No seu lugar um tipo sutil de trabalho for¢cado
foi instituido. Os chefes passaram a ser obrigados a fornecerem
carregadores para entregarem bens aos comissarios distritais e as
suas colunas nas suas viagens de inspec¢do. A limpeza de trilhas
para permitir que os comissdrios e suas tropas viajassem com
seguranca era outra tarefa dos chefes. Estas eram novas formas de
trabalho impopulares. Os homens detestavam a ideia de carregar

bens por longas distancias para outros homens, uma vez que nunca

57 ADM 56/1/50, Relatério do Capitdo B.H.W. Taylor sobre o Black Volta District, 29 de 1906, p. 10,13,16.
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se tinha ouvido falar nisso na sociedade tradicional. Portanto, os
chefes achavam dificil, ou ficavam relutantes em imporem estas
ordens. Por sua vez, os britinicos os viam como chefes fracos e
incompetentes, que ndo conseguiam impor sua autoridade sobre
seus suditos. Os britanicos também perceberam que a natureza
difusa dos sistemas politicos nativos era uma grave desvantagem
para a administragio facil, uma vez que envolvia lidar com varios
chefes individuais. Portanto, eles criaram hierarquias de chefes nas
dreas ndo centralizadas.

Entre outubro de 1906 e julho de 1907, os comissdrios
distritais, ainda com sede em Wa, fizeram grandes viagens pelo
noroeste com dois objetivos principais: uma era explicar um
esquema de mio de obra que o governo tinha acabado de langar
com a inten¢io de atrair os trabalhadores do norte para as minas
no sul. O outro era demarcar as fronteiras das diversas chefias.
Na definicido destas fronteiras foi feita uma tentativa de aderir o
maximo possivel as fronteiras étnicas e politicas existentes para
evitar dividir povos homogéneos e os territérios de chefes. Nem
sempre foi assim, mas no final cerca de 22 chefias ou “Estados
Nativos” foram estabelecidos no que se tornaram os Distritos de
Lawra e Tumu. Os chefes que lideravam estes “Estados Nativos”
foram nomeados “Chefes Supremos” para governarem acima de
chefes existentes em vilas que abrangiam os estados. Em julho
de 1907, o Capitdo Read, que tinha sido prestativo no exercicio,
conseguiu relatar que “agora todo o Distrito Noroeste foi dividido
em Reinos de jurisdi¢io nativa para satisfagio de todos os nativos
envolvidos, exceto o pais dos Lobi e o pais ao longo do Rio Black

Volta ao norte do Reino de Wala”®8.

58 Ibid, Relatdrio Mensal, maio de 1901, p. 2.
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Estados nativos dos Distritos de Lawra e Tumu

No Relatério Anual de 1908 para o noroeste, afirmou-se
que “Chefes Supremos conforme nomeados na época mostraram
alguma melhoria na administra¢cdo em geral, apesar de ter havido
algumas exce¢des notaveis no Distrito de Lawra, onde os chefes de
Lambusie, Tiza e Lissa ainda tém pouco ou nenhuma autoridade
sobre seus suditos™’. A situacio era essa na atual Area Tradicional
de Lambusie porque os chefes de Bamwon, Billow e outros
alegavam que eles sempre tinham sido chefes independentes e ndo
sabiam que eles tinham que se colocar sob a jurisdi¢do do chefe de
Lambusie®. No caso de Nandom, onde a centralizacio politica ji
tinha ocorrido antes do advento do governo colonial, os britinicos
nio encontraram nenhum problema.

Portanto, as nomeag¢des feitas foram de chefes supremos
ou chefes principais. Nas suas viagens, Read costumava reunir
os chefes e seu povo numa “conferéncia” ou reunido e convencer
chefes menores a se subordinarem a chefes maiores. Estes dltimos
entdo eram proclamados chefes supremos. Onde Read “nomeava”
chefes, geralmente ndo eram nomeagdes no sentido da criagio de
novos chefes, mas sim confirmac¢des ou aprova¢io de sucessores
a antigas chefias. Alguns exemplos ilustrardo melhor este ponto.

Em outubro de 1906, Read tinha ido de Lambusie a Guo,
acompanhado de Kyiir. O chefe de Guo tinha sido solicitado a
fornecer trabalhadores para as minas, mas ele ndo tinha conseguido
fazer isso. Ele também nio tinha limpado sua por¢io do caminho
de Lambusie a Guo, que Read pretendia usar. Quando ele chegou a
Guo, Read exigiu ver o chefe, mas o povo, sabendo que tanto o seu
chefe quanto ele préprio seriam punidos, disse a ele, conforme ele
relatou, que “ndo havia nenhum chefe e o chefe se negou apesar

59 ADM 56/1/184, Relatério Anual, Provincia Noroeste de 1908, p. 1.
60 ADM 56/1/541, Viagem de inspecao de F. F. Jackson, junho de 1907.
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de o Rei de Nandom ter indicado que era ele. As pessoas negaram
terem recebido qualquer convocag¢io por parte do Rei de Nandom,
ou qualquer ordem para limpar as estradas”. Read alertou o povo de
Guo e pediu para ele “nomear um chefe. O povo nio estava disposto
a fazer isso. Entdo eu pedi para o Rei de Nandom selecionar um
dos habitantes que ele acreditasse que provavelmente seria um
chefe forte e inteligente. Ele selecionou um Doyaga que, uma vez
que ninguém discordou, eu nomeei chefe, instruindo-o sobre suas
obrigac¢des a alertando o povo que a desobediéncia as suas ordens
resultaria em punicdo”®*. A acdo de Read em Guo era uma deposicdo
direta de um chefe por nio obedecer as ordens do homem branco e
a nomeacdo impetuosa de outro para ficar no seu lugar. Portanto,
ele nio instituiu a chefia como uma nova for¢a politica em Guo,
como Carola Lentz queria que se acreditasse®.

Se ndo houvesse nenhum chefe em Guo, como Kyiir poderia
ter indicado um como sendo tal para Read? A relutincia do povo
de Guo para nomear outro chefe subordinado as ordens do homem
branco era um protesto e uma resisténcia silenciosos ao fato de
Read lidar de maneira bruta com seu governante tradicional.
Influenciada, no entanto, por uma visdo eurocéntrica preconcebida
de que os Dagara nio tinham nenhum chefe antes da chegada dos
britanicos, Carola Lentz nio conseguia nem enxergar no préprio
trecho que ela citou que Read realmente tinha deposto um chefe
de maneira arbitraria em Guo e impds a selegdo de outro. O chefe
deposto foi um dos que se encontrou com Read em Lambusie em
1904 e seu nome foi registrado por Read como Sakrutu, mais
provavelmente, Sag-Urtaa ou Sorkuu. Read pelo menos pode
receber crédito por tentar aderir a tradi¢io ao pedir para o povo
nomear um chefe. No entanto, sua acdo é mais bem descrita

61 ADM 56/1/50, Relatorios dos Viagens de inspecdo, Provincia Noroeste: Relatério do Comissario
distrital, do Distrito de Black Volta, ao Comissario-Chefe em Exercicio, Territérios do Norte, entrada
de 19 de outubro de 1906.

62 Lentz (1993, p. 186, 189).
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como sendo uma interferéncia no sistema politico tradicional em
Guo, em vez da criacido de um novo. De maneira semelhante, em
Gengemkpe, na area de Nandom, Read e Kyiir descobriram que
Bapore, o chefe, teve problema com seu povo, abdicou e cruzou o
Rio Black Volta. A pedido de Kyiir e do lider Gengemkpe, o povo
elegeu Too Long como chefe no seu lugar®.

Mais dois exemplos dos Sisala podem sustentar ainda mais a
alegacao de que Read nio criou novas chefias com suas nomeagdes.
Durante uma viagem pela parte sudeste do Distrito Noroeste em
junho de 1907, Read relatou a partir de Santijan: “O Chefe Santia
(Santie), um homem idoso, mas sauddvel em comparagio com
dezenas de outros chefes Issala, me disse que desejava que seu
filho Kuri assumisse as rédeas (sic) do governo, uma vez que ele
ja estava velho demais. Eu concordei com isto”. Portanto, Read
confirmou o filho de Santie como chefe de Santijan e 0 nomeou
um chefe supremo. “Em Hallumboi (Hallemboi)”, Read continuou,
“o Chefe pediu, depois de uma reuniio, para seu filho ser nomeado
no seu lugar devido a sua idade e, com o consentimento do povo,
ele foi nomeado”. Em Bulenga, Read descobriu que o chefe possuia
um grande medalhdo, apesar de estar suborninado ao Chefe de
Mengwe, que tinha apenas um medalhdo pequeno. Read inverteu a
ordem e tornou o Chefe de Bulega Supremo sobre todas as vilas em
Mengwe®*. Em funcio das declara¢des do préprio Read sobre sua
nomeacdo de chefes, seria ingénuo sugerir que ele tenha lancado
a chefia em Nandom ou em qualquer outro lugar no noroeste de
Gana. Nio estd claro a partir dos relatérios de Read que ele jamais
tenha intervindo em grande escala para sustentar a autoridade de
chefes no Distrito de Lawra-Tumu.

63 ADM 56/1/50, Relatério de Read sobre seu viagem do Distrito de Black Volta, 11 de outubro a 6 de
novembro de 1906.

64 ADM 56/1/451, Relatdrio sobre o Viagem do Capitao B.M. Read na parte sudeste do Distrito Noroeste,
10 de julho de 1907.

1401



Benedict G. Der

A evidéncia e os argumentos apresentados até aqui demons-
-tram que, ao contrdrio da cren¢a popular, os britidnicos nido
criaram um sistema politico totalmente novo no noroeste de Gana.
Os chefes ndo eram uma criacio nova. Eles eram nativos da area.
De oito comissarios distritais sediados em Wa entre 1900 e 1907,
apenas Read mencionou alguns casos em que ele tinha nomeado
chefes. Estas nomeagdes, no entanto, estavam relacionadas como
chefes supremos e com a confirmacéo ou aprovacgio de sucessores
as chefias. Conforme ja se viu, ele ndo nomeou chefes onde antes
nio havia nenhum. Uma leitura atenta dos relatérios mensais,
trimestrais e anuais do Distrito de Black Volta entre 1900 e
1907 revela que de 1900 a 1903, chefes enviavam delegac¢des a
Wa ou para pagarem o imposto de manutenc¢io ou para fazerem
reclamacdes diante dos comissarios distritais. Até dezembro de
1903, quando o Capitdo Berthon realizou sua viagem pelas dreas
nio centralizadas no noroeste, nio tinha havido nenhum contato
direto entre os comissarios distritais em Wa e o povo destas areas.
Ainda assim, eles registraram ocasides de chefes enviando o lucro
do imposto e casos a serem julgados. Ndo se pode dizer que todos
estes comissarios distritais, especialmente os que viajaram pelo
extremo noroeste do distrito de 1904 a 1907, ndo soubessem que
eles estavam relatando a existéncia de chefes na area.

Achou-se necesséario lidar com a situacdo de maneira mais
detalhada no noroeste porque, fora do Reino de Wala, os habitantes
das areas nio centralizadas muitas vezes foram citados como os
tipicos povos acéfalos ou apétridas. No nordeste a situagio era
semelhante e, portanto, ndo é preciso lidar com ela de maneira
muito detalhada.

Sabe-se muitobem que em dreas como Bawku, Bongo, Nangodi,
Sinebaga, Binduri, e Tongo havia chefes na época pré-colonial.
Estas chefias foram estabelecidas por imigrantes Mamprussi que
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tinham migrado para o norte apds o estabelecimento do Reino
Mamprussi. Em Bawku, a chefia foi estabelecida por um filho de Na
Atabia, que deixou Nalerigu com seus seguidores e foram se fixar
em Bawku®. A emigracdo vinda de Nalerigu parece ter acontecido
ap6s a morte de Na Atabia, em 1742.

O estudo de Nangodi, realizado por John M. Hunter, mostra
que o cargo de chefia tinha existido entre os clds autéctones antes
da chegada dos imigrantes Mamprussi. Os Zoolob tinham chefes
em Damologo, Zoa, Bariyambisi, Zanlerigu e Logri®. O estudo de
Hunter foi confirmado recentemente por John Jaggrey, que lidou
especialmente com o povo autéctone de Nangodi, os Zoolob®.
A autoridade politica era exercida dentro de unidades bem
definidas. Os imigrantes Mamprussi, liderados por Luuruk, um
candidato derrotado a supremacia, fugiu de Gambaga para a 4rea
Nangodi, onde eles conquistaram os distritos em volta e acabaram
estabelecendo seu governo sobre os povos autéctones conhecidos
como os Namnam. Quando os britanicos chegaram ao nordeste,
toda a organizagdo politica do estado Nangodi teve como modelo
a dos Mamprussi. Havia 10 chefias que tinham sido subdivididas
em 28 se¢des e o chefe de Nangodi (NngodiNaba) era coberto com
pele, ou instalado, pelo chefe supremo dos Mamprussi, o Nayiri®®.

Entre os Kasena, havia chefes antes da penetra¢io da
influéncia britanica. As tradi¢es orais de Navrongo dizem que
Bubu, que deixou Zekko, na atual Burkina Faso, para fundar
Navrongo, trouxe consigo o “kwara”, o simbolo da chefia. Butu
tornou-se o primeiro chefe de Navrongo e foi sucedido por homens

65 Isto fica muito claro a partir da correspondéncia dos comissarios distritais no nordeste entre 1902 e
1912 sobre questdes de chefia em ADM 56/1/137, mas veja também A. Alliasu, “Histdria do Reino
Mamprusi” Ms. inédito, p. 61-69. Agradeco ao Dr. Moses Anafu por permitir que eu consultasse o Ms.
de lliasu que estava com ele, em Londres em 1989.

66 J.M. Hunter (1968).

67 )S.Jaggrey (1993).

68 Hunter (1968, p. 380).
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como Nogshi, Zelbilla, Zimmansoya e Tonkuga®. Quando os
britanicos chegaram em Navrongo em 1902, Kwara era o chefe
reinante e governava trés chefias: Wuru, Pung e Doba. Também
havia chefes em Chana, Kaiyoro, Bolgatanga e Sirigu.

Na édrea de Bulsa, os primeiros registros britdnicos nio
mostram nenhuma evidéncia da nomeac¢io de chefes no sentido
da criagio de novas institui¢des politicas. O Capitdo A.M. Fleury
e outros comissarios distritais que viajaram pela drea de Bulsa
entre 1902 e 1907 ndo mencionaram essas nomeacdes. Por outro
lado, eles encontraram chefes em Sandema, Chuchuliga, Wiaga,
Kardema e Siniesi. Noticiou-se que o chefe de Sandema lutou
contra os britanicos em 1902 e, por essa razio, as rela¢des entre ele
e os comissarios distritais em Navrongo ndo eram muito cordiais”.

O problema que os britinicos enfrentaram durante os
primeiros anos da sua administracdo néo foi sociedades apatridas
para as quais chefes tinham que ser criados, mas chefes velhos que
ndo conseguiam impor sua autoridade de maneira vigorosa. Em
1907, um comissario distrital em Navrongo, o Capitdo J. O’Kinealy,
observou: “Em varios casos, os chefes nominais foram considerados
velhos, pobres e sem um grupo de adeptos””?. Novamente, em julho
de 1911, o Capitdo S.D. Nash, o comissario distrital em Navrongo,
fez esta observacdo significativa sobre a questdo da chefia no
nordeste: “A maioria dos chefes atuais j4 era chefe muito antes da
nossa chegada ao pais. Muitos dos chefes sdo velhos, pobres e sem
adeptos e sdo tanto impopulares quanto desprezados””®. Ndo pode

69 ADM 56/1/61, Relatério de Entrega, Distrito de Navrongo 1907-1914; Relatério de Entrega pelo
Capitdo J. O'Kinealy ao Capitdo Taylor do Distrito Navaro, 1° de novembro de 1907. Veja também J.
Azuntaba (1994, p. 5-8, 25- 26).

70  ADM 56/1/61. Relatdrio de Entrega pelo Capitdo ). O'Kinealy ao Capitdo Taylor, do Distrito Navaro, 1°
de novembro de 1907. Veja também Relatério de Entrega ao Capitdo Warden e Relatério Semestral
sobre o Distrito Navaro por S.D. Nash, 12 de julho de 1911, p. 7 e Azuntaba, op.cit. p. 25-26.

71 ADM 56/1/61, Relatdrio de Entrega pelo Capitdo ). O'Kinealy ao Capitdo Taylor, do Distrito Navaro, 1°
de novembro de 1907, p. 2.

72 Ibid. p3.

73 Ibid, Relatdrio de Entrega ao Capitao Warden sobre o Distrito Navaro por S.D.Nash, 12 de julho de 1911, p. 7.
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haver mais nenhuma prova mais clara do que a declaracio de Nash
de que os britanicos nio criaram chefes no norte de Gana. Ainda
assim, escritores continuam a afirmar que eles fizeram isso.

A impopularidade dos chefes derivava do fato de que agora
eles eram feitos para imporem ordens desagradaveis. Antes da
chegada dos britanicos, a autoridade dos chefes era limitada e eles
parecem ter se limitado a manterem a lei e a ordem nas suas chefias.
Eles parecem nio ter incomodado seu povo de outras maneiras. O
povo construia suas casas para eles e na esta¢do da chuva, o chefe
“implorava” ou pedia para seus suditos e lideres o ajudarem com
sua plantacio, que eles faziam. O povo nunca pagava impostos, a
nio ser em ocasides em que os chefes julgavam casos e impunham
multas. Além disso, eles ndo pareciam ter interferido com o povo
ou ter feito qualquer outro tipo de exigéncia a ele.

Com o advento do governo colonial, os chefes tornaram-
-se os agentes da administragdo britanica e do trabalho forcado,
do fornecimento de carregadores, madeira e 4gua para o homem
branco. Foi a imposi¢do destas novas tarefas e exigéncias que
tornou os chefes impopulares. J4 em 1907, rumores tornaram-
-se correntes no norte de Gana de que o homem branco sairia do
pais e que isto poderia acontecer a qualquer momento. Portanto,
muitos dos chefes relutaram em falar para os seus suditos fazerem
qualquer coisa para os oficiais britanicos “uma vez que o povo lhe
diz que quando o homem branco tiver ido embora, ele se vingara
dos chefes por fazé-lo trabalhar para o homem branco””*. Temendo
represalias do seu povo, alguns dos chefes procuraram uma forma
de sairem do seu dilema ao pedir para soldados os acompanharem
quando eles derem as ordens do homem branco para indicar que
eles nio eram responséveis pela imposi¢cio destas ordens™.

74 ADM 56/1/61, Relatorio de Entrega pelo Capitdo ). O’Kinealy ao Capitéo Taylor, do Distrito Navaro, 1o
de novembro de 1907, p. 12.
75 Ibid, p. 12.
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Arelutinciados chefesparaimporemasordensdos comissarios
distritais os fizeram concluir que os chefes eram ineficazes, fracos
e que eles nio tinham autoridade sobre o seu povo. Falou-se sobre
Kwara de Navrongo, por exemplo, que ele era “muito confidvel, mas
que ele precisava de apoio constante para permitir que ele exercesse
sua autoridade sobre seu povo”’¢. Entdo os britanicos reforcaram
a autoridade dos chefes e aprimoraram seus papéis e seus cargos.
Isto foi feito através da emissdo e premiacio de medalhdes. No
noroeste, chefes selecionados foram nomeados chefes supremos e
receberam medalhdes de trés polegadas. Seus subchefes recebiam
medalhdes de duas polegadas. No nordeste, o Comissario-Chefe,
Cecil Hamilton Armitage, conseguiu convencer os diversos chefes
a aceitarem o Nayiri em Nalerigu como sendo seu chefe supremo,
mas os chefes maiores receberam os medalhdes de trés polegadas
como seus chefes de divisdo, enquanto subchefes subordinados a
eles receberam os medalhées de duas polegadas™.

Nas &reas ndo centralizadas, o lancamento dos medalh&es
estabeleceu uma hierarquia para os chefes onde anteriormente nio
existia nenhuma. O cargo de chefes agora era graduado, come¢ando
peloslideres devila, passando pelos subchefes até os chefes supremos.
Os medalhées também se tornaram a marca distintiva dos chefes e
aprimoravam sua autoridade politica assim como seu status social.
Os chefes os usavam com orgulho em todas as ocasibes oficiais. Foi a
criagio desta hierarquia para os chefes que os antropdlogos sociais e
alguns historiadores confundiram com chefes feitos pelo governo e,
assim, criou a impressio equivocada que tinham sido os britanicos
que tinham instituido a chefia nestas éreas.

76 Ibid, Relatério de Entrega ao Capitdo Warden no Distrito Navaro por D. Nash, 12 de julho de 1911, p. 9.
77  Eudiscuti isto de maneira relativamente detalhada em B.G. Der (1996).
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Conclusao

Este estudo tentou mostrar que a chefia como instituicido
politica nas &reas nio centralizadas do norte de Gana teve
significancia pré-colonial. O que Ivor Wilks descreveu como sendo
um “cinturdo de povos apéatridas” era na verdade um cinturdo de
pequenos estados ou chefias™. Os relatérios dos primeiros oficiais
britinicos mostram de maneira bastante clara que os povos das
areas ndo centralizadas no norte de Gana ndo eram acéfalos
no sentido de eles ndo terem nenhum governante. Eles eram
governados por chefes e a chefia eraumainstituicdo disseminadana
area. Historicamente, portanto, o sistema foi anterior a penetragio
da influéncia britanica. Oficiais como os Capitdes A.M. Fleury, S.D.
Nash e J. O’Kinealy no nordeste e Andrew Berthon, G.A.E. Poole,
T.J. Reynolds e B.H.W. Taylor no noroeste, que estabeleceram o
governo britanico, ndo alegaram ou afirmaram que eles nomearam
ou introduziram a chefia na drea. Até mesmo o Capitido B.M. Read,
que deixou relatérios detalhados das suas viagens de inspec¢io nos
Distritos de Lawra e Tumu, nio disse que ele nomeou chefes em
dreas em que antes ndo existisse nenhum. Foram antropélogos
sociais atuais, baseando suas visdes principalmente na estrutura
colonial de administragdo e construtos teéricos, que desenvolveram
a ideia de chefes feitos pelos europeus no norte de Gana.

Fora dos estados centralizados de Mamprussi, Dagbon,
Gonja, Wa e Nanumba, a autoridade politica era exercida através
de chefias. Na maioria das areas, estas chefias eram divididas em
se¢des ou vilas governadas por subchefes. A autoridade espiritual,
conforme os primeiros comissarios distritais reconheceram bem,
era exercida pelos tengandeme ou tendama e o totina (Sisala), os
guardides do Tempo da Terra. Os dois cargos geralmente nio
eram confiados a um individuo, conforme Rattray e Jack Goody

78 Ivor Wilks (1972, p. 345).
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afirmaram. Cada chefia tinha suas fronteiras com seus vizinhos,
que eram fisicamente reconheciveis no local. Estas fronteiras
podiam ser descritas em termos de arvores, montes, grandes
pedras, uma linha de pequenas pedras ou caracteristicas fisicas
como riachos e colinas”™.

Asobrasclassicas de Meyer Fortes sobre os Tallensi e David Tait
sobre os Konkomba ndo podem ser consideradas representativas
dos sistemas politicos tradicionais no norte de Gana. Até mesmo
entre os Tallensi, havia chefes em Tongo, conforme o préprio Fortes
observou e em Yam Riga, Sie e Biuk®*. Em Tongo, assim como em
Nangodi, Bongo e Bawku, os imigrantes Mamprussi tinham sido
Tallensizados, mas eles retiveram a instituicdo da chefia, enquanto
0 povo autdctone sustentou o cargo da tendena. Portanto, um
sistema politico dual surgiu entre os Tallensi em que os cargos
de naam (chefia) e de tendaan (guarda do Templo da Terra e da
terra) complementavam um ao outro. Portanto, o sistema politico
tradicional Tallensi nio era drasticamente diferente daqueles dos
seus vizinhos, os Namnam (Nabdam) e os Kasena-Nankani, nem
daqueles dos Dagaba de Kaleo e dos Dagara de Nandom, cujas
fundac¢bes eram a na (chefia) e a tengan (guardido do Templo da
Terra e da terra). Portanto, os Tallensi ndo podem ser chamados de
maneira correta ou apropriada de um povo acéfalo.

Fica explicito a partir da evidéncia histérica disponivel que os
britanicos ndo acharam povos “acéfalos” ou “apétridas” nas areas
nio centralizadas do norte de Gana, se estes termos forem usados
para se referir a povos que nio tivessem nenhum governante. Eles
encontraram sistemas politicos nio centralizados em que havia

79 J.M. Hunter op. cit. p. 387 e R. B. Bening (1973), “Indigenous Concepts of Boundaries,” Bulletin of the
Ghana Geographical Association vol.15, p. 2.

80 M. Fortes (1940) “The Political System of the Tallensi of the Northern Territories of the Gold Coast’,
African Political Systems ed. M. Fortes e E.E. Evans-Pritchard (eds) Londres: Oxford University Press,
p. 255-261 e ss. Veja também Moses Anafu (1973) “The Impact of British Rule on Tallensi Political
Institutions, 1898-1967", Transactions of the Historical Society of Ghana vol. 14. n. 1, junho, p. 17-30.
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chefes. Estes sistemas politicos tinham estrutura semelhante
aos dos Yao do Malaui, dos Alur de Uganda ou dos Nyakyusa do
sudoeste da Tanzinia. Eles eram diferentes daqueles dos Ibo e
dos Ibibio do leste da Nigéria. Conforme mostram seus primeiros
registros e oficiais como S.D. Nash afirmaram, os britanicos nio
nomearam chefes, nem eles criaram novos sistemas politicos para
os povos nestas dreas. O que eles fizeram foi estabelecer uma
hierarquia para os chefes, que ndo existia anteriormente em muitas
destas dreas ndo centralizadas. Para fins de facilitar seu governo
eles construiram sua estrutura administrativa sobre os sistemas
politicos tradicionais existentes no norte.
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CAPITULO 44

VIDA INTELECTUAL E CONHECIMENTO NO SUDAO
OCIDENTAL ISLAMICO DURANTE OS SECULOS XVII
E XVIII: UMA VISAO POLITICA E SOCIAL

Ray A. Kea

Legados e locais de vitalidade
intelectual da Africa Ocidental

Qual era a natureza da vida intelectual e do conhecimento
nas comunidades muc¢ulmanas dos séculos XVII e XVIII no Sudio
Ocidental (bilad al-sudan; bilad altakrur)*? Quais eram as estratégias
de conhecimento, os regimes da verdade e a variedade de produgao
do conhecimento e as “artes”, ou estilos de vida, aos quais eles
pertenciam? Como podemos compreender, tanto teoricamente
quanto historicamente, o lugar da vida intelectual nas formacées
sociais do Sudio Ocidental e o papel destas na formagio e na
destruicdo da vida intelectual? Este capitulo aborda estas questdes

1 Para fins deste estudo, o Sudio Ocidental (bilad al-sudan; bilad al-takrur) se estende da Mauritania/
Senegdmbia no oeste a Planicie Hausa e a bacia do Lago Chad no leste. O foco geografico esta nas
terras a oeste da Planicie Hausa.
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e outras relacionadas, ao mesmo tempo em que reconhece que
vida intelectual, educacdo e conhecimento existiam em situacées
histéricas especificas, ou seja, eles tinham condi¢ées materiais,
politicas, sociais e institucionais vidveis. Desenvolvimentos
politicos e econdmicos interagiam com o crescimento e a expansio
do islamismo na Africa Ocidental. Existe uma realidade estrutural
e histdrica por tris da vida intelectual e sua economia de préticas.
Entdo, teoricamente, é importante identificar estruturas e
processos interdigitais como parte do movimento maior e
do horizonte histérico da vida intelectual e do aprendizado.
O objetivo deste capitulo é apresentar um panorama amplo da vida
intelectual na medida em que ela é revelada e representada num
modelo politico material complexo e em termos da sua relagdo
com determinadas praticas e formas de organizacio social. Através
de uma apresentagio de estudos de casos, demonstra-se que o
Sudido Ocidental foi um local de agéncia intelectual e tedrica, que
pode ser abordado a partir de uma perspectiva histérica mundial.
O dinamismo de campos sociais interligados — do aprendizado
académico e a conversdo ao islamismo até as conquistas militares
e a administracio politica — pode ser rastreado até conflitos,
negocia¢des e acomodac¢bes que necessariamente existiam entre
estruturas e processos estabelecidos e dentro deles?.

A vida intelectual abrange a educagio, o ensino, as escolas, os
intercAmbios de ideias, as bibliotecas, a produc¢io de conhecimento
e a escrita, a distribui¢ido e a aquisi¢do de textos. Em 2004, na
Biblioteca do Congresso, em Washington D.C., EUA, uma exposi¢io
de manuscritos de Timbuktu revelou que essa vida intelectual era
vibrante e que o conhecimento era rico e profundo. Um catalogo
da exposicdo enfatiza a significAncia dos manuscritos e do seu
conhecimento:

2 Cf RayKea (2003); também Nehemia Levtzion (1987, p. 22-37); Jean-Louis Triaud (1985).
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Estes manuscritos antigos cobrem todos os aspectos
do empreendimento humano. Os manuscritos
indicam o nivel de civilizacdo obtido por africanos
ocidentais durante a Idade Média e fornecem prova
da existéncia de uma tradicdo literdria africana.
Estudiosos nos campos de estudos isldmicos e
estudos africanos acreditam que a andlise destes
textos fard com que as histérias isldmica, africana

ocidental e mundial sejam reavaliadas®.

Os manuscritos de Timbuktu representam uma geografia
africana de razdo ou racionalidade. Considerando-se o alcance,
a profundidade e a amplitude dos campos de conhecimento dos
textos, alguns comentaristas do final do século XX argumentam
que os “manuscritos antigos” da cidade sejam uma janela para uma
época dourada, ou apoteose, do conhecimento islamico na Africa
Ocidental, uma época que vai do século XIV ao século XVIIIL. Outros
comentaristas chamaram a atencdo para o fato de os manuscritos
estarem entre o material académico nio utilizado mais importante
do mundo. Os escritores valorizam os manuscritos de Timbuktu
como sendo uma grande realizag¢io cultural de uma época passada
ideal e como sendo um amplo depésito oculto intocado de
conhecimento e informacées referenciais. O arquivo dos manus-
-critos de Timbuktu dos séculos XVII e XVIII fornece evidéncia
sélida de uma vitalidade cultural e intelectual entre os sdbios. De
acordo com Mohamed Gallah Dicko, o diretor do Instituto Ahmad
Baba em Timbuktu, os manuscritos sio sobre todos os campos do
conhecimento humano. Eles abrangem uma ampla variedade de
assuntos e dreas: exegese do Alcorio, teologia, tradi¢des do Profeta,
ciéncia, literatura, biografia, histéria, poesia, lendas populares,

3 Andnimos (2004) “Ancient Manuscripts from the Desert Libraries of Timbuktu,” Exposicdo na
Biblioteca do Congresso. Disponivel em: <http://www.loc.gov/exhibits/mali/mali/>. Também John
Hunwick (1999a).
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misticismo, religido, politica, direito, contratos juridicos, musica,
arquitetura, arte, artesanato, botdnica, geografia, medicina,
astrologia, astronomia, farmacologia, aritmética, matematica,
agricultura, quimica, fisica, dptica, praticas esotéricas, relatos de
viagem e “outros dominios do conhecimento”. Escrito em arabe e
em diferentes estilos de caligrafia (por exemplo, Magrebi, Saharan,
Suqi, Andalusi e Sudani), a maioria dos manuscritos estd no idioma
arabe, mas existe uma quantidade significativa que também estd
em outros idiomas - songhay, bozo, fulfulde, tamashaq, espanhol
e hebraico. Cole¢des de manuscritos na Mauritania e no Niger
abrangem assuntos semelhantes®.

Como elementos descritivos de formacgbes discursivas, os
textos representam na sua totalidade um didlogo complexo com o
passado e o presente. Sabe-se muito bem que ao longo de toda a sua
histéria, Timbuktu foi um centro de grande aprendizado e um lugar
de intera¢des e intercAmbios altamente diversos. A vida intelectual
e o conhecimento de Timbuktu podem ser entendidos de maneira
produtiva como sendo um acompanhamento tedrico e empirico,
uma dimens3o cognitiva abstrata de relacbes econémicas e sociais
e processos politicos. Coletividades de estudiosos de Timbuktu
desfrutavam de relativa autonomia como locais de pensamento e
de organizacdo conceitual do conhecimento (veja abaixo).

Com uma estimativa de 7.000 manuscritos, a Biblioteca Kati,
de Timbuktu (“Fondo Kati”) foi reunida no final do século XV
por Mahmud Kati, autor da primeira histéria da Africa Ocidental
de que se tem conhecimento. Trata-se da biblioteca mais antiga
existente na cidade. Seu manuscrito mais antigo data de 1198.
Os autores representados na biblioteca incluem autores da Africa
Ocidental mas, de maneira interessante, também incluem outros

4 Mohamed Gallah Dicko (1999, p. 49-63); John O. Hunwick (2003); Ousmane Kane (2003); Abdelkader
Haidara e Ayman Fuad Sayyid (eds) (2000); Sidi Amar Ould Ely e Julian Johansen (eds) (1995);
Ghislaine Lydon (2001, p. 9); Abdou Moumouni (1996); Ivor Wilks (1968, p. 124-141).
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grupos: 300 andaluzes, 100 cristdos renegados e entre 60 e 70
mercadores judeus. Os campos de conhecimento incluem religido,
direito, teologia, misticismo, histéria, medicina, matemadtica,
légica, filosofia e filologia. A biblioteca contém aproximadamente
500 manuscritos originais, que abrangem assuntos como comércio,
questdes de escravidio e relatdrios de vinculos intelectuais. Estima-
-se que os manuscritos tenham 1.500 observa¢des marginais
ricas em detalhes. Eles referem-se a eventos contemporaneos ou
a assuntos histéricos, geograficos, astrondémicos e observagdes
meteorolégicas, casos juridicos, heranca e disputas de terra,
questdes familiares, livros comprados, emprestados ou devolvidos,
contratos de venda, registros de professores e notas de estudo®. A
Biblioteca Kati foi um dos principios de educagio e aprendizado
em Timbuktu e exemplifica a forma de a cidade organizar e
institucionalizar o conhecimento teérico e prético.

Um texto recente sobre os sistemas de conhecimento nativo
africano lan¢a uma perspectiva tedrica importante ao estudo da
vida intelectual.

Sistemas de conhecimento africanos sdo as
expressdes culturais do local que nio é apenas no
global e do global, mas que é a globalidade africana
da qual a Africa como sujeito pode autorizar visées
de si mesma, independentemente de estas visbes

serem levadas a sério ou nio fora do continente®.

A premissa bésica é que sistemas de conhecimento africanos
existiam além da geografia da razio e da soberania euro-americanas.
Eles eram um espago de alternativa intelectual com suas préprias
conexdes globais. Vistos nestes termos, os manuscritos de Timbuktu,
por exemplo, incluem outro arquivo e espaco de conhecimento.

5 Albrecht Hofheinz (2001, p. 6); também Miguel Camacho Ramirez (n.d.).
6 Abebe Zegeye e Maurice Vambe (2006, p. 330-331). Para perspectivas do século XXI sobre os modos
africanos de escrita de si veja Achille Mbembe (2002a, 2002b).
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Através da producgio do conhecimento (= escrita de si’) o sujeito
social africano podia obter individualidade plena, tornar-se
autoconsciente e ndo prestar contas a mais ninguém. Seguindo esta
linha de argumento, pode-se propor que a vida intelectual nos centros
islamicos de aprendizado do Sudio Ocidental tenha produzido seu
préprio dominio de soberania como um espaco de escrita de si,
exemplificado na produgio e classificagio de conhecimento e na
exposicdo intelectual. A partir deste espago auténomo, o Sudio
Ocidental podia autorizar visdes de si mesmo, ou seja, seria capaz
de interpretar ou intelectualizar sobre suas préprias determinagdes
sociais. Pesquisa na histéria da cultura de escrita de si/intelectual
do Sudio Ocidental pode contribuir para uma compreensio
descolonizada de outras histérias — africana ocidental, isldmica e
mundial. A intelectualidade do Suddo Ocidental é voltada para fora,
vinculando padrdes locais de troca com campos maiores (globais) de
interacdo e para dentro em dire¢io a disposi¢des e estilos culturais,
religiosos e sociais incluidos em institui¢des locais e na histéria do
habitus local®. Os vinculos globais dos intercAmbios intelectuais
do Sudéo Ocidental foram articulados dentro de locais especificos de
producio do conhecimento (Timbuktu, Jenne, Gao, Walata, Kong,
Agades, Kano, Katsina, entre outros). Um contexto adequado para
entender intercAmbios e cultura intelectuais pode ser encontrado no
trafico internacional de ouro. O historiador holandés R.J. Barendse
chama a atengio para o papel global da regido como produtor de
ouro. Ele relaciona que os principais produtos negociados na Eurésia
do século XVII eram a prata americana e o ouro africano. Além disso,
o Suddo Ocidental era um importante exportador de ouro para o
mundo mediterrdneo’. A expansio da economia do ouro constituia

7 NE: A “escrita de si” é um género narrativo, em primeira pessoa, no qual o narrador se identifica
explicitamente com o autor biografico, mas vive situagdes que podem ser ficcionais.

8  Cf. Arjun Appadurai (1993).

9  RJ.Barendse (2002, p. 491); Sevket Pamuk (2002); Nelly Hanna (1998, p. 35, 46, 64); Dennis O. Flynn e
Arturo Giraldez (1997, p. XV-XL); Fernand Braudel (1982, p. 199, 203); Blanchard, lan (s. d.).
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uma infraestrutura social e material para o desenvolvimento da vida
cultural e intelectual.

Desde aproximadamente o século XIV grandes partes da Africa
Ocidental foram incorporadas a uma unica entidade econémica,
uma macrorregido, baseada num sistema monetdrio comum de
buzios de ouro. A base para o estabelecimento de uma tnica zona
monetdria pode ser atribuida a expansio de rela¢bes de mercado
de commodities, ao aumento da sua circulagdo e ao crescimento da
sua produc¢io. Nas profundezas desta vida socioeconémica pode-
-se encontrar, por exemplo, a produ¢io de livros, uma prética
intelectual que incluia uma variedade de assuntos abstratos
e préticos, incluindo tratados religiosos e juridicos, histérias e
crénicas, correspondéncia, diciondrios biogrificos, direitos das
mulheres, casamento e divércio e documentos relacionados a
propriedade, ao comércio e A escraviddo transaariana'®. A escrita
de si tomou diversas formas.

Vinculados a processos econémicos locais e globais, inclusive a
produgio e ao comércio de ouro, a escrita de si e o desenvolvimento
do conhecimento tedrico e pratico estava em pleno crescimento nos
séculos XVII e XVIII. Uma olhada na escala da produgio de livros
em Timbuktu, desde o século XV é esclarecedora. Inventarios das
bibliotecas privadas da cidade listam mais de 150.000 manuscritos,
sendo que o mais antigo deles data do final do século XII. Em
bibliotecas particulares dispersas por distritos em torno da cidade,
diversas cole¢des de manuscritos ainda aguardam a avaliagdo de
estudiosos. Na atual Mauritinia, estima-se que existam trezentas
bibliotecas particulares com mais de 100.000 manuscritos. O texto
mais antigo em idioma drabe encontrado até agora foi produzido no
século X. Entre os centros de educacgio e aprendizado da Mauritania,

10 ). Devisse com a colaboragio de S. Labib (1992, p. 635-672); John O. Hunwick (1992); lan Blanchard
(s. d.); Mervyn Hiskett (1967).
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pode-se mencionar Shingit (Chinguetti), Walata, Wadan e Tichitt*".
A produgdo de livros e o estabelecimento de bibliotecas publicas e
particulares em diferentes centros de educacio e aprendizado nio
foram uma coincidéncia. Como formas culturais basicas, livros
e bibliotecas tiveram um lugar central tanto na esfera politica
quanto econémica®. Como repertdrios em formas de saber e falar,
eles classificam grupos sociais, categorias e situa¢des que entram
nas relacdes de producio e distribuicio e ddo valor econémico e
simbdlico a itens que possam ser comercializados (de ouro e penas
de avestruz a amuletos e feiticos) repletos de valor social.

Edward Said noslembra queavidaintelectual e o conhecimento
sdo mundanos porque estdo relacionados com histéria, poder e
sociedade®®. Uma vida de erudicio e ensino, e a aquisi¢do, a escrita
e o armazenamento de textos ndo eram separiveis de condi¢ées
materiais, rela¢ées sociais e diferentes tipos de arranjos de poder.
Visto a partir desta perspectiva, o islamismo ndo é apenas uma
questdo de crenca religiosa e pensamento, aprendizado e praticas
rituais, mas também é uma questio de condi¢des sociais, politicas,
culturais e econdmicas e de relacionamentos — e estas nio apenas
locais ou regionais, mas também globais, conforme foi sugerido
anteriormente. Neste sentido, pode-se falar em “islamismos por
tras do islamismo”, dada sua realidade multiforme. E muito mais
sensivel falar sobre diferentes tipos de islamismo, em momentos
diferentes e em campos diferentes'®. Portanto, no caso do Sudio
Ocidental fala-se de “islamismo dos principes e das cortes reais”,

11 Grazizno Kratli (2004); Alex Ulam (2004); Louis Werner (2003); Pauli Josette Balagna (1999); Rahal
Boubrik (1999); John Hunwick (1999); Ulrich Rebstock e Ahmad Wuld Muhamad Yahya (1997). Um
estudo recente de educacio e conhecimento na “Africa Subsaariana” nio se refere as bibliotecas e
manuscritos do Mali, Niger, Senegambia, Mauritania, etc, nem as discute. Veja Stefan Reichmuth
(2000).

12 Elias N. Saad (1985: Capitulo 6); Michel Arbitol (1979).

13 Abdirahman A. Hussein (2002, capitulo 4).

14 Mustapha Marrouchi (2007, p. 10-11); Tamara Sonn (1985); Peter Gran (1979, 1980); também
Muhammed A. Bamyeh (1999); Maxine Rodinson (1974).
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“islamismo dos mercadores”, “islamismo do clero”, “islamismo
imperial”, “islamismo da reforma”, “islamismo rural” e assim
por diante. Nas suas diferentes formas expressivas, o islamismo
sempre teve uma preocupacio especifica com a histéria humana
- seu significado, suas possibilidades e sua direcdo. Esta é uma
forma de pensar sobre o destino humano e sobre como os homens
e mulheres deveriam viver, como eles deveriam ordenar suas
relagdes uns com os outros e com a sociedade em geral. Tratava-
-se de um sistema de valores e uma fonte de imperativos morais.
Algumas pessoas acreditam que a histéria do islamismo seja uma
luta continua entre interpretacdes revoluciondrio-democraticas e
conservadoras-autoritarias da visdo de mundo islamico, uma visdo
que tem saliéncia especifica na histéria da Africa Ocidental apés o
século XVI*.

A textura variavel da historia

Conforme Fernand Braudel observou, o tempo histérico
é diferenciado. Ele inclui a histéria de eventos (lChistoire
événementielle) e a histéria de estruturas ou a longa duragdo (longue
durée), assim como a histéria de conjunturas e de crises periddicas.
Em dltima anélise, ele afirma, a histéria consiste de revoltas e
explosdes e dos desenvolvimentos inerentes que levaram a elas'®.
Convencionalmente, historiadores da Africa tendem a ver o Sudio
Ocidental dos séculos XVII e XVIII em termos catastréficos. Eles
descrevem estes séculos como sendo um periodo de declinio,
rupturas e crises, sendo que todas elas envolveram mudangas
econdmicas, politicas e sociais profundas e de longo alcance. Além
disso, os historiadores convencionalmente fazem alusio tanto ao
episédio breve quanto ao duradouro de seca, fome e epidemias que a

15 David Robinson (2000); Marshall G.S. Hodgson (1993); Nehemia Levtzion (1987); John Ralph Willis
(1978); Tamara Sonn (1980).
16 Fernand Braudel (1980).
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regido sofreu. Estes deslocamentos e estas crises sdo epitomizados
de maneira mais dramatica no colapso do Império Songhay no final
do século XVI, ap6s uma invasio militar do Marrocos. A invasio
resultou no estabelecimento de um regime marroquino conhecido
como o Pashlik, no Vale Médio do Rio Niger. Timbuktu funcionava
como sua capital politica. A invasio também resultou num grande
ressurgimento do pastoreio de gado e camelos ao longo de grandes
extensdes do noroeste do Sudao Ocidental’.

A queda de Songhay marcou o fim da era de impérios baseados
na agricultura, uma era que data da época do sistema imperial
de Gana. A era imperial foi substituida por uma era de cidades-
-estados, confederac¢ées pastoris e reinos agrarios subimperiais'®.
Este desenvolvimento social reflete novos alinhamentos de forcas
culturais, econdmicas, religiosas e politicas. Este foi um momento
em que classes sociais e grupos corporativos entraram em processos
de acimulo primério, quando as defini¢des, negociagdes e
aplicacbes de termos de posse, direitos de propriedade e apropriagdo
mudaram. Um realinhamento especialmente significativo foi
a expansdo de Sufi tarigas ou irmandades e a adog¢do do sufismo
tanto por grupos da elite quanto por grupos que nio eram de
elite. Definido por préticas de misticismo e abstinéncia, o sufismo
criou novas redes sociais e de informagdes culturais. Juntamente
com este desenvolvimento estavam a dissemina¢ido da mdgica e
outras manifesta¢des de religido popular, a funda¢io de centros
de aprendizado sediados na area rural, assim como a articulacio de
ideias sobre a vida justa e integra®.

17 Michel Arbitol (1992) e Arbitol como tradutor (1982); SM. Cissoko (1984); Elias Saad (1985); John
Ralph Willis (1985); J. Spencer Trimingham (1978); C.C. Stewart (1976); O. Houdas (transl) (1966).

18 Nehemia Levtzion (2000); Stephen Cory (2001); Zakari Dramani Issifou (1999); John O. Hunwick
(1985); D.T. Niane (1984); SM. Cissoko (1984); E. Ann McDougall (1987); John Ralph Willis (1978);
M.Tymowski, (n.d.) online.

19 John O. Hunwick (2003); Ivor Wilks (2000); David Owusu-Ansah (2000); Nehemia Levtzion (1987,
p. 1-20) Introdugdo; Nehemia Levtzion e John O. Voll (1987:3-20) Introdugao; ). Spencer Trimingham
(1997, p. 68-101) capitulo 4.
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Da posicdo privilegiada de uma perspectiva de sistemas
mundiais, as rela¢des de poder e a geopolitica que levaram ao
conflito entre Marrocos e Songhay e a expansido subsequente
do sufismo nio foram eventos Unicos. Elas foram caracteristicas
formadoras de uma onda de transformacées, mudangas, crises e
calamidades na Eurésia africana durante o “longo século XVII” (ca.
1570 - ca. 1720)%.

Estudos histéricos realizados por S.M. Cissoko and P. Diagne
fornecem amplos detalhes das transformacdes que varreram toda
a extensdo do Sudio Ocidental apés 1600. Concentrando-se nos
aspectos militares da mudanca e da inovagéo, Cissoko relata que no
século XVII, uma época das calamidades mais devastadoras, a guerra
tornou-se um fenémeno quase permanente como uma atividade
econdmica e um instrumento de mudanca politica e social e de
luta de classes. Juntamente com a instrumentalizacdo da guerra
ocorreram novas tecnologias de destruicdo e a privatizagdo da
violéncia, conforme ficou claro com o surgimento de comandantes
militares com exércitos particulares. O surgimento de classes
militares (soldados profissionais, mercenarios e comandantes
militares) e de uma nova aristocracia de guerreiros escravos e
guerreiros aristocraticos, a disseminacdo da arquitetura militar e
a construcio de fortificacbes sustentaram a militariza¢io da vida
social e politica e a “citadelizacdo” de assentamentos urbanos. O
calculo da dominagéo foiincluido em propriedades militares livres e
ndo livres, que governavam sobre politicas subimperiais, federacées
e reinos de diversos tamanhos. O local final de lancamento desta
nova forma de soberania foi o sidito social operando através da
campanha, captura, saque e predacio”.

20 Peter Turchin e Thomas D. Hall (2003, p. 52-53). Barendse (2002, p. 491). Veja também M. Malowist
(1992);). E. Inikori (1992).

21 Sekene Mody Cissoko (1969); Claude Meillassoux (1991); Richard L. Roberts (1987, Capitulo 2); Jean
Bazin (1975); M. Tymowski (1974); também Harold Courlander com Ousmane Sako (1994); David C.
Conrad (ed) (1991) transcrito e traduzido com o auxilio de Soumalia Diakite.
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Uma forma de polarizagio social que foi uma consequéncia
claradeprocessos de transformacio foia oposicio estruturada entre
classes guerreiras ou militares, o tontiginyancho-cheddo-hassaniyya-
-pullo, que participavam do exercicio do poder politico, e grupos
académicos ou do clero (sufi e ndo sufi), o mory-zawiya/insilimen-
-torodbe, que forneciam servicos religiosos e educacionais, geravam
conhecimento e realizavam o comércio. Durante boa parte do bilad
al-sudan, familias de estudiosos e grupos do clero compartilharam
uma heranga literaria e histérica comum (tradi¢io intelectual) e
foram bem informadas sobre outros estudiosos, por todo o Suddo
Ocidental”. Os grupos guerreiros e académicos representam formas
determinadas de polaridade e interdependéncia, assim como
diferentes escalas espaciais de interagio social e intercimbio. A vida
intelectual dos estudiosos promoveu em momentos diferentes nos
séculos XVII e XVIII movimentos militantes revivalistas e esfor¢os
evidentes de reforma islamica. Foi ai que as hegemonias culturais
de grupos de guerreiros e estudiosos lutaram pelo dominio.

P. Diagne substancia a escala e a intensidade da mudanca
ao chamar a atencdo para transformac¢des na organizacdo social
da vida material, nas formas de propriedade e nos direitos de
propriedade, as relacdes de distribuicdo e consumo e mudancas
no acesso aos meios de producio e apropriacdo. Ele descreve
relacionamentos reconfigurados entre cidade e pais e classes sociais
como resultado do aumento da economia do mundo atlantico, da
expansdo do capitalismo mercantil. Ele observa o surgimento de
novas estruturas sociais, que incluiam sistemas reais de escravos
militares, formas privadas de serviddo, formacées de posse de
escravos e camponeses sem terra. Além disso, havia novos sistemas
legais e novas formas de tributa¢do impostas sobre terras agricolas,

22 H.T.Norris (1990); Ivor Wilks, Nehemia Levtzion, e Bruce M. Haight (1986); E. Ann McDougall (1987);
John Ralph Willis (1978); C.C. Stewart (1976); H. T. Norris (1975). N.E: Veja também o capitulo de
Hamid Bobboyi nesta secéo.
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pesqueiros, dreas de caga, terra de pastagem e minas; e havia
novos sistemas de posse da terra como o arrendamento de terra
e os meeiros. Em varias cidades, castas de artesdos substituiram
o sistema de corpora¢io urbana e no interior o sistema de castas
superou associa¢des por faixa etdria que tinham se especializado
em oficios especificos. De acordo com Diagne, a medida que
a especializagdo ocupacional nos distritos rurais aumentou, o
interior (ou pelo menos grandes faixas dele) passaram por declinio
econdmico & medida que os habitantes rurais enfrentavam cada
vez mais pobreza e inseguranca. O comércio entre a cidade e o pais
comecou a estagnar. Os interiores rurais de pequenas cidades e
cidades continham planta¢ées trabalhadas por escravos, servos, ou
camponeses livres endividados que se tornaram arrendatarios de
terra e subarrendatérios. Sob condi¢des de conflito e deslocamento,
assentamentos rurais em diferentes partes do Sudio Ocidental
safram da economia urbana, mudando cada vez mais para a
autossuficiéncia da familia ou da vila, em termos relativos, que se
baseava na agricultura de subsisténcia e produ¢io para consumo
e era em grande parte marginal aos circuitos de capital comercial.
Estes assentamentos autossustentdveis foram chamados de
comunidades rurais “profundas”. Enquanto isso, industrias
estatais se desenvolveram na fabrica¢do de armas, na constru¢io
de barcos, minera¢io e metalurgia. Esta era outra indicag¢do de
mudancas nas rela¢ées e nos métodos de produ¢io®.

Havia desenvolvimento social desigual no interior. Enquanto
comunidades rurais sujeitas aos ditames do capital mercantil
enfrentavam um empobrecimento cada vez maior, comunidades
rurais profundas situadas fora de interiores urbanos desfrutavam de
prosperidade econémica e crescimento populacional. Aristocracias
militares tentaram incorpora-las a forca para formas de governo
« . « ({3 L2 . . . .
amirais” (“feudais”) nas quais elas seriam fontes potenciais de

23 P.Diagne (1992); Akin L. Mabogunje e Paul Richards (1985:43-46); M. Tymowski (1974).
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receita e mdo de obra. Tecnologias de destrui¢io ndo apenas
obrigaram algumas populages rurais a se submeterem ao governo
de elites militares dominantes, mas também sujeitaram estas
populacdes 4 ordem da economia “maxima” atlantica como 6rgios
comodificados e cativos*. A apropriacdo de terra iniciada por elites
militares comparou-se numa escala menor a apropriacio de terras e
a exploragdo da mio de obra nas Américas nos séculos XVII e XVIII.

Em meio a transformacdes e mudancas, a vida intelectual e
académica nio declinou. J4 foi feita referéncia a classes/linhagens
académicas como sendo uma presenca forte e influente na era pés-
-Songhay. Com o surgimento de novas configura¢cdes de poder,
riqueza e prestigio, elas se tornaram uma fonte de novos discursos
enovos conceitos, novas normas, novos direitos e novas aspiragdes.
Certamente no século XVIII elas representavam uma hegemonia
cultural emergente organizada em torno de Sufi tarigas. Este
ultimo tornou-se local de ativismo politico (jihad) e resisténcia
moral (zuhd) quando elites militares usavam seu dominio das
armas para cobrar tributos e impostos de produtores submetidos
(veja abaixo).

Sufismo transformativo

De acordo com John Lavers, “o século XVII pareceria ter sido
um periodo de consideravel importincia para o crescimento e a
disseminagdo de irmandades organizadas [Sufi] ao longo de todo
0 Saara e o Sudido”®. A disseminac¢io de Sufi tarigas no interior
promoveu a ruralizacdo do islamismo e a criagdo de redes de
interacdo social, cultural, religiosa e intelectual relativamente
auténomas em relacio as cidades e baseadas nas vilas e nas cidades
menores. A ado¢do de Sufi no bilad al-Sudan fazia parte de uma
expansdo mais geral do sufismo no mundo islamico, um fenémeno

24 P.Diagne (1992).
25 John Lavers (1977, p. 217). Veja também H. T. Norris (1969, 1975, 1990).
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que data do século XIV*. Em contraste com seguidores nio sufi
da Faculdade de Direito Maliki (Malikiyya madhhab), os praticantes
sufi buscavam uma experiéncia pessoal direta ou mistica do Divino,
lancando assim novos elementos conceituais (tradi¢cées misticas)
na cultura intelectual do Sudio Ocidental. Um homem santo ou
sagrado sufi (shaykh; wali; qutb; mugaddam), com seus seguidores
e auxiliares, estabeleceu um centro religioso-educacional ou
zawiya como sendo a base de operag¢bes original. Esta associagido
organizada formava uma sufi tariga ou Caminho (ou Via) ou
uma ordem mistica ou irmandade sufi. Filiais da ordem seriam
estabelecidas por missiondrios do zawiya original. Cada ordem
sufi tem seu préprio traje, ritual e textos. Ela era hierarquicamente
organizada e incluia as seguintes categorias de devotos: shaykh
(lider), khalifa (adjunto), mugaddimun (aqueles que davam a
ladainha), muidun (discipulos) e talamidh (estudantes)?’. A énfase
na experiéncia religiosa direta muitas vezes colocou os sufis em
tensdo com os juristas. O sufismo funcionava como uma estratégia
que autorizava uma variedade de préticas e gerava conhecimento
abstrato e prético. Independentemente da sua orientagio mistica,
o sufismo dos séculos XVII e XVIII incluiu novas abordagens a
producdo material, ao comércio de longa distancia, a politica e ao
conhecimento?. Ele representou uma fonte alternativa de poder.
Ele marcou uma mudanca bésica na politica do conhecimento,
que pode ser entendida historicamente ao observar as reagdes de
diferentes lideres sufi quando eles eram obrigados a confrontarem
as incongruéncias e injusticas da vida quotidiana (veja abaixo).
Havia diversas irmandades sufi no Sudio Ocidental, entre as

26 Knut S. Vikor (2000); E. Ann McDougall (1987); Nehemia Levtzion (1987, p. 39-54); N. Levtzion e ). O.
Voll (1987); H. T. Norris (1969); Marshall S. G. Hodgson (1993); ). S. Trimingham (1973).

27 H.T.Norris (1969, 1975, 1990); E. Ann McDougall (1987); . S. Trimingham (1973).

28 H.T.Norris (1969, 1975, 1990); N. Levtzion (1987); E. Ann McDougall (1987); C. C. Stewart (1976); ). S.
Trimingham (1973).
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quais estavam os Qadiriyya, os Shadhiliyya, os Khalwatiyya e os
Mahmudiyya. Um sufi podia estar filiado a multiplas irmandades.

Antes do século XVII, o sufismo era principalmente um corpo
de conhecimento organizado (ilm) perseguido por estudiosos
numa institui¢do educacional. No periodo pés-Songhay ele reteve
este status, mas também se tornou uma forma de vida (tarig) com
seus proprios ajustes distintos (por exemplo, zawiyas e ribats)
para devotos sufi. O crescimento e a influéncia cada vez maior do
sufismo dependia da configuragio complexa de processos sociais
descritos por Cissoko e Diagne. Comunidades rurais présperas com
lacos restritos a economias urbanas e enfrentando novas relacées e
condi¢des de dominac¢io tornaram-se uma base da expansio sufi.
Por outro lado, comerciantes procurando condi¢bes de comércio
favoraveis se alinharam com comunidades sufi zawiya voltadas para
o comércio. Uma série de redes conectou estas comunidades umas
com as outras ao longo de amplas faixas do Suddo Ocidental®. O
sufismo estava vinculado a um comércio global de barras de ouro
através da economia politica de produ¢io e comércio do Sudio
Ocidental. Como uma forma de escrita de si, o sufismo foi um jeito
para as comunidades rurais mobilizarem uma economia global,
para pensar sobre ordem e estrutura e para formular ideias sobre
milenarismo®.

O impacto do sufismo na Africa Ocidental islamica pode ser
examinado a partir de uma descrigdo recente de um imagindario
espacial islamico no qual a agéncia humana era ativada e definida.
O autor, Ousmane Kane, o descreve da seguinte maneira:

[Lespace de sens islamique] est structuré par des

croyances et practiques islamiques (le savoir islamique

29  Ousmane Kane (2003); H. T. Norris (1975, 1990 and 2003); N. Levtzion (1987c); E. Ann McDougall
(1987),Charles C. Stewart (1976); John Lavers (1997).

30 E. Ann McDougall (1987); Nehemia Levtzion (1987 ¢); H. T. Norris (1975, 1990); Matthias Bruckner
(nd.).
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ésotérique et exotériique, les practiques religieuses:
priersjeune, prosélytisme, pélerinages dans les tombeaux
des saints en constituent les principaux composants).
Cet espace de sens influence considerablement les

populations [...J*.

[Um senso de espag¢o islamico] é estruturado por
crencas e praticas islamicas (conhecimento islamico
esotérico e exotérico, préticas religiosas: oracdes
de jejum, proselitismo e peregrina¢des as tumbas de
santos sio os principais componentes). Este senso
de espaco tem influéncia consideravel sobre a

populacio [...].

Kane identifica um imaginario espacial dominante do século
XX, ou um terreno de a¢io religiosa, em termos de uma instituicdo
social privilegiada, especificamente a tumba do santo, tradi¢ées
intelectuais associadas com conhecimento esotérico e exotérico e
préticas ou atividades de diferentes tipos (oragdo, peregrinacgdo e
proselitismo). A genealogia deste imaginario surgiu no século XVII
quando as transformag¢des e as mudancas abriram novas areas
de investigacio religiosa e intelectual e criou as condi¢des para a
institucionaliza¢io de novas praticas culturais.

A vida intelectual e o sufismo estavam vinculados a eventos
e processos globais, estruturas internacionais de poder, condi¢des
econdmicas e sociais globais e a crise do poder estatal no
oikumene® afro-eurasiano. Ha algumas décadas, Marshall Hodgson
deu o recado, muitas vezes ignorado, que os séculos XV ao XIX
representaram uma época de criatividade cultural por todo o mundo

31 Ousmane Kane (2003: 3) Minha tradugao; também Nehemia Levtzion (1987b); E. Ann McDougall
(1987).

32 CA. Bayley (2004); Michel-Rolph Trouillot (2003); A.C. Hopkins (ed) (2002); Hodgson, Rethinking
World

History; Marshall G.S. Hodgson (1993, 1974).
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islamico e nio denotou uma cronologia de declinio irreversivel®.
Criatividade deste tipo era evidente no Sudido Ocidental. Sera
que a mudanca na politica representa uma epistemologia do
apocaliptico no nivel da distribuicdo geopolitica de poder
epistémica? Foi em torno do conhecimento sufi que movimentos
milenares, sustentando ideias de mahdismo e mujaddismo, foram
estabelecidos e sistemas revoluciondrios econémicos e politicos
(imamiyya) foram organizados®. Clérigos sufi fizeram surgir
questdes basicas sobre os aspectos materiais, politicos e religiosos
da realidade social e produziram conhecimento e textos originais
que abordaram estas questdes.

Vida comunitdria intelectual

Clérigos muculmanos (‘ulama, “o sabio”; sing. ‘alim)
participavam de projetos intelectuais coerentes e estes merecem,
por qualquer padrio ponderado, ser examinados seriamente.
Eles eram eruditos nas ciéncias isldmicas (ilm, “um organismo
de conhecimento”; pl. ‘ulum). Eles formavam um clero, ou uma
camada de pessoas educadas (os literati ou elite intelectual) e
nio um sacerdécio, ou um organismo de homens ordenados,
ou com autoridade sacerdotal, para servigo religioso. Entre
estudiosos Sunni Maliki, a produ¢io e a leitura de textos se
baseava num sistema de educa¢io humanista baseado nas ciéncias
interpretativas ou linguisticas (filolégicas) (‘ulum; sing. ilm), como
a gramadtica, a retorica, a prosédia, a lexicografia e a 16gica drabes
(veja abaixo). Uma rede de centros urbanos, avancando pelo Sudao
Ocidental desde o sul do Saara até o cinturao de floresta forneceu o
material basico e a infraestrutura social que sustentou as atividades
do clero®. Centros de educacdo e aprendizado estavam associados

33 Marshall G.S. Hodgson (1993, 1974).

34 Nehemia Levtzion (1987 b, ).

35 Ousmane Kane (2003); John O. Hunwick et al (eds) 2003; Ivor Wilks (2000); Charles C. Stewart (2003,
p. 2-6); Ulrich Rebstock (1990); John Ralph Willis (1978); Charles C. Stewart (1976); Ivor Wilks (1963);
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com comunidades sociais académicas ou grupos clérigos como as
linhagens zawiya ou insilimen, os Kunta, os Jakhanke, os Torodbe
(ou Turidiyya) e os Wangara. Grupos clérigos costumavam ter
origens modestas — tecelbes, pessoas que trabalhavam com couro,
metaltrgicos, construtores de barcos, contadores de histoérias,
cacadores, pescadores e escravos. Apesar de muitas pessoas viverem
e trabalharem em centros politicos e comerciais, havia outras que se
estabeleciam como comunidades ocupacionais distintas ou grupos
de status especializados em aprendizado, ensino, agricultura,
comércio e na realizacdo de servigos religiosos para governantes.
As comunidades funcionavam como assentamentos religiosos e
educacionais especializados e eram habitadas por estudiosos e/
ou homens sagrados e seus familiares, discipulos e seguidores,
estudantes e clientes. Auténomas e independentes, elas eram
conhecidas como bilad alfugaha’, zawiyas, ou ribats, tendo sido
estabelecidas através de concessoes de privilégio sancionadas por
governantes locais, independentemente de serem mug¢ulmanos ou
ni0°*® .Ao longo dos séculos XVII e XVIII, a jama‘a clerical aumentou
em quantidade, novos centros de aprendizado foram fundados e
bibliotecas publicas e particulares tornaram-se comuns.

Grupos clericais se estabeleceram em diferentes tipos
de comunidades, criando, assim, para eles préprios, papéis e
identidades sociais distintos.

1. Clérigos associados com o setor politico e administrativo,
ou cortes reais, ou seja, reis e suas cortes, as classes
militares e outras pessoas com cargos elevados. Entre os
clérigos estavam qadis, muftis, fagihs, imams, escribas,

Mervyn Hiskett (1957); A.DH. Bivar (1968). Para o contexto islimico mais amplo veja Marshall G.S.
Hodgson (1974) vol. 2.

36  Ousmane Kane (2003, p. 18-22); Ivor Wilks (2000); Ray Kea (2003); E. Ann McDougall (1987); John
Ralph Willis (1978); Charles C. Stewart (1976). Para uma discussdo detalhada da histéria global de
redes intelectuais, estudiosos e comunidades académicas desde a Antiguidade até o século XX, veja
Randall Collins (1998).
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copistas, professores, etc. Eles incluiam sufis e nio sufis

e estavam voltados para o escolasticismo e o misticismo.

Clérigos associados com mercadores urbanos incluiam
professores, estudiosos e funcionarios publicos. Eles
incluiam os grupos como os Wattara, os Timitay, os
Saghanughu, os Kamaghatay, Jabaghatay e outros
vinculados a comunidades mercadoras. Eles eram
principalmente nio sufis e estavam voltados para o
escolasticismo.

Clérigos associados com comunidades rurais. Eles estavam
vinculados aos acampamentos de pastoralistas némades
e transumantes de camelo ou gado e a vilas camponesas
ou residiam nos seus préprios assentamentos auténomos
de vila (moridugus, zawiyas, etc.). Eles costumavam ser
sufis. O islamismo rural no século XVII lancou uma nova
norma, especificamente um senso de espa¢o nio urbano,
descentralizado e que tendia ao misticismo. No entanto, o
escolasticismo nio foi desprezado.

Clérigos que propagavam o islamismo sufi. Eles eram os
mubashshirun, aqueles que promoviam o misticismo e o
asceticismo através dos seus tariqas e moravam em cidades
comerciais clericais (morikunda, moridugu, zawiyas,
etc.). O escolasticismo e o misticismo costumavam ser
combinados com conhecimento pratico na pratica da
medicina, na cépia de manuscritos e no artesanato (por
exemplo, a tecelagem)?”.

Qual corpus de conceitos ou categorias reguladoras era

permanente na vida intelectual de sunni Maliki e sufi jama’a? As

ciéncias islamicas da jurisprudéncia (‘ilm al- figh) e do misticismo

37 Nehemia Levtzion (1987 b,c); EN. Saad (1985); I. Wilks (1968, 2000); E. A. McDougall (1987); C.C.
Stewart (1976); H. T. Norris (1969, 1975, 1990).
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(ilm al-tasawwuf) eram importantes como organismos de
conhecimento em todo o Sudio Ocidental, especialmente em
centros politico-militares e comerciais e em assentamentos
clericais ndo sufi. O misticismo era aceito como um complemento
l6gico a qualquer estudo avancado de jurisprudéncia. Entdo santos
(walis) também eram juristas notados e notaveis®®. A maioria dos
africanos ocidentais sunitas seguia a Escola Maliki de Direito
(Malikiyya madhhab). Entdo, pode-se falar numa cultura Maliki
sunita ao longo de uma grande extensdo de terra. O direito ou a
jurisprudéncia tinha 3 aspectos: o direito costumeiro (‘ada, ‘urf,
qanun), o direito islamico (shari’a), a base de figh e o direito do
sultdo ou rei (siyasa). O direito era o dominio dos juristas (fagih;
pl. fugaha’).

Na tradi¢do isldmica, a premissa do conhecimento é uma
atencio filolégica ao idioma - a hermenéutica do idioma (figh al-
-lugha) - comegando com o Alcorio, a Palavra de Deus (Allah) nio
criada. Como o Alcordo é a Palavra de Deus, é impossivel jamais
entendé-lo plenamente, apesar de ele ter que ser lido repetidas
vezes. O fato de estar no idioma (drabe) faz com que os leitores
tenham o dever de tentarem entender seu significado literal, dai
a centralidade da gramética cientifica (ilm al-nahw). Ao mesmo
tempo, os leitores sabem que outros antes deles também tentaram
entender o significado do Alcordo. Gera¢bes de leitores passados
constituem uma comunidade de testemunhas ou intérpretes
(shahid). Este sistema de leituras interdependentes chama-se
isnad®. O objetivo comum era tentar abordar a base do texto (matn),
seu principio inerente ou usul al-figh. Uma forma de alcangar isto
era através da ijtihad (hermenéutica da jurisprudéncia). Juristas
desenvolveram uma doutrina de consenso (ijma‘) ou concordancia
por parte da comunidade de “ulama” sobre determinada questio

38 ). O.Hunwick et al (eds) (1995, 2003); E.N. Saad (1985); C.C. Stewart (1976); I. Wilks (1968).
39 John O. Voll (n.d.); H. T. Noriss (1969, 1975, 1990); Triaud (1985); C.C. Stewart (1976); I. Wilks (1968).
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juridica ou teoldgica. Iima‘ era uma das bases do direito e da pratica
juridica. Um clérigo que saisse do contexto do Alcorio e do sunna
para criar leis para ele préprio e para a comunidade de Crentes era
mujtahid, aquele que exercia seu préprio julgamento. Nos limites
do que era permissivel em qualquer interpretacio individual da
estrutura retdrica e semantica de um texto estdo as exigéncias
de jurisprudéncia (figh). O shari ‘a governava ou tinha hegemonia
sobre atos de iniciativa pessoal na exegese do texto (tafsir)*.
Desafio ao consenso era bid‘a, ou inova¢ido. Uma pergunta bésica
diz respeito ao meio politico do aprendizado de figh numa época de
transformacio (veja abaixo).

Personalidades académicas influentes

As obras de dois estudiosos importantes do final do século
XV e inicio do século XVI foram especialmente populares entre os
clérigos reformistas a partir do século XVII. Os estudiosos eram
o argelino Muhammad ibn ‘Abd al-Karim al-Maghili (morto em
1504/5) e o egipcio Jalal al-Din al-Suyuti (morto em 1506). Eles
forneceram uma base textual para debates sobre monarquia e a
natureza da comunidade isldmica (umma). Um principe reinante
era o representante de Deus na Terra e sua obrigacao era fazer com
que a lei fosse cumprida. Ele deveria governar de maneira correta e
justa, proibir o mal, seguir o shari‘a e evitar oprimir as pessoas. Ele
deveria praticar a abstinéncia pessoal, lembrando a inevitabilidade
da morte e deveria aceitar a doutrina do mujaddid (Renovador ou
Reformador) e da mahdi, uma doutrina que representa a primeira
articulacio clara de milenarismo no Suddo Ocidental*. A doutrina
defendida por al-Maghili e al-Suyuti representava uma visdo
de conhecimento e significado sobre o governo e a restauragdo

40  Edward W. Said (2004:68-69); I. Wilks (1968, 2000); Ronald A.T. Judy (2004); Marshall G.S. Hodgson
(1968, 1974); Tamara Sonn (1985); Thomas Hodgkin (1980).
41 John O. Hunwick (1991, 1985).
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religiosa que esteve saliente em boa parte da vida intelectual do
Sudio Ocidental desde o final do século XV até o século XVIII*%
As obras destes homens estabeleceram uma base conceitual,
juridica e teolégica para movimentos de renovagio e reforma,
que, independentemente das suas especificidades, adotaram um
retorno ao Alcordo e a sunna (ou pratica) do Profeta. Al-Maghili
viajou muito no bilad al-sudan no final do século XV e comego do
século XVI. Ele ainda é lembrado como um dos seguidores da ordem
Qadiriyya Sufi e um homem sagrado (wali), como um mujaddid,
como um mestre das ciéncias islamicas, especialmente figh e hadith
(ou as Tradi¢oes do Profeta)*.

Evidéncia de maneiras construtivas para aliviar o conflito
entre a comunidade de Crentes vem de Timbuktu apés 1600.
Em primeiro lugar, as mesquitas da cidade serviam ndo apenas
como lugares de culto, mas elas também funcionavam como
centros de mediacdo e intermediacdo entre fac¢des militares e
politicas regionais em guerra. Imames, juizes e estudiosos, a
maioria sufis, declararam as mesquitas como sendo santudrios
para quaisquer fac¢des dispostas a buscar solugio para os conflitos
nos quais eles estavam envolvidos. Em segundo lugar, estudiosos
viajavam grandes distancias para trazerem a paz entre sociedades
em guerra e ao faccionalismo violento. Eles se consideravam
“embaixadores ou estudiosos da paz” e campedes da tradi¢ido
do Alcordo que pedia a solu¢io pacifica de conflitos e disputas.
Ainfluéncia de estudiosos da paz de Timbuktu refletiu as profundas
mudancas e transformac¢des num Sudido Ocidental pds-Songhay.
E interessante observar que o trabalho destes homens “no sentido
de administrarem o conflito da comunidade e do governo, de
perpetuarem uma cultura de paz, na promog¢io do bem por meio
da proibicdo do mal e na aplicacdo de metodologias e processos

42 H.T. Norris (1975, 1990); J.R. Willis (1985); N. Levtzion (1987); M. Hiskett (1962).
43 John O. Hunwick (1985; 1995, p. 20-25); Elias N. Saad (1985).
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de concilia¢io entre pessoas estd atualmente sendo pesquisado
por um Grupo Especial de Pesquisa Sobre a Solugio de Conflitos
na Republica do Mali**. Nas interven¢des pacificadoras de sufis de
Timbuktu havia uma distincio clara entre a acdo correta (halal)
e o que é errado ou proibido (haram). A distin¢io é determinada
por figh fi-al-din, discernimento na religido. A especificidade da
distin¢do pode ser tracada para a expansio de trocas comerciais
que, através das praticas de mercadores zawiyas voltados para o
comércio, geraram uma ontologia e uma epistemologia, um cendrio
estruturado de pensamento.

Shaykh al-Mukhtar ibn ‘Abd al-Qadir al-Jikati, um sufi do
século XVII do Sultanato de Ayar, tem um ponto de vista diferente
daquele dos embaixadores da paz. Ele estd comprometido com
um estado de poder (mulk) governado por um rei, sem o qual uma
comunidade muc¢ulmana nio poderia se sustentar. Ele expressou
sua visdo numa cronica que ele escreveu sobre a histéria dos
tuaregues de Ayar:

Eles eram muitos, mas eles os seguiram até as suas
montanhas e ocuparam as terras que eles tinham
conquistado a forga. Eles estavam em divida por nio
terem nenhum sultdo na sua terra, porque uma terra
nio estd nem colonizada nem é préspera sem um
sultanato. A religido e a monarquia andam juntas.
Religido é uma base e funda¢io enquanto o rei é o
guardido que vigia. O que nio tem base é destruido
ou estraga. O que ndo tem guardido para vigiar é

perdido e é uma turbuléncia®.

Al-Jakati’ reafirma a centralidade da monarquia na
comunidade de Crentes num contexto histdrico que testemunhou

44 Mahmoud Zouber et al (n.d.).
45 H.T. Norris (1975, p. 58, 52-60).
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o ressurgimento do pastoralismo, voltado para a formacio do
estado, a funda¢io de cidades e a expansdo do comércio de longa
distancia.

Outro estudioso sufi, Nasr al-Din, o lider mujahidun na Guerra
de Toubenan, na Senegdmbia, em meados do século XVII, enfatizou
a responsabilidade de um rei para com seus suditos.

Sua missdo como servidor de Deus era convencer
todos os reis a mudarem sua maneira de viver; a
se submeterem aos ensinamentos de Deus e a Sua
Lei; a terem apenas 3 ou 4 esposas, a se livrarem
dos contadores de histérias e de todos os corteséos.
Finalmente, Deus nio disse que eles deveriam
saquear seus suditos, quanto menos escraviza-
-los. Deus nio permite que os reis roubem, matem
ou escravizem seus suditos. Ao contririo, os reis
devem proteger seus suditos: as pessoas nio foram
feitas para os reis, mas os reis foram feitos para as

pessoas*.

Com a disseminacdo do islamismo no interior, lideres
muculmanoscomecaramaarticularasreclama¢desdoscamponeses.
A pregacdo deles incluia a critica & ordem séciopolitica existente e,
assim, contribuia para a radicaliza¢do do islamismo. Na segunda
metade do século XVII, os seguidores de al-Din pregavam nas
vilas da Senegdmbia contra a tirania dos governantes em relacdo
aos seus suditos e seu envolvimento no comércio de escravos
com europeus cristdos. Al-Din defendeu a formac¢io de um estado
religioso (imamiyya) liderado por um imam e nio por um rei. Ele
também promoveu o comércio saariano e denunciou o comércio
atlantico’.

46 Boubakar Barry (1997); Carson I. A. Ritchie (1968).
47 N.Levtzion (1987c: 24-25, 29, 30, 31); B. Barry (1997).
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Al-Jakiti e al-Din eram representantes do islamismo
sufi. Aquele se identificava com um sultanato baseado numa
monarquia, um centro politico urbano, comércio e proselitismo.
Este era o lider de um zawiya que também estava interessado em
comércio e proselitismo, mas ele estava voltado para o interior.
Havia uma verdadeira tensdo na comunidade mugulmana entre o
que se percebia como sendo normativo, especificamente o sultio
como referéncia e o que se percebia como sendo popular, com o
santo sufi como referéncia. Este desacordo formava um elemento
importante na construcdo social de conhecimento e, portanto, na

definicio de islamismo em todo o Suddo Ocidental®.

Nasr al-Din nio estava sozinho. Havia outros sufis ativistas.
Dois reformadores do século XVII, mujahid Hadahada e qadi
Hamitu prosperaram nas décadas de 1640 e 1650 e lideraram
revoltas contra o Sultdo de Agades. Eles se inspiraram em ideias
milenares do mahdismo. H. T. Norris os coloca no contexto de
uma onda de movimentos politicos e religiosos do século XVII que
varreram todo o Sudio Ocidental:

Eles parecem fazer parte de um padrio geral que
prevaleceu no Sahel no século XVII. Da Mauritinia ao
Chade ocorreram diversos movimentos reformistas
liderados por imames puritanos, que classificaram
outros muc¢ulmanos como sendo malfeitores, até
mesmo como sendo infiéis que mereciam a morte.
Eles enfatizaram o igualitarismo e uma rejeicio de
todos os estabelecimentos que tinham sido investidos
ou aben¢oados por autoridades de fora do Sahel. Suas
forcas eram muito variadas. Cidades como Timbuktu e
Agades estavam expostas a ataques destes movimentos

que cruzaram os Rios Senegal e Niger, penetraram no

48 N. Levtzion (1987¢); C.C. Stewart (1976); H. T. Norris (1975).

1436



Vida intelectual e conhecimento no Suddo Ocidental Islamico durante os séculos XVII e XVIII: uma visdo politica e social

Air Massif ou atravessaram todo o Sahara numa série

de ataques a longa distancia®.

O mujahid Hadahada e o gadi Hamitu eram ativistas num
projeto de reforma e renovacio claramente definidos que defendia
a abstinéncia, o igualitarismo e a oposi¢do ao acimulo de riqueza
através do comércio e do saque e eles eram contra as classes
governantes que aceitavam o Califa Otomano como sendo o lider
espiritual de Dar al-Islam.

Hadahada e Hamitu foram vigorosamente confrontados por
outro reformador, al-hajj Muhammad ibn Ahmad ibn Hamid al-
-Taddizi, descrito como sendo “aquele que continha o impeto das
pessoas que desviam da verdade” e o “Malik da sua época”. Sendo
um famoso gramitico e um jurista excelente (fagih), al-Taddizi
escreveu uma extensa polémica contra a jihad dos dois ativistas
militantes:

Para proceder — Aqui estd a resposta que eu voltei
contra Hadahada e Hamidtu. Os dois agiram como
descrentes, ofenderam o jama‘a do islamismo e
agiram de maneira imprudente contra o Imam.
Eles declararam que sua fidelidade era ilegal e
obrigaram fidelidade a eles préprios. Eles abriram
maio do respeito em gestos e a¢des, com imprudéncia
impensada, eles estimularam o erro e caluniaram.
Para o sultdo eles mandaram uma epistola, rabiscada
de forma bruta. Quantas sdo suas loucuras e seus
erros estipidos revelados assim! O escritor nio
conhece a arte do estilo poético. E nés observamos

sua arte desajeitada®.

49 H.T. Norris (1975, capitulo 9); H. T. Norris (1990, p. 137-138).
50 H.T. Norris (1975, p. 128-134); ). O. Hunwick (1995, p. 28-29).
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Al-Taddizi descobriu que seus adversarios eram bagunceiros

com pouca informacio e que eles ndo tinham aprendizado

académico. Ele estava do lado do Sultdo de Agades:

O sultio dispersou boa parte da dificuldade,
aflicdo e injustica. Ele aliviou boa parte dos
descontentamentos dos homens pela lei. Ele impés
aos homens as observincias do Shari‘a e bloqueou o
caminho para a¢des e maneiras nocivas. Ele ajudou
a Verdade e aqueles que a sustentam. Ele nem tolera
nem perdoa a injustica e o mal. Nio, se o islamismo
exigir isso, ele incita seus exércitos como se fossem
montanhas orgulhosas. Ele os manda em dire¢io
ao bando de guerreiros. Veja, Hadahada e Hamidtu
eram seus sécios préximos... No aprendizado
islamico ndo se mostra nenhuma justificativa para
deixar de obedecer ao sultdo ... Gratiddo é um dever
de um sudito se o sultdo agir de maneira justa e a
paciéncia é um dever se ele agir de maneira injusta. A
infalibilidade é peculiar a profetas, ndo uma virtude
de sultdes ou santos. Isso também néo é prerrogativa
de califas, nem, abaixo deles, dos governadores. No
Shari‘a os estudiosos ndo observam a prescricdo

dessa lei...”?

A polémica de Al-Taddizi estava imersa num contexto onde

ideologias concorrentes e tradi¢des intelectuais e religiosas

influenciaram as questdes e perguntas que surgiram e moldaram a

forma em que os estudiosos mobilizavam um mundo em mudanca.

O maior dos lideres sufi foi o reformador Shaykh al-Mukhtar
al-Kunti (1729-1811). Um forte expoente da ideia do mujaddid, ele
acreditava que ele fosse o mujaddid do século XIII da Hégira (ou

51
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século XVIII no calendério cristdo)?. O Shaykh argumenta que
o advento do mujaddid foi em resposta direta a uma situacdo de
crise que ocorreria na Comunidade muc¢ulamana (umma) a cada
100 anos. Ele menciona 4 mujaddid que apareceram na Africa
durante os tltimos 3 séculos, sendo que 3 deles vieram da Africa
Ocidental. Na opiniZo do Shaykh a Africa Ocidental era um centro
de aprendizado e orientagédo islamicos tio importante quanto ou
mais importante do que o Mashriq (“o Oriente”) e o Magreb (“o
Ocidente”). O historiador Aziz Batran escreve o seguinte:

Para al-Kunti, parece que a Africa Ocidental,
especialmente no século XIII da Hégira nio era uma
area na periferia do mundo mug¢ulmano, mas estava
bem no coragido da cultura isldmica onde padrdes
escoldsticos extraordinarios foram alcancados. O
Magreb era governado por principes decadentes e
despéticos e o Oriente estava rapidamente caindo
sob a influéncia dos “extremistas” (os Wahhabis).
Segundo ele, o islamismo puro era encontrado

apenas dentro dos limites da sua escola®.

Al-Kunti e seus discipulos fundaram uma grande quantidade
de zawiyas e enviaram missionarios para pregarem o islamismo
e propagar a litania (wird) da sua subordem reformada sufi (o
Qadiriyya-Mukhtariyya) por toda a extenséo e largura da Bacia do
Médio Niger, o Saara Ocidental e o norte da Africa. Sua influéncia
se estendeu por uma vasta area, dos Sultanatos de Ayar e Katsina
no leste até o odsis saariano de Touat e o Wadi Draa no sul do
Marrocos no norte e no sul até a Mauritania e o Vale do Rio Senegal.

Ele foi responsavel pelo estabelecimento da ordem Sufi
Qadiriyya na Africa Ocidental e é uma das figuras mais destacadas

52 ‘Abdul-‘Aziz ‘Abdulla Batran (1974, p. 4-70); ). O. Hunwick (2003, p. 4-70, 67-114); N. Levtzion (1987c,
p.33-34).
53 Aziz A. Batran (1984, p. 38-39; 1974). Também Ismael Hamet (1911).
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na histéria do sufismo da Africa Ocidental. Ele era contra a
abstinéncia (zuhd). Ele se juntou aos seus discipulos (muridun) para
adotarem uma profissio e aumentarem sua riqueza, que era a base
para o status social, autoridade e respeito. Ele defendia a adogio
de atividades comerciais como uma forma de adquirir riquezas™*.

Ele desenfatizou o estudo da jurisprudéncia e enfatizou o
estudo do misticismo, teologia, hadith (ou as Tradi¢des do Profeta),
além do Alcorio e sua exegese. Esta tltima incluia um estudo das
ciéncias filolégicas: gramatica arabe, lexicografia, légica e retérica.
Ele argumentou que o Alcorio e hadith contém varios trechos que
aprovam e estimulam o comércio. O misticismo, que combinava
conhecimento racional (ilm) com inspiracdo intuitiva ou gnose
(ma‘rifa) foi a principal ferramenta do Reformador. Nio se tratou
simplesmente de um assunto de estudo (‘ilm), mas um modo de
vida (sufi al-tariga)®.

Al-Kunti, Nasr al-Din, al-Jakiti, al-Taddizi, Hadahada, Hamitu
e os embaixadores da paz exemplificaram a riqueza e a heteroglossia
da vida intelectual e do ativismo no Sudio Ocidental nos séculos
XVII e XVIIL. Eles refletiram as comunidades especificas em que
viviam e as redes com as quais eles estavam associados. Para
alguns, os interesses deles por comércio, politica e aprendizado
eram inseparaveis. Para outros, como o mujahidun Hadahada, o
ativismo militante contra a autoridade politica estabelecida era
fundamental. A atividade prépria deles criou um espago intelectual
que envolveu dessa forma um mundo material em transformacio.

54 A.A.Batran (1974); E. A. McDougall (1987).
55 A.A. Batran (1974); ). O. Hunwick (2003, p. 67, 68-134).
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Legado da Africa Ocidental de
conhecimento cientifico escrito

O espago intelectual produziu textos complexos. Este fato é
revelado claramente pela exposicio de Manuscritos de Timbuktu
na Biblioteca do Congresso. Os manuscritos sdo da Biblioteca
Comemorativa Mamma Haidara e datam dos séculos XVI a XVIII*®.
Um texto, “Uma Explicacdo Resumida dos Pronunciamentos dos
Estudiosos e dos Te6logos” e escrito por Sayf al-Din ‘Ali ibn al-Amdi,
analisa a abordagem a diversas questdes no direito e na sociedade
islamicos por teélogos e estudiosos. Ele oferece uma explicacdo
dos pronunciamentos destes individuos cultos. Outro manuscrito,
“O Estudo de Doengas e Suas Curas e Tratamento Bésico”, explica
diversos métodos para o diagnédstico de doengas e da conselho
sobre a utilizagdo de vegetais, minerais, partes de animais e oragdo.
Outra obra, “As Estrelas Importantes Entre a Profusdo Celeste”,
foi copiada em Timbuktu em 1733. Seu propésito era treinar
estudiosos no campo da astronomia, uma ciéncia que a tradigdo
islamica rastreia até Adao e o Profeta Idris. O autor, Nasir al-Din
al-Abbas Ahmad ibn al-Hajj al-Amin al-Tawathi al-Ghalawi, discute
como discutir os movimentos das estrelas para calcular o comego
das estagbes e como moldar horéscopos, entre outros aspectos
da astronomia. Uma segunda obra sobre astronomia tem o titulo
“Conhecimento do Movimento das Estrelas e o Que Ele Anuncia a
Cada Ano”. Baseia-se no legado greco-romano de astronomia, com
o acréscimo de descobertas feitas por estudiosos mugulmanos. O
texto é apresentado na forma de um didlogo platéonico. Ele inclui
uma explicagdo de como determinar qual estrela é ascendente e o
que essa configura¢do traz para o mundo. Ele detalha os métodos
de calcular o movimento de estrelas para estimar o comeco de
diversas esta¢bes ao mesmo tempo em que fornece diagramas

56 Os textos a que eu me refiro podem ser encontrados, com seus titulos arabes e traduzidos, em
Andnimo (2000, 2004) “Manuscritos Antigos”.
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explicitos do movimento e da rota¢do dos céus. Um manuscrito
anénimo, “O Livro Que Descreve os Méritos Abencoados de
Oficios e Agricultura” esclarece os beneficios sociais de ado¢des de
trocas, oficios e agricultura. O autor discute as contribui¢es para a
sociedade de diversas voca¢des e manifesta a dignidade basica que
os individuos adquirem ao trabalharem em empregos socialmente
uteis. Quais sio as implica¢des desta filosofia de trabalho? Isto
implica que o filésofo ou tedlogo patricio que deixava os outros
fazerem o seu trabalho por ele nio era um ideal social. Todo mundo
deve estar empregado em alguma atividade pratica.

Al-Kunti afirmou que a Africa Ocidental Islamica estava no
cerne da cultura islamica por causa dos altos padrdes escolasticos
alcancados 14, especialmente no século XVIII. Implicita nesta
formula¢do estd uma sociologia do conhecimento que exige
que todas as formas de conhecimento sejam reconhecidas em
compara¢io com condi¢des institucionais e sociais especificas.
Ja foi feita referéncia ao fato destas condi¢des ndo serem apenas
locais, mas também mundiais.

A base para a teoria critica com uma perspectiva global

Quais sio as implicacdes tedricas da vida intelectual no
Sudio Ocidental durante uma época de transformag¢des profundas
e de grandes transformac¢des? Dois estudos recentes fornecem
perspectivas tteis. Numa discussio da Africa e numa andlise de
sistemas mundiais, William G. Martin relaciona que a anélise do
sistema mundial, assim como a economia mundial capitalista,
tem profundas raizes africanas. Ele comenta que “a maioria dos
formuladores originais da perspectiva, se nio fosse africana,
tinha uma experiéncia africana consideravel na Africa — e eles
reconheciam abertamente como isto os levou em dire¢io a uma
metodologia adequada para entender o capitalismo como um
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sistema histdrico de escala mundial™’. Os dados de experiéncias
historicas africanas forneceram a “matéria-prima” para um projeto
tedrico que agora faz parte do bom senso do conhecimento
académico por todo o mundo. O mundo industrial ou “primeiro”
mundo é a fonte de uma agéncia tedrica. A Africa, por outro lado, é
afonte da experiéncia histérica que permite a teorizagdo do sistema
mundial. Conforme Martin observa, a pesquisa sobre sistemas
mundiais ndo desenvolveu organismo de trabalho baseado na
Africa.

Experiéncias histéricas africanas eram um local para
outro projeto tedrico, conforme o Dr. Pal Ahluwalia argumenta
de maneira convincente num artigo esclarecedor. Tomando
emprestada a no¢do de Edward Said de “profanacio”, ele sustenta
que o pds-colonialismo e estudos p6s-coloniais ndo sio apenas um
subproduto do pés-estruturalismo. Ele faz a seguinte observagio:

A materialidade, o aspecto de localizagio, a
profanacio do texto estd incluida nele como funcio
da sua prépria existéncia. Ele tem um perfil teérico
diferente porque representa um contradiscurso que
contesta a hegemonia do ocidente euro-americano.
Especificamente, pode-se encontrar suas raizes na
Africa colonial, ou seja, as raizes de projetos teéricos
franceses, conforme enunciadas por Derrida,
Foucault, Althusser, Cixous, Lyotard, et al. estio
vinculadas ao projeto colonial francés na Africa,
especialmente na Argélia. A Africa/Argélia sio os
locais que tornam o pds-colonialismo possivel. A
profanac¢io ou a materialidade do pés-estruturalismo
e o pos-colonialismo estdo filiados 4 colocagdo dos

seus textos no projeto colonial africano®.

57 William G. Martin (2006, p. 381).
58 Pal Ahluwalia (2002).
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Ahluwalia argumenta que apesar de o pés-colonialismo
contestar e problematizar o ocidente, ele nio reconhece a Africa
colonial como sendo o local que torna possivel este contexto. A
teoria social critica suprime sua identidade colonial africana. Ela
afirma de maneira bastante clara que o surgimento de projetos
teoricos franceses depois de 1950 estd vinculado ao projeto colonial
francés na Africa. Assim, a teorizacio de experiéncias coloniais

africanas ocorre fora do continente.

Numa entrevista sobre seu livro Sobre a Pés-Colonia, Achille
Mbembe toca em algumas questdes interessantes e muito
relevantes. Ele se refere a importincia da renovacdo da curiosidade
intelectual quando escreve:

Mas o crescimento econdémico sozinho nido serd
o suficiente. Deveria ser acompanhado de uma
transformacio séria nos termos da versdo cultural
de experiéncias africanas contemporaneas ... Uma
renovacio da virtude de curiosidade intelectual
precisa substituir a sindrome atual de vitimizagio.
Pontes precisam ser construidas entre uma nova
ciéncia social e as diversas esferas das humanidades,
inclusive filosofia, artes, musica, arquitetura, cinema
e design. Esses seriam alguns dos atributos de
cosmopolitanismo africano firmemente enraizados

no continente [...]*°.

Mbembe admite que esta seja uma questdo dificil, mas, ele
diz, “Nés temos que ampliar o Ambito da critica cultural e politica
e renovar os arquivos do nosso passado e presente”®. Ele pede
uma integracdo do passado no presente reimaginado. Ele deseja
devolver a agéncia intelectual e teérica para a Africa®’.

59  Christian Hoeller (n.d, p. 10).
60 Ibid.
61 N.E: Veja o capitulo de Toyin Falola na secao 1 do volume I.
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A vida intelectual do Sudio Ocidental pode ser um ponto de
partida para o tipo de jogada emancipatdria que Mbembe defende.
Conforme a discussio anterior tentou demonstrar, o Sudio
Ocidental dos séculos XVII e XVIII era um local de agéncia tedrica.
Escrevendo sobre cole¢ées de manuscritos nos idiomas arabe e
ajami na Universidade de Niamey (Niger), o Dr. Moulaye Hassane
propde uma nova forma de pensar sobre a tradi¢io intelectual
da Africa Ocidental Islamica. Ele escreve que a particularidade
complexa de um manuscrito no idioma 4rabe da Africa Ocidental

estd no fato de ele conter todo um conjunto de
informacdes heterogéneas, que torna dificil classifici-
-lo por assunto. Num manuscrito de 500 péginas
podem ser encontradas questdes politicas, sociais
e religiosas. Portanto, sua exploracio exige que se
estabelecauma equipe multidisciplinar de tradutores,

historiadores, sociélogos ou antropélogos®?.

O arquivo islamico do passado pode-se tornar a base de uma
agéncia tedrica africana que cria um novo modelo de conhecimento.
Ele estaria vinculado a multidisciplinaridade e a outras iniciativas
intelectuais. Esta estratégia seria uma forma de integrar o passado
no presente, que, conforme Mbembe argumenta, seria a tnica
forma “de sustentar o didlogo humano”.

* % %

Ray A. Kea é professor de histéria na Universidade da Califérnia, em
Riverside, desde 1991, onde é membro da unidade de pesquisa sobre
Histéria Mundial. Obteve o titulo de BA da Universidade de Howard,
em 1957, um diploma de pés-graduacio em Histéria da Universidade

de Copenhagen e um de MA do Instituto de Estudos Africanos da

62 Andnimo (2000, 2004); Sidi M. Mahibou e Moulaye Hassane (1985); Abdou Moumouni (1996).
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Universidade de Gana, em Legon, em 1967, seguido de um diploma de
doutorado na Escola de Estudos Orientais e Africanos, da Universidade
de Londres. Antes lecionou histéria em Gana, nas Escolas de Ensino
Médio Mawuli e Tema e foi Diretor Assistente da Escola de Ensino Médio
de Tema. Lecionou na Universidade Johns Hopkins (de 1972 a 1980) e
foi professor de histéria na Faculdade Carleton e depois na Faculdade
St. Olaf (de 1980 a 1991), em Minnesota, nos EUA. Suas publicacdes
incluem diversos artigos sobre a histéria da Africa Ocidental, da Costa
do Ouro e do Caribe, incluindo o livro Trade and Politics in the Seventeenth
Century Gold Coast (1982). Seus projetos atuais incluem 3 obras sobre
a histéria e a metodologia da Costa do Ouro, abrangendo do século
XVII ao século XIX. No futuro, ele abordard como historiador, e nio
como islamista, o desenvolvimento do comeco do islamismo na Africa
Ocidental, especialmente a liga¢io Wangara-Ibadi-al-Andalus (séculos
VIII a XI). Recentemente, apresentou pesquisa em conferéncias, inclusive
diante da Black European Studies Conference, em Berlim, sobre a Africa
Ocidental na histéria mundial e a histéria da Africa Ocidental, da Africa

do Norte e do Mediterraneo antes do século XV.



CAPITULO 45

ESTUDIOSOS E CONHECIMENTO NAS RELACOES
ENTRE O MAGREB E O SUDAO CENTRAL DURANTE
O PERIODO PRE-COLONIAL'

Hamid Bobboyi

Ao analisar as rela¢des entre o Magreb e o Sudido Central
na época pré-colonial, ndo se pode ignorar uma perspectiva que
desvirtuou nossa compreensio destas relacdes. Aqui estou falando
sobre a questdo amplamente descrita de conflito e antagonismo
entre o norte arabe/bérber e os negros da Africa subsaariana, uma
visdo popularizada por historiadores e administradores coloniais.
Historiadores e antropélogos coloniais, especialmente na Africa
subsaariana, batalharam muito para popularizar diferentes
variantes deste argumento, incluindo a hipdtese hamitica, agora
desacreditada, que sustentava que toda a atividade de civiliza¢io
vinha do norte, com os europeus sendo os que chegaram mais

1 Resumido e editado da monografia n. 31 (2006) com o mesmo titulo, na Common Moroccan
African Heritage Conference Series, publicada pelo Institute des Etudes Africaines da Universidade
Mohammed V - Souissi, Rabat, Marrocos.
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recentemente’. Mais tarde, esta convic¢io foi elaborada por
nacionalistas — tanto africanos quanto nio africanos, para
alcancarem seu conjunto de objetivos. Existe uma vasta literatura
tanto de escritores africanos quanto de africanos na didspora
expondo estas visGes. Apesar de basicamente anti-islimico, o
objetivo das escritas é fazer com que os africanos voltem ao seu
passado pré-colonial “nio treinados por influéncias estrangeiras™.
Neste artigo eu desejo esclarecer que ver as relagdes entre o Magreb
e o Suddo da perspectiva de conflito e antagonismo nio pode
fazer com que tenhamos qualquer tipo de compreensio profunda
destas relagdes complexas e de como elas evoluiram ao longo de
todo um milénio. Minha andlise destaca as atividades intelectuais
pouco discutidas durante o periodo pré-colonial no Sudio Central.
Pesquisadores académicos contemporineos desta regido, assim
como seus colegas em outros lugares, conseguiram nos fornecer
um registro, ainda que as vezes fragmentario, das atividades e da
evolucdo de tradi¢des intelectuais na regido®.

No que diz respeito aos nacionalistas, os “pecados” do Magreb
eram tanto originais quanto impossiveis de redimir. Em primeiro
lugar, os almoravidas foram responsaveis pela destruicido de Gana,
o altamente romancizado Império do Ouro, principalmente pela
exploragdo dos seus proprios recursos e pela escravizagio do
seu povo®. Realmente é interessante observar que o papel dos
almoréavidas no colapso do Império de Gana permanece uma
questdo popular nos exames para o certificado de conclusido do
ensino médio de varios paises da Africa Ocidental. Como se os
almorévidas nio tivessem causado prejuizo suficiente, os Sa’adians

2 Veja, por exemplo, Lorde Lugard (1916) e Richmond Palmer (1936) e (1928). Para as limitagdes de
conflito no entendimento da histéria do Sudao Central, veja Y.B. Usman (1983).

3 Parauma reafirmagdo recente destas questoes, veja as contribuicdes de Peter Ekeh (2002) em Nigeria:
Unity, Governance, Law and Conflict, World Peace Foundation.

4 Veja Peter Ekeh, ibid. Para uma discussao geral veja N. Levtzion (1976).

5 Paraainvasdo marroquina de Songhai, veja J. Hunwick (1999). Veja também D. Yahya (1981).
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invadiram novamente o Império Songhai, outro famoso estado
da Africa Ocidental, em 1591 e o subjugaram em pouco tempo.
Entre estas duas invasdes também houve uma série de ataques por
grupos arabes némades, como o Banu Hilal e o Banu Sulaym, que
levaram a muitas mortes e a escravizagio de muitas pessoas, tanto
muculmanas quanto nio mugulmanas®.

Eu nio pretendo juntar questdes com a posi¢ao “nacionalista”
nesta apresentacdo. Eu apenas exploro algumas observa¢ées com
referéncia especifica ao movimento almoravida, para esclarecer as
limita¢ées associadas com esta linha de investigagdo. Em primeiro
lugar e apesar da atividade almorivida em dreas de fronteira com
a Gana antiga, ndo ha nenhuma evidéncia sélida indicando que
os almorévidas tenham sido responsaveis pela queda de Gana. Ja
em 1982, David Conrad e Humphrey Fisher tinham chamado a
atencdo para esta questdo no seu artigo influente e que faz pensar,
“The Conquest That Never Was: Ghana and the Almoravids™ e 14 eles
argumentaram que boa parte da confusido tinha sido criada por
um equivoco ou por uma interpretacio liberal das fontes arabes
existentes. A nova evidéncia epigrafica, baseada em inscrigdes em
cemitérios na area de Gao, possiveis vinculos almorividas, ndo
muda muito esta posi¢ao®.

Em segundo lugar e de acordo com a evidéncia disponivel nas
fontes, bem no comeco da fac¢do sul do movimento almoravida,
ela teve um grau razodvel de colaboragdo com o estado sudanés
local de Takrur. O primeiro lider mugulmano de Takrur, de acordo

6  Vejaa carta do Sultdo ‘Uthman b. Idris de Borno para o Sultdo Barquq do Egito, datada de 794 AH.
(1391-2 d.C)), reclamando sobre o fato de a devastagdo ser causada por estes grupos arabes em
Borno: “Estes arabes devastaram todo o nosso pais, todo al-Barnu até hoje. Eles atacaram nossos
homens livres e nossos parentes, que s&éo mugulmanos e os vendia aos negociadores de escravos
[Jullab] do Egito, da Siria e de outros paises; alguns eles mantiveram para servirem a eles proprios’”.
Al-Qalgashandi (1981) em N. Levtzion e ). F. P. Hopkins (eds) p. 343-350.

7 D.Conrad e HJ. Fisher (1982/83) p. 53-7.

8  VejaP.F.De Moraes Farias (2003); veja também J. Hunwick (1980) em B. K. Swartz e R. E. Dumett (eds.)
p. 413-443 e também seu (1994).
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com a obra Kitab al-masalik wa I-mamalik, de al-Bakri, foi Warjabi
b. Rabis, que morreu em 432 A H. (1040-1 d.C.). O governante de
Takrur também foi responsavel pela conversido do Reino vizinho,
Sila, para o islamismo. De acordo com al-Bakri, Sila era um vasto
reino e “era quase um concorrente a altura do rei de Gana™.
Quando os almoravidas apareceram em meados do século XI, o
Reino de Sila aparentemente estava travando sua “Jihad” contra
seus vizinhos pagaos™. Portanto, nio é surpreendente que quando
os almorévidas comec¢aram firmemente suas campanhas no sul do
Saara, eles tinham aliados imediatos no governante de Takrur e,
muito provavelmente, Sila. Quando Yahya b. Umar foi sitiado em
Jabal Lamtuna, em 448 A.H. (1056-7 d.C.) pelos Banu Gudala, onde
o Comandante almoravida e muitos dos seus guerreiros morreram,
ele ficou junto com o filho de Warjabi b. Rabis, chamado Labbi, que
sucedeu seu pai como governante de Takrur''. O que quero provar
aqui é que os estados mugulmanos do Sudio nio foram simples
espectadores no empreendimento almoravida.

Em terceiro lugar, do ponto de vista de fontes orais, o Reino de
Gana foi subjugado pelo Susu, um povo nativo e nio por nenhuma
forca externa. De maneira interessante, os Susu foram descritos,
pelo menos por fontes do Mali, como sendo pagios, sendo que
seu lider, Sumanguru, era um mdgico e feiticeiro profissional®.
Ibn Khaldun, talvez relatando as tradi¢des orais narradas pelos
seus informantes, reconheceu esta mudanca de regime quando ele
observou que “a autoridade dos governantes de Gana diminuiu e
estes foram superados pelos Susu, um povo vizinho do Sudio, que
os subjugou e os absorveu”®. Entéo este foi o destino de Gana.

9 Corpus of Early Arabic Sources, p. 77-8.

10 Ibid. p. 78.

1 Ibid. p. 73.

12 Veja as diversas versdes do Epico de Sundiata. Veja também S. Bulman (1990).
13 Ibn Khaldun, em Corpus of Early Arabic Sources, p. 333.
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Eu investiguei profundamente este longo preambulo para
enfatizar o ponto de que observar as relacdes entre o Magreb e
o Sudio da perspectiva do conflito e do antagonismo nio nos
permite uma compreensdo profunda destas relagbes complexas
e de como elas evoluiram ao longo de todo um milénio. Foi esta
preocupagido que informou a escolha do assunto deste artigo sobre
os estudiosos e o conhecimento moldando rela¢ées entre o Magreb
e o Suddo Central durante o periodo pré-colonial. Estudiosos
no Sudio Central, assim como seus colegas em outros lugares,
conseguiram nos fornecer algum registro, ainda que fragmentario
em algumas ocasides, de atividades académicas, assim como da
evolucdo de tradi¢des intelectuais na regiao™.

Além disso, muitos estudiosos do Sudido Central tinham
conseguido adquirir ao longo dos anos um grau razoavel de
autonomia das classes politica e guerreira para assegurar a
preservacdo e a continuidade da vida intelectual. O surgimento
das classes clericais dos torobe e dos ineslemen entre os fulani
e os tuaregues respectivamente'® e a evolu¢io dos mahrams e
dos Mallemtis em Kanem-Borno?®®, sio indicativos dos diversos
niveis de autonomia existentes no Suddo Central. Vislumbres das
atividades destes estudiosos podem ajudar a esclarecer, ainda que
de maneira esparsa, as rela¢des intelectuais entre o Magreb'’ e o
Sudio Central®.

14 Veja). Hunwick (1995).

15 Vejal. R. Willis (ed) (1979); também H. T. Norris (1975).

16 VejaH.Bobboyi (1992). As Mahrams sdo cartas de privilégio enquanto os Mallemtis sao assentamentos
auténomos de estudiosos.

17 Referéncias ao Magreb neste discurso sao em grande parte as do Marrocos e em algumas ocasioes aos
seus vizinhos, Tunisia e Argélia onde os nomes dos lugares atualmente recaem dentro das fronteiras
destes paises.

18 Eu acompanhei as divisdes tradicionais do Sudao em Ocidental [Gana Antiga, Mali e Songhai],
Central [Borno, Hausaldndia e Air] e Oriental [a atual RepUblica do Sudéo]. Apesar de o colonialismo
europeu ter comegado cedo em algumas partes do Magreb e do Sudao, eu estou usando 1900 d.C.
como sendo o comego da era colonial.
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Apesar de os almoravidas ndo poderem ter sido responsaveis
pela queda de Gana, o fato de eles terem criado um ambiente
dindmicoparaadissemina¢iodoislamismoniopodeserdescartado.
E este ambiente era certamente Sunni e afirmativamente Maliki,
derivando de tradi¢des intelectuais isldAmicas duradouras do
Magreb nesta esfera. O primeiro estudioso que recebeu crédito por
ter introduzido o islamismo em Kanem-Borno e por ter convertido
seu Rei King, Umme Jilmi (c. 1086-1097 d.C.) ndo apenas ensinou
o Cordo, mas também a Risala, que muito provavelmente foi a
Risala de Abd OAllah b. Abi-Zayd Abd al-Rahman al-Qayrawani (f.
386 A.H. [996 d.C.])*. Pode-se argumentar que foi esta afinidade
que atraiu estudiosos de Kanem-Borno como Ibrahim b. al-Ya'qub
al-Kanemi (f. 608 [1211 d.C.] ou 609 A.H. [1212-3 d.C.])*° para
o Magreb e Kanem-Bornoans, até mesmo no Egito distante
onde predominavam outros madhahib e gostavam de promover o
madhhabmaliki. Nadécadade 640 A.H. (1240d.C.) eles construiram
a Madrasat Ibn Rashiq em Fustat Cairo, que ensinava Figh maliki.
De acordo com Al-Magrizi, “Ela adquiriu uma grande reputagio na
terra do Takrur e, na maioria dos anos, eles costumavam enviar

dinheiro para ela”.

Nos estados Hausa, apesar de o islamismo ter vindo um pouco
depois, suavindafoiassociada com outro grupo de malikis chamado
de Wangarawa, que tinham uma associagdo antiga com as redes

19 Veja “the Mahram of Umme Jilmi” em R. Palmer, Bornu, Sahara and Sudan, op.cit. p. 14. O papel
provavel dos Almoravidas no surgimento do Sayfawa em Kanem néo foi explorado seriamente por
estudiosos.

20 Veja M. Bencherifa (1991) lbrahim al-Kanemi [f. 609 A. H. [1212-13 d. C]), figure illustre dans les
relations culturelles entre le Maroc et Sudan, Rabat: Institute of African Studies; ). Hunwick (1995)
Avrabic Literature in Africa Vol. ll, op. cit. p. 17-18.

21 “Ahmad al-Magrizi, Kitab I-Mawa'iz,’ em Corpus of Early Arabic Sources for West African History,
p. 353. Al-Umari também comentou o seguinte: “O primeiro homem a estabelecer o islamismo 14 foi
al-Hadi al-Uthmani que alegou ser descendente de Uthman b. Affan. Depois disso, ele foi passado aos
Yazanis, os descendentes de Dhu Yazan. A justiga patrocinada no pais deles. Eles seguiram a escola de
Imam Malik... Eles construiram na Fustat Cairo Maikte Madras,” Corpus, p. 261.
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geradas pelo comércio transaariano e que se tornou mugulmano

num periodo muito precoce®”. De acordo com o Kano Chronicle,

Na época de Yaji [1349-1385 d.C.], os wangarawa
vieram do Mali, trazendo a religido isldmica. O nome
do lider deles era Abdurrahman Zaite. Quando eles
vieram eles obrigaram o rei a observar os horarios de
prece. Ele obedeceu e tornou Gurdamus seu Imam,
Lawal, 0 Muazzin e Auta passou a cortar as gargantas
de qualquer carne que fosse comida. Mandawali era o
Imam de todos os wangarawa [...] Os sarki obrigaram
todas as cidades no pais de Kano a observarem os
horarios de prece, entio todas fizeram isso. Uma
mesquita foi construida embaixo da 4rvore sagrada
voltada para o oriente e as preces eram feitas nela

nos 5 horérios designados?®.

A obra anénima Asl al-Wangariyin também confirmou a

chegada dos Wangarawa sob a lideranca do xeique Abdurrahman

al-Zaghaite, mas atribuiu o evento ao reino do Sarki Muhammadu
Rumfa (1463-1499 d.C.)**. No entanto, a Asl al-Wangariyin nos
ajudou a entender a posi¢io especial dentro da comunidade

wangarawa de Al-Mudawwanatul ul-Kubra, um texto maliki

avancado sobre Figh escrito por Abdpussalam b. Sa’id Sahnun

(f. 854 d.C.), que foi aluno do xeique Zaghaite®. Nés também

aprendemos sobre a introducio, durante este periodo, de outro

famoso texto juridico maliki, o Mukhtasar de Diya’ al-Din Khalil b.

22
23

24

25

Para discussdes sobre Wangara e Wanjarata, veja Corpus of Early Arabic Sources, op. cit. p. 111, 287.
Tarikh Arbab Hadha I-balad alladhi musamma Kano, em outro contexto chamado de Kano Chronicle
em R. Palmer, Sudanese Memoirs, op. cit. p. 104-105.

M. Al-Hajj (1968) “A Seventeenth Century Chronicle on the Origins and Missionary Activities of the
Wangarawa,” in Kano Studies, | (4), p. 7-16. O Asl al-Wangariyyin nao faz nenhuma alegacao de que o
grupo do Xeique Zaghaite tinha sido responsavel por introduzir o islamismo em Kano.

Ibid. p. 10.
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Ishaq al-Jundi (f. 776 A.H [1374 d.C.])*, que em anos posteriores
eclipsou os mudawwana. De acordo com o Asl al-Wangariyin:

[...] um homem veio do Egito juntamente com os
seus alunos e comecou a ensinar o Al-Khalil para o
povo, um livro do qual as pessoas ouviam falar, mas
nunca tinham visto antes ... Um livro que cativava as

pessoas por seus furu [ramos] e usul [raizes]*”.

Masa consolida¢io doislamismono Sudio Central ndo ocorreu

sem nenhum problema. Em primeiro lugar, o islamismo tinha que

resistir a uma forte oposicdo pagd que nio estava preparada para

abrir m3o da sua importincia sem lutar. Apesar do entusiasmo
do sarki Yaji (1349-1385 d.C.) em estabelecer mesquitas em Kano
durante seu reinado, isso nido funcionou muito bem com o restante

da populacio.

26 Ibid. p. 13.
27 Ibid.
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O Sarkin Garazawa era contrario a prece e quando os
muculmanos tinham ido para casa apds a prece, ele
entrava com seus homens e sujava toda a mesquita e a
cobria de sujeira. Danbugi foi reprimido por patrulhar
em torno da mesquita com homens bem armados de
noite até de manha ... Por tudo isso os pagios tentaram
fazer com que ele e seus homens mudassem de lado.
Alguns dos seus homens seguiram os pagios e foram
embora, mas ele e o restante se recusaram. A sujeira
continuou até Sheshe falar para Famori, “A tnica cura
para isto é a prece”. Os muculmanos concordaram.
Eles se reuniram numa terca-feira na mesquita na
hora da prece noturna e oraram contra os pagios até
o sol nascer... Ald recebeu as preces dirigidas a Ele

graciosamente. O Chefe dos pagios ficou cego naquele
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dia e depois todos os pagdos que estavam presentes na
sujeira — eles e todas as suas mulheres. Depois disto

todos ficaram com medo?.

Independentemente  dos  sucessos dos wangarawa
mugculmanos, a oposi¢do dos pagdos ao islamismo ndo diminuiu. O
sarki Kanajeji (1390-1410 d.C.), o filho de Yaji, restabeleceu o culto
pagdo de Tsibiri para ganhar mais poderes ocultos para superar seu
vizinho, Zegzeg®®. O sarki seguinte, Umaru Dan Kanajeji (1410-
-1421) ou se demitiu ou foi obrigado a abdicar®’, provavelmente
devido a for¢a da fac¢io paga no palacio. De fato, pode-se dizer que
foi apenas na época do sarki Muhammadu Rumfa (1463-1499) que
o islamismo realmente fez um esforco determinado para expulsar
o0 paganismo, tanto em Kano quanto em outras partes dos Estados
Hausa.

O legado intelectual de Al-Mabhili

Apesar dos seus desafios, o final do século XV viu a chegada
no Sudio Central de um tedlogo e jurista enérgico e determinado
vindo do Magreb na pessoa de Muhammad b. Abd al-Karim
al-Maghili al-Tilimsani (877 A.H. [1472 d.C.])*". O esbogo da vida
de Al-Maghili no Magreb é famoso e ndo precisa ser reafirmado com
nenhum detalhe®”. Al-Maghili provavelmente nasceu em Tlemcen
por volta de 1440 e recebeu sua educa¢io sob Abd al-Rahman al-
-Tha’alibi (875 A.H. [1470 d.C.]) e Yahya b. Yaddir al-Tadallisi (f. 877

28 Kano Chronicle, p. 105.

29 Ibid, p. 107-108.

30 Ibid, p. 108.

31 Veja J. O. Hunwick (1985) Sharia in Songhai: the Replies of al-Maghili to the Questions of Askia al-
-Hajj Muhammad, Londres. H. |. Gwarzo (1972) “The Life and Teaching of al-Maghili with Particular
Reference to the Saharan Jewish Community’, PhD Thesis, University of London. Veja também Arabic
Literature in Africa, I, op. cit. p. 20-25.

32 Para fontes locais veja Buras al-Nasiri (s. d.) Aja'ib al-asfar wa latda’if al-akhbar, Paris (BN.) Ms 4618;
Ibn Maryam (1903) Al-Bustan fi zikr al-awliy wa'l-ulama bi tilimsan, Algiers, p. 253-257; e Ahmad Baba
(1932) Nay! al-lbtihaj bi tatriz al-dibaj, Cairo, p. 330-332.
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A.H. [1472 d.C.])*. Al-Maghili pode ter passado algum tempo em
Tamantit, onde ele contestou o Qadi, Abd Allah al-Asnuni sobre
o status de judeus e da sua sinagoga na cidade. A posicdo de Al-
-Maghali foi apoiada por Muhammad b. Yusuf al-Sanusi (f. 1490) e
Abd al-Jalil al-Tanasi (f. 1494)34.

Depois da controvérsia da sinagoga, Muhammad b. Abd
al-Karim al-Maghili deve ter deixado a drea de Tuwat, mas ndo ha
concordancia sobre para onde ele foi em seguida. Algumas fontes
indicam que ele partiu para Hajj e dela viajou ao Sudio Central, com
uma residéncia proviséria em Takedda®. Outros argumentam que
nio existe nenhuma evidéncia de Al-Maghili jamais ter realizado
a peregrinacdo, mas que ele tenha viajado diretamente a Takedda
depois de deixar Tamantit®®. Os dois estudiosos que se sabe que
estudaram com Maghili em Takedda foram Al-Aqib b. Muhammad
al-Anusammani al-Masufi (depois de 955 A.H. [1548-9 d.C.])*" e
Muhammad b. Ahmad al-Tazakhti, também conhecido como Ayda
Ahman (936 A.H. [1529-30 d.C.])*.

Sabe-se que de Takedda Al-Maghili mudou-se para Katsina,
provavelmente durante o reinado de Ibrahim Maje. Infelizmente,
nio se sabe muita coisa sobre as atividades de Maghili em Katsina.
As fontes orais atribuem a ele a construcido da Mesquita Gobarau®
e também é possivel que ele tenha estimulado as reformas islamicas
do sarkiIbrahim Maje (1494-1520), inclusive mandando que o povo

33 Arabic Literature in Africa, Il, op. cit. p. 20.

34 Ibid. A sinagoga acabou sendo destruida pelo grupo de Al-Maghili.

35 H. I Gwarzo, loc. cit. p. 53-58. As fontes locais, especialmente o Kano Chronicle também argumentam
que Al-Maghili veio de Madina.

36 Arabic Literature in Africa ll, op. cit. p. 21.

37 Ibid. p. 26. Ele realizou a Peregrinagdo e estudou com Jalal al-Din al-Suyuti (1505 A. H.).

38 Ibid. p. 26-27. Também realizou a Peregrinagao e estudou Shams al-Din al-Laggani (935 A. H. [1528
d. CJ; e Nasr al-Din al-Laggani (f. 958 A. H. (1551 d. C)]). Ele escreveu um comentario sobre o
Mukhtasar de Sidi Khalil.

39 Veja H. I. Gwarzo (1972) The Life and Teachings of Al-Maghili, p. 63-68.
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de Katsina se casasse e “que todos os habitantes fizessem locais de

prece e que aqueles que nio obedecessem fossem presos™.

A proxima escala para Muhammad b. Abd al-Karim
al-Maghili foi a cidade de Kano, onde ele chegou durante o reinado
de Muhammadu Rumfa (1463-1499). O Kano Chronicle, muito
provavelmente referindo-se a entrada triunfal de Al-Maghili em
Kano, disse o seguinte:

Entdo ele viajou até chegar a Kano ... E ele fixou
moradia em Panisau. Entdo ele mandou buscar o
sarkin Kano. O sarkin Kano Rumfa saiu juntamente
com seus homens e escoltou Abdurrahman de
volta para a cidade juntamente com seus homens
... Abdurrahman morou em Kano e estabeleceu
o islamismo. Ele trouxe varios livros com ele. Ele
obrigou Rumfa a construir uma mesquita para
Juma’nas Preces e a derrubar a arvore sagrada e
construir um minarete no local. E depois que ele
tinha estabelecido a Fé do islamismo e que homens
sébios tinham se tornado numerosos em Kano e que
o pais inteiro tinha aceitado a Fé, Abdl Karim voltou
a Masar deixando Sidi Fari como seu substituto para

continuar sua obra*!.

Alguns dos principais desafios que o islamismo teve que
enfrentar em Kano e outros estados no Sudido Central durante
a segunda metade do século XV sio bastante conhecidos. Em
primeiro lugar, havia a questdo da educagdo e do conhecimento.
Al-Maghili ndo apenas trouxe com ele “varios livros”, mas também
ensinou de maneira assidua estes livros a qualquer pessoa que

40 Veja Richmond Palmer (1928) Sudanese Memoirs, Londres, p. 81.
41 R.Palmer, Ibid. p. 111.
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estivesse disposta a aprender, provavelmente inclusive seu novo
patrono, o sarkin Kano, Muhammadu Rumfa.

Em segundo lugar, Al-Maghili também estava igualmente
convencido que o conhecimento deva ser acompanhado por agio e
que a nova paisagem islamica que ele estava tendo dificuldade para
criar ndo podia existir juntamente com o paganismo. Portanto, a
constru¢do de uma mesquita Jami’ e a derrubada da drvore sagrada
e a construcio de um minarete no local foram as a¢des e os simbolos
que anunciaram o inicio de uma nova Ordem Isldmica. Em terceiro
lugar e baseado nas experiéncias de outras sociedades sudanesas,
o islamismo pode comecar e acabar com o palacio, sem ter uma
adesdo sélida entre o povo local. Apesar de o Kano Chronicle
nio nos fornecer nenhum detalhe, a popularizagdo do islamismo
“no pais inteiro” s6 poderia ser visto como sendo a resposta de
Al-Maghili a abordagem desta preocupagio.

No entanto, é importante observar que o Kano Chronicle,
principalmente por causa da maneira como ele é estruturado,
nio tinha conseguido trazer a tona o desafio importante do
desenvolvimento institucional e do estabelecimento de estruturas
que permitiriam que o sistema Kano Sarauta, sob Muhammadu
Rumfa, estivesse de acordo com os preceitos politicos islamicos
basicos. Al-Maghili identificou claramente este desafio e foi numa
tentativa de aborda-lo que ele compés a sua Risala fi umur al-saltana,
escrita especificamente para o seu patrono, o sarki Muhammadu
Rumfa®.

A Risala ja foi interpretada como sendo um modelo
constitucional que delineia os deveres do governante, suas
obrigacdes e o comportamento correto que se espera dele. A
Risala também esboca os departamentos de governo, inclusive

42 Arabic Literature in Africa, I, op.cit. p.23; K. |. Bedri e P. E. Starrat (1947-77) Taj al-Dion Fi ma yajib ala
|-muluk, The Crown of Religion Concerning the Obligation of Princes’, Kano Studies, 1/2, p. 15-28.

1458



Estudiosos e conhecimento nas relacdes entre o Magreb e o Suddo central durante o periodo pré-colonial

o estabelecimento de uma administracdo civil, uma tesouraria
publica, uma estrutura juridica, além de defesa e politica
externas®. O que é igualmente interessante é que a ideia de
Al-Maghili de um bom governante nio foi simplesmente definida
por piedade, mas também por coragem e determinacio necessarias
para a preservagio e a expansdo de Dar al-Islam, uma vez que seu
anfitrido e patrono, Muhammadu Rumfa, ndo era conhecido como
tendo vencido qualquer batalha de maneira decisiva:

O periodo de residéncia de um principe na cidade
gera todo tipo de problema e danos. A ave de rapina
sobrevive em locais abertos e selvagens. Vigoroso é o
galo enquanto ele desfila em volta dos seus dominios.
A aguia s6 pode ganhar seu dominio com uma
determinacio firme e a voz do galo é forte enquanto
ele domina as galinhas. Entdo ande nos cavalos da
resolucdo com as selas da prudéncia. Ame a terra da
seca que estraga, do vento extremo, da tempestade
cheia de poeira, do trovdo ruidoso, do relampago
brilhante, do meteoro que destréi e da chuva forte.
Reinos sio sustados pela espada, nio por atrasos.
Serd que o medo pode ser empurrado de volta para

tras a nio ser causando medo**?

Mas apesar da sua retdrica e do seu ativismo politico, o
legado de Muhammad b. Abd al-Karim al-Maghili foi estabelecer
as funda¢des de uma comunidade académica sélida no Sudio
Central. A drea de Takedda-Anusamman onde Al-Maghili lecionava
na segunda metade do século XV continuava a servir como
um verdadeiro centro de conhecimento®. Outro estudante de

43 H. I Gwarzo, “Life and Teaching of al-Maghili” p. 74-78.

44 Tradugdo em H. R. Palmer (1928) op. cit. paginas iniciais (sem numeragao).

45 O Central também produziu outros estudiosos importantes, como Al-Najib b. Muhammad Shams
al-Din al-akeddawi al-Anusammani (1004 A. H. [1595-6 d. C.]) que ensinou outro estudioso famoso,
Xeique al-Bakeri, que operava principalmente na area de Borno. O Xeique al-Bakeri tinha a reputagéo
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Al-Maghili em Takedda, Muhammad b. Ahmad al-Tazakhti (f. 936
A.H. [1529-30 d.C.]), depois de realizar o Hajj em 915 A.H. (1509-
-10d.C.), voltou para Hausalindia e atuou como Qadi de Katsina®.
Al-Tazakhti talvez estivesse em Katsina quando outro residente da
cidade vindo do Magreb, Makhluf b. Ali B. Salih al-Balbali também
esteve 14*7. Makhluf al- Balbali (f. depois de 940 A.H. [1533-4d.C.])
estudou sob a orientagdo de Ibn Ghazi, o Qad l-jama'a de Fez (f.
919 A.H. [1513 d.C.]) e lecionou tanto em Kano e Katsina quanto
em Timbuktu e Marrakesh*. Em Kano, onde Al-Maghili lecionou
e colaborou ativamente com seu Sultdio Muhammad Rumfa para
construir um estado islamico, noticiou-se que ele tenha deixado
seu substituto, Sidi Fari, para continuar com suas atividades. Sidi
Fari e outros discipulos de Al-Maghili se constituiram como o

Shurafa de Kano, com representa¢io oficial na corte do sultio até
hoje®.

Os discipulos do xeique Al-Sanusi

Aparentemente, os wangarawa e o xeique Muhammad b.
Abd al-Karim al-Maghili e seus discipulos ndo eram os unicos
académicos ativos no Sudio Central durante a segunda metade do
século XV. Também havia um organismo de académicos de Fulbe
(também chamados de Fulani ou Pular) que comegaram a se mudar
para a area. Um dos principais assuntos em que estes académicos
se especializaram foi o ilm al-Tawhid. De acordo com as palavras do
Kano Chronicle,

de ter ensinado toda uma geragdo de estudiosos, inclusive o Xeique Sulayman al-Wali e o Xeique
Muhammad al-Wali, que estavam ativos durante o Século XVII. Veja H. Bobboyi (1992) op. cit.
p. 18-47.

46 Arabic Literature in Africa, Il, op. cit. p. 25-26.

47 lbid. p. 25.

48  Ibid. Também é interessante observar que a prépria Katsina tornou-se um centro ativo de aprendizado
no século XVII produzindo grandes estudiosos como Muhammad b. Masanih (1078 AH. (1667) e
Muhammad b. al-Sabbagh [1050 A.H. (1640). O famoso Xeique Al-Bello também estudou 14, ou seja,
em Yandoto.

49 Veja Kano Chronicle, p. 111 e H.l. Gwarzo, “The Life and Teachings of Al-Maghili,” op. cit. p. 68-73.
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Na época de Yakubu, os Fulani vieram a Hausal4dndia
vindos do Mali, trazendo com eles livros sobre
Tawhid e Etimologia. Antes disso, além do Corio,
nossos médicos tinham apenas os livros de Figh e
Hadith®.

Uma caracteristica do aprendizado entre os estudiosos
Fulbe, especialmente no final do século XVI foi a ado¢ido dos
aqa’id do tedlogo do Magreb, Muhammad b. Yusuf al-Hasani al-
-Sanusi (f. 892 A.H. [1486 d.C.]). Estes foram os agidat al-Sughra,
também conhecidos como Umm al-barahin, o ‘agidat al-wusta e o
adidat al-Kubra®'. Estas obras foram integralmente adotadas pelos
estudiosos Fulani, que acabaram se especializando na sua rima,
assim como em escrever comentdrios sobre elas. Muhammad
al-Wali b. Suleiman al-Fallati [fl. 1100 A.H. [1688-9 d.C.]) nio
apenas rimou o Sughra’l-Sughra, também chamado de al-hafida, por
al-Sanusi, mas também foi o autor de vérias outras palavras sobre
Tawhid, inclusive ‘urjuza fi huduth al-‘alam e Manhal almadhb li-ilm
asrar sifat al-rabb>>. O xeique Tahir b. Ibrahim al-Fallati (depois
de 1158 A.H. [1745-6 d.C.]) também compds o Nazm al-‘agidat
il-Kubra®® que passou a ser considerado como sendo um texto
didatico extremamente importante em toda a Africa Ocidental e
ainda estd sendo utilizado.

O vinculo intenso de académicos Fulani a ‘aga’id, de al-Sanusi,
nio deixou de ter suas consequéncias. Muitas comunidades Fulani
levaram muito a sério a adverténcia de al-Sanusi na sua Sughra de
que:

50 Sudanese Memoirs, op. cit. p. 111.

51  Um quarto agida, geralmente chamado de Sughra'l-Sughra, as vezes é adicionado a lista. Este tltimo
também é chamado de al-Hafida.

52 Para as obras do Xeique Muhammad al-Wali al-Fallati, veja Arabic Literature in Africa I, op. cit.
p.35-37.

53 Para as outras obras de Tahir b. Ibrahim al-Fallati veja Arabic Literature in Africa ll, op. cit. p. 42-45.
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cabe a todo adulto juridicamente competente que
ele saiba o que é necessario, impossivel ou possivel
no que diz respeito ao nosso Grande e Poderoso
Mestre [Deus]... [e] que ele saiba 0 mesmo no que diz

respeito aos Profetas®.

A obra al-Manhaj al-Farid fi ma’rifat ‘ilm al-Tawhid, de
Muhammad al-Wali é de fato uma versio arabe dos comentérios
Fulfulde sobre a Sughra, de al-Sanusi®®. De maneira interessante,
este comentario “tece de modo ordenado os principios do ilm
al-Tawhid numa visio de mundo sufi que projeta o xeique
Muhammad b. Yusuf al-Sanusi ndo apenas como um alim, mas
também como um Sharif e um Wali e estimula um regime tarbiyya
baseado no Kalimat al-Shahada”* e, de fato, se qualquer mugulmano
que “alimentar sua alma com este tipo de Tarbiyya for assassinado,
seu sangue delineard o Kalima™’. Também é possivel que Manhaj
al-Farid e outras obras semelhantes possam ter fornecido a base
para uma forma popular de conhecimento teolégico islamico
dentro dos Fulani chamado Kabbe que s6 poderia ser adquirido
através da iniciacdo®®. Inconscientemente, o xeique Muhammad b.
Yusuf al-Sanusi tinha criado outro Tariga no Suddo Central.

A segunda questdo, no que diz respeito a associagdo préxima
com esta disciplina, foi a facilidade com que as pessoas podiam ser
classificadas como ndo mucgulmanas. Esta tendéncia comecou a se
tornar clara no Sudio Central ja no século XVII, quando o xeique
al-Bakri classificou os fulani némades como Kuffar, provavelmente
em funcdo de algumas das suas crencas e praticas. Foi o xeique
Abd Allah b. Muhammad al-Fallati, o autor da ‘atiyyat al-mu’ti, que
veio em defesa deles. Noticiou-se que ele escreveu um “pequeno

54 Veja H. Bobboyi (1992) op. cit.

55 Veja Arabic Literature in Africa, I, op. cit. p. 35.
56 H.Bobboyi (1992) op. cit. p. 95.

57 Ibid.

58 Ibid.
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tratado” explicando sua posi¢ao®. Neste contexto, nés também
queremos chamar a aten¢do para o negécio do xeique Jirmi e
do xeique Waldede mencionado pela Infaq al-Maysur do Sultido
Muhammed Bello (f. 1837) que levou ao assassinato do xeique
Jirmi por Mai Umar b. Idris (reg. 1625-1644)%. O sangue do
xeique supostamente delineou a Kalimat al-Shahada. Apesar de
a ‘infaq al-Maysur postular motivos puramente politicos para o
infeliz incidente, eu j4 argumentei em outro lugar que existe uma
grande possibilidade de o xeique Umar Waldede, o xeique Jirmi e
seus colegas terem pertencido ou pelo menos terem servido como
precursores de um movimento em que os elementos da Tawhid
desempenhavam um papel central, mas com um regime dhikr e
orienta¢bes de grupo que podem ter sido consideradas suspeitas
pelo estabelecimento intelectual de Borno. O préprio grupo nio
podia ter deixado de considerar a ‘agida do estabelecimento como
sendo inadequada. De fato, todo o negdcio fecha o ciclo quando
uma fonte oral afirma que o estabelecimento ulama pediu a
Xeique Jirmi um Fatwa sobre o status de uma pessoa que fazia
determinada agdo. O xeique declarou a pessoa como sendo um
Kafir. Supostamente o ulama também usou o mesmo Fatwa para
declarar Jirmi um Kafir e mandar executa-lo®.

Sufis e sufismo

Os séculos XVII e XVIII tinham testemunhado muita atividade
tanto por parte dos sufis quanto das ordens sufi que geraram niveis
variados de redes, tanto dentro do Magreb quanto entre ele e o
Sudio Central®®. Nesta secido eu apresentarei brevemente a vida

59 Arabic Literature in Africa I, op. cit. p. 32-33.

60 O Infag al-Maysur considera os xeigues Jirmi e Waldede como sendo Mujaddids cujas atividades
pressagiam a apari¢ao final do xeique Uthman b. Fodio.

61 H.Bobboyi (1992) op. cit, p. 165-166.

62 Um movimento, o Tijaniyya, acabou ganhando uma quantidade enorme de seguidores no Sudao
Central, mas boa parte da sua expansdo ocorreu durante o periodo colonial. A volta do xeique
Umar al-Futi durante o reino de Shehu Laminu (1253 A. H. [1837 d. C.]) certamente causou algumas
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do xeique Abd al-Barnawi, o mistico de Borno e seu impacto no
sufismo do século XVIII em Fez®.

O nome completo do xeique Abd Allah al-Barnawi é Abd Allah
b.Abd al-Aziz b.Umar. Apesar de detalhes dos seus primeiros anos
de vida permanecerem obscuros, é provavel que ele tenha nascido
no ano de 1025 A.H. (1616-7)**. De acordo com o Rayhan ul-
-Qulub, Abd Allah al-Barbawi pertencia a dinastia Sayfawa. “Eles
tém sido reis nesse pais desde tempos antigos até o presente” e
tanto Abd Allah al-Barnawi quanto seu pai Abd al-Jalil abriram
maio dos negdcios deste mundo e ndo se importaram muito com
o poder politico ou cargos de autoridade®. Abd Allah al-Barnawi,
como todas as crianc¢as da sua idade, frequentou a escola local do
Cordo. “Mas diferentemente dos seus colegas, ele demonstrava
capacidades excepcionais de aprendizado. De acordo com Siraj
al-Din al-Halabi, no Rayhan al-Qulub, Abd Allah al-Barnawi
costumava olhar sua lousa apenas uma vez. Ele cochilava e quando
ele acordava, ele tinha memorizado tudo que estava na lousa.
Através deste método, ele levou pouco tempo para decorar todo o

Corao”®.

Como ja indiquei em outro lugar, a tese central de al-Halabi
na Rayhan al-Qulub, suas revisdes na Nashr al-mathani e fontes
relacionadas é que, de fato, Abd Allah al-Barnawinio tinha nenhum
“xeique” tanto nas ciéncias exotéricas quanto nas esotéricas. De
maneira mais importante, ele nio teve nenhum mestre na Tariga.
Pois como seu filho e sucessor, o xeique Umar respondeu ao ser

propagacoes dentro de Borno; veja Umar Nagar (1972). Em Sokoto, o Xeique Umar al-Futi também
tinha alguns discipulos. Chegou a surgir um rumor de que o Sultdo Muhammed Bello também tinha
aceitado o Tijjaniyya. No entanto, a parte substancial das suas atividades era no Sudao Ocidental,
onde ele estabeleceu um estado. Veja Umar Jah (1973).

63 Esta segdo ¢ basicamente uma anulagio do capitulo VII da minha obra “Ulama of Kanem-Borno”
e do meu artigo sobre o “xeique Abd Allah al-Barnawi” apresentado em Fez, em 1993, durante as
comemoragdes do milénio.

64 H.Bobboyi (1992) loc. cit, p. 221.

65 Veja Ibid. p. 222.

66 Ibid.
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perguntado pelo xeique Ahmad al-Yamani sobre a questio, “existem
aqueles que s3o diretamente orientados por Deus (al-Jalil).
Isto realmente é muito raro”’. O xeique Abd Allah al-Barbawi
também estava disposto e era capaz de cultivar o Ulum al-Zahira,
variando de ‘ilm altafsir a Nahw. Quando um dos seus discipulos
o encontrou lendo a ‘alfiyya of Ibn Malik, ele supostamente disse,
“Se ndo fosse pelos fuqaha, nés nio teriamos prestado atencio
nesta disciplina”. Depois ele acrescentou, “Um cachorro nio o
deixa sozinho a nédo ser que vocé tenha um galho para afasti-lo™®.
O xeique Abd Allah al-Barnawi foi supostamente assassinado no
dia 16 de Rabi Il de 1088 A.H. (18 de junho de 1677)%°. O fato de
o Xeique Abd Allah estar preparado para encontrar os tuaregues
numa batalha aberta indica que ele ndo fugiu da Jihad da Espada
quando as circunstincias exigiram isso. Na verdade, a Rayhan al-
-Qulub interpreta a disposi¢do do xeique de pegar em armas contra
os tuaregues como um sinal do seu Qutbaniyya™.

Mas sera que foi este xeique Abd Allah al-Barnawi cujo relato
aparece em Al-Ibriz min Kalam Sidi Abd al-Aziz al Dabbagh de
Sidi Ahman al-Mubarak al-Sijilmasi”. A estéria de Abd Allah al-
-Barnawi, conforme contido em al-7briz, é entremeada com o Fath,
que al- Dabbagh experimentou na quinta-feira, 8 de Rajab 1125
(31 de julho de 1713). O xeique Dabbagh encontrou-se com Abd
Allah al-Barnawi na Bab al-Jisa de Fez.

Eu voltei com ele e nés sentamos na mesquita e ele
comecou a falar comigo e a me dizer que eu estou
doente com isso e aquilo e que eu viisso e aquilo e que
isso e aquilo aconteceu comigo. Ele mencionou todas

as coisas que aconteceram comigo... E eu sabia que ele

67 Ibid. p.227.

68 Citado em Ibid. p. 228.
69 Ibid.

70 Ibid.

71 Ibid.

1465



Hamid Bobboyi

era um dos Awliya a quem Deus deu conhecimento
intuitivo [arifin]. Ele disse que seu nome era Abd
Allah al-Barnawi e que ele era de Borno. Ele veio a

Fez por minha causa™.

O xeique Abd Allah al-Barnawi permaneceu com al-Dabbagh
desde o comeco de agosto de 1713 até o final de dezembro do
mesmo ano [Rajab] até 13 de Dhul-Hijja 1125 A.H., aconselhando-
-0 e orientando-o até ele se sentir seguro na sua nova realizacio
espiritual. O Xeique Abd Allah voltou a Borno e, de acordo com al-
-Ibriz, morreu no ano seguinte (1126 A.H. [1714-15d.C.])™.

Mas nés podemos muito bem perguntar quem era este Abd
Allah al-Barnawi da Kitab al-Ibriz. E como o Abd Allah al-Barnawi
mencionado anteriormente morreu em 1126 A.H. (1714-15 d.C.),
como elepoderia seridentificado com o Xeique Abd Allah al-Barnawi
de Kulumbardo que morreu em 1088 (1677)? A outra questio que
se deve fazer é até que ponto esse Abd Allah al-Barnawi era um
xeique visivel? Pode-se argumentar que o modo misterioso do seu
aparecimento em Fez, suas realiza¢des extraordindrias e o fato de
ele ter morrido imediatamente ap6s ter cumprido sua missio, tudo
isso gera sérios problemas sobre sua verdadeira natureza. Além
disso, o discurso em que o Xeique Abd Allah al-Barnawi apareceu
lidava com experiéncias intensamente misticas. O que impediria
o Xeique Abd Allah al-Barnawi de Kulumbardo de voltar para a
vida plena como um xeique escondido neste mundo complexo de
misticismo sufi?

O triunfo do conhecimento

O movimento de reforma iniciado pelo Xeique Uthman b.
Fodio (f. 1232 A.H. [1817 d.C.]) com a ajuda do seu irmio mais

72 Al-lbriz, p. 14.
73 lbid.

1466



Estudiosos e conhecimento nas relacdes entre o Magreb e o Suddo central durante o periodo pré-colonial

novo, Abd Allah b. Fodio (f. 1245 A.H. [1829 d.C.]) e do seu filho
Muhammad Bello (f. 1253 A.H. [1837 d.C.]) levou a uma grande
transformacio do Suddo Central no século XIX e ao estabelecimento
do Califado de Sokoto. A histéria do califado esta bem estabelecida
e nio precisa ser recontada. O que eu desejo argumentar, no
entanto, é que o movimento de reforma foi uma culminacgio de
séculos de esforcos intelectuais e fisicos de uma grande variedade
de estudiosos - tanto do Magreb quanto locais — para resgatar o
islamismo do sincretismo e estabelecer uma ordem isldmica. No
nivellocal, pode-se argumentar que o Xeique ‘Uthman tinha grande
consideragdo pelo estudioso de Bornoan, Muhammadb. al-Hajj Abd
al-Rahman al-Barnawi, conhecido como Xeique Hajrami (f. 1159
A.H. [1746 d.C.])™. Ele citou o famoso poema de Hajrami Shurb
al-Zulal em algumas das suas obras, especialmente aquelas se¢des
que lidavam com as fontes juridicas de receita para a tesouraria
publica”. E interessante que as fontes do Xeique Hajrami do Shurb
al-Zulal eram, até o século XV, predominantemente do Magreb e
da Andalusia. Estas incluem Ibn Rushd (f. 996), Muhammad b. al-
-Hajj (f. 1336), Ibn Lubb (f. 1380), al-Naji (f. 1433), al-Qawri (f.
c.1467) e Ibn al-Mawwagq (f. 1492). Subsequentemente, estudiosos
egipcios assumiram e predominaram as fontes’.

O proximo estudioso da cena local que poderia ser identificado
como tendo inspirado o Xeique Uthman e seus assistentes foi
o fogoso Jibril b. Umar al-Agdasi (f. depois de 1198 A.H. [1784
d.C.])"". Ele foi um dos principais professores do Xeique Uthman
através de quem ele adquiriu a maioria dos seus isnads e salasil.
Tanto o Xeique Uthman quanto seu irmio Abdullahi consideram
o Xeique Jibril b. Umar como um dos primeiros reformadores
do Sudio Central, mas se esforcaram para se distanciarem das

74 Veja Arabic Literature in Africa Il, op. cit. p. 39-40.

75 Para o texto do Shurb al-Zulal, veja D. C. H. Birar (1962).
76 Ibid.

77 Arabic Literature in Africa ll, op. cit. p. 47.
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visdes mais polémicas do seu Xeique, especialmente sua posi¢do
neo-Kharijita de takfir bi'l-ma’asi’®. Na verdade, o Xeique Uthman
teve que compor seu Shifa’ul-ghalil fi ma ashkala min kalam Xeique
Shuyukhina Jibril para refutar algumas das ideias do seu Xeique™.

O terceiro estudioso que influenciou muito o movimento de
reforma do Xeique Uthman foi ninguém menos que nosso jurista
e reformador do Magreb do século XV, o Xeique Muhammad b.
Abd al-Karim al-Maghili. Os lideres do Califado de Sokoto foram
aqueles que, mais do que qualquer pessoa, mais precisavam
desesperadamente de al-Maghili, para ajuda-los a justificar, em
termos islamicos cldssicos, mas com um toque de realismo local,
o motivo pelo qual eles se rebelaram contra os governantes Hausa
nominalmente muc¢ulmano e ele tinha declarado Jihad contra eles.
A'ajwiba ‘an as’ilat al-Amir Askiya al-Hajj Muhammed, de Maghili
“sendo respostas a sete perguntas sobre questdes relacionadas a
crenca [iman] e a falta de crenca [Kufr], Jihad e a Ordem Politica
Islamica, direitos a terra, heranca e diversos costumes locais™®
foram colocados em préitica de maneira extensiva e eficaz pelos
lideres da Jihad para se desenredarem de situa¢bes juridicas
complexas. A obra de Abdullahib. Fodio, Diya al-Sultan, completada
no dia 19 de janeiro de 1812, é um bom exemplo do uso da ‘ajwiba,
de Almaghili. Quanto a outras obras de Maghili, a Tanbih al-‘ikhwan
‘ala ahwal ‘ard al-Sudan, do Xeique Uthman b. Fodio, incorpora
todo o texto da Jumla al-Mukhtasara fi ma yajuz lil-hukkam min radd
al-nas min al-haram, de Al-Mahgili escrito para patrono Kano de
Maghili, o sarki Muhammadu Rumfa®!. Pode-se argumentar que a
Jihad Sokoto tenha sido o projeto dos sonhos do Xeique al-Maghili.
O tnico problema é que ele nio estava la para testemunhd-lo pois
ela aconteceu 3 séculos depois da sua morte.

78  Paraum texto do poema do Xeique Jibril sobre este assunto, veja D.C.H. Birar (1962) op. cit. p. 141-142.
79 Arabic Literature in Africa ll, op. cit. p. 71.

80 Ibid, p.21-22.

81 Veja Arabic Literature in Africa ll, op. cit. p. 52-149.
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Os outros estudiosos do Magreb que apareceram nos
manuscritos dos lideres de Sokoto sdo muitos e ndo podem ser
discutidos, em qualquer extensio, numa palestra deste tipo.
Vale a pena lembrar que os lideres do Califado de Sokoto tinham
a sua disposicdo uma quantidade considerdvel de obras da
tradi¢do intelectual do Magreb e aparentemente se beneficiavam
plenamente delas. Aqui, n6s sé podemos nos arriscar a mencionar
algumas, ainda que de passagem. Um estudioso que queremos
mencionar neste sentido é o famoso sufi de Fez, Ahmad b.
Muhammed, conhecido como Zarruq (f. 899 A.H. [1493 d.C.]). A
reputacdo de Zarruq como sendo o ultimo dos grandes mestres
que combinou Sharia e Hagiqa ndo podia deixar de atrair o Xeique
Uthman b. Fodio e seus assistentes, sendo que eles préprios eram
Qadiris comprometidos e com vinculo conhecido com alguns dos
ramos mais bem-estabelecidos de Qadiriyya. Uma das primeiras
obras do Xeique Uthman b. Fodio, IThya’ al-Sunna wa Ikhmad al-
-bid'a®, contava com vérias obras do Xeique Zarrugq, inclusive a
‘umadat al-Murid al-Sadiq and the Tanbih dhawi -himam, que era
um comentdrio sobre a Hikam de Ibn Atac Allah al-Iskan-dari (f.
709 A.H. [1309 d.C.]). Abd Allah b. Fodio também contava com al-
-Nasiha al-Kafiyya li-man Khassahu llahu bi I-‘afiya, de Zarruq tanto
na sua Bayan al-nashiha al-warida min al-ahadith al-Sahiha quanto
em al-Nasa'ih fi ahamm al-masalih®.

Um vislumbre de outras autoridades do Magreb/Andalusia
que apareciam nas tradi¢ées intelectuais do Sokoto podiam ser
vistas a partir da andlise de Bayan Wujub al-Hijra ala’l-Ibad, do
Xeique Uthman b. Fodio, feita por el-Masri. Estas autoridades
do Magreb incluiam Muhammad b. Muhammad Ibn al-Hajj (f.
1336), Muhammad b. Ahmad Ibn Marzuq al-Hafid (f. 1439),
Ahmad b. Yahya al-Wansharisi (f. 1508), Abd al-Rahman b. Ahmad

82 Ibid.
83 Veja Arabic Literature in Africa ll, loc. cit.
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al-Waghlisi (f. 1384-5); Ahmad b. Muhammad al-Maqqari (f.
1631); Ahmad b. Abd Allah al-Zawawi al-Jaza'iri (f. 1497) e varios
outros estudiosos do Magreb®.

Conclusao

Nés vimos como o Magreb e seus estudiosos forneceram a base
do Conhecimento Isldmico no Sudio Central, come¢ando com o
periodo dos almoravidas. N6s também vimos a reconceitualizagdo
de muitas tendéncias intelectuais do Magreb dentro das realidades
e dos desafios do Sudio Central, inclusive o surgimento do sufismo,
que, por sua vez, também causou impacto no Magreb. Vimos ainda
a culminagdo destas tendéncias e destes esfor¢os no surgimento
do Califado de Sokoto no comec¢o do século XIX. Portanto, nio
pode haver uma conclusio melhor para esta palestra e uma nova
perspectiva para observar as rela¢des entre o Magreb e o Sudio
Central do que a citagdo de um trecho da carta de Mawlay Suleiman,
datada de 1225 A.H./1810 d.C., enviada ao xeique Uthman b.
Fodio, parabenizando-o pela Jihad e estimulando-o a permanecer
firme no caminho da reforma:

Apés saudagdes, uma carta chegou até nés nos
informando da sua disposi¢io, das suas palavras e
das suas obras, é certo que devamos ser seus amigos
e partidarios da sua causa. Nés recebemos esta
noticia de vocé de determinado chefe da sua &rea.
Ele nos contou do seu carater na sua carta. Ele nos
contou que vocé é o defensor da fé de Deus. Quem
nos deu esta noticia foi o nosso amigo Mohammadu
Bakiri, filho de Mohammadu Adal. Ele nos disse
como vocé esta firme na causa da religido, que vocé

estd governando da maneira correta e que vocé estd

84 Veja Bayan Wujubal-Hijra alal-lbad, ed. e trad. F. H. El-Masri (1978) p. 168-185.

1470



Estudiosos e conhecimento nas relacdes entre o Magreb e o Suddo central durante o periodo pré-colonial

impedindo costumes nocivos de tal forma que muitas
pessoas estejam entrando na verdadeira fé e que uma
grande quantidade de muculmanos esteja vindo até
vocé de todas as partes. Ele nos diz que seu carater é
muito perfeito, que vocé estd resolvendo os negécios
de vérias pessoas na sua grande bondade. Que vocé
encontre toda a felicidade vinda de Deus. Que Deus
o abengoe e o proteja de todo o mal e estabeleca seu

poder.
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CAPITULO 46

ESCRAVIDAO EM GANA:
UMA ESPADA DE DOIS GUMES

Akosua A. Perbi

Introducao

Uma pesquisa recente em Gana revelou que a escravidio
desempenhou um duplo papel'. Havia uma dimensio interna/
nativa e uma dimensio externa. A dimensio interna estava
relacionada com a escraviddo como uma institui¢cio nativa praticada
dentro de Gana. A dimensio externa lidava com as rela¢bes de
Gana com o mundo exterior, que se tornou possivel através da rede
transaariana e da rede atlantica. Os dois sistemas foram mantidos
até a abolicdo do comércio transatlantico de escravos no comeco
do século XIX e a aboli¢io do comércio nativo de escravos no final do
século XIX e no comeco do século XX. O uso de escravos como mao
de obra na economia doméstica de Gana continuou até o final do
século XIX.

1 Veja, por exemplo, Akosua A. Perbi (2004).
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A instituicio nativa da escravidio teve sua origem na
antiguidade. A evidéncia arqueoldgica sugere que Gana tenha tido
uma pré-histéria razoavelmente longa datando pelo menos de
50.000 a.C. A tradicdo oral descreve a escravidao nativa como uma
“instituicdo imemorial”. O quadro criado é que desde os primérdios
da existéncia humana no solo de Gana, a escravidio foi praticada.

Uma histéria de Gana mostra a evolu¢do gradual do
desenvolvimento humano desde a caca, a pesca e a coleta
como meios de subsisténcia até a sedentarizacido e a pratica da
agricultura. A evidéncia disponivel indica que, por volta do século
I d.C., a agricultura era realizada por familias individuais que
abrangiam rela¢des familiares, pedes e escravos®. A escravidio
nativa tornou-se institucionalizada em Gana durante o Neolitico
e a Idade do Ferro, com o aumento de atividades estatais de
construcio, especialmente a partir do século XV. Quanto mais
forte e mais eficiente a estrutura politica de um estado se tornava,
melhor era sua posi¢do para praticar a escraviddo. Nio apenas o
estado estava numa posi¢io de conquistar seus vizinhos e capturar
seus prisioneiros, mas ele também tinha a capacidade de usar os
servicos dos prisioneiros internamente ou de negocid-los. Nas
partes norte e sul de Gana, atividades de construcio estatais
passaram a interagir com a institui¢do da escravidao®.

Assim, desde o século I até o século XIX, a escravidio tornou-se
parte da estrutura social, politica e econémica de Gana, porque os
escravos foram gradualmente integrados na familia dos seus donos
e, portanto, tornando-se parte delas* e os lagos familiares eram o
centro da estrutura social pré-colonial de Gana. Os lagos familiares
derivavam da consanguinidade, do casamento ou da adogio.
A estrutura social de Gana pré-colonial foi transposta para a esfera

2 Perbi (2004, p. 15).
3 Perbi (2004, p. 17-23).
4 Perbi (2004, p. 111-132).
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politica tradicional. As esferas da politica e da familia nio eram
divididas por distingdes construidas cultural ou juridicamente.
Em funcio da sua condi¢do de membro numa familia, um escravo
poderia ter uma ascensdo a ponto de ocupar uma posicio de
autoridade. Regras tradicionais de sucessdo entre as etnias em
Gana providenciavam para que um escravo bom, fiel e leal que fosse
membro de uma familia sucedesse a um banquinho ou a uma pele
(os simbolos do governo) se nio houvesse herdeiros adequados.
Os registros estdo repletos de escravos que se beneficiaram dessa
mobilidade politica®.

De maneira mais tipica, os escravos forneciam mao de obra
na agricultura, no comércio e na industria. A agricultura envolvia o
cultivo de alimentos, a coleta de plantas comestiveis como nozes-
--de-cola, banha de ori, dawadawa, assim como a pecudria, a caca
e a pesca. Os escravos funcionavam como portadores no sistema
comercial de Gana. O comércio envolvia a mudanca dentro de
estados tradicionais, entre estados tradicionais e o comércio
de longa distancia. As vezes, escravos confiaveis lideravam os
comboios comerciais e eles realizavam negdcios em nome dos
seus donos. Os setores importantes em Gana que usavam mao de
obra escrava eram a minerac¢io de ouro, o trabalho com ferro, a
produgio do sal, a produ¢io de borracha e os setores de artes e
artesanato como a ceramica, a produgéo de cestas, a tecelagem,
o entalhamento de madeira, a metalurgia, a produgdo de sabio, o
trabalho em couro, a producio e o polimento de contas. Os escravos
eram responsaveis por tarefas domésticas nos palédcios, templos e
familias individuais. Eles cozinhavam, lavavam, buscavam agua
e lenha e limpavam.

5 Veja, por exemplo, Perbi (2004, p. 133-151); Arquivos Regionais Sunyani, Gana, GDC 1/6; Arquivos do
Palacio de Kyebi, Gana, AASA/1.1/2.222; Arquivos Regionais Koforidua, Gana, Adm 29/6/471; Arquivos
Nacionais de Gana, Acra, Acc. N. 73; Histdrias de Banquinho Ashanti (1976).
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Os escravos eram recrutados para dentro das divisdes
militares dos estados politicos tradicionais. Alguns serviam como
soldados para a guerra; outros realizavam tarefas subalternas no
campo de batalha; alguns eram guarda-costas pessoais de reis,
chefes e rainhas-mies; enquanto alguns escravos confidveis tinham
posic¢des de comando nas batalhas.

Os escravos serviam nos setores administrativos dos estados
politicos tradicionais. Eles estavam nos departamentos do tesouro
e das financas. Na esfera da musica eles eram percursionistas,
corneteiros e dancarinos. Na cozinha eles eram os cozinheiros.
No departamento religioso eram eles que cuidavam do mausoléu
real, eram os “lavadores de almas” e realizavam outras obrigacées
e rituais cruciais exigidos pelo costume religioso. Nos corpos
diplomaéticos eles carregavam espadas, eram arautos e linguistas
assistentes.

Algumas pessoas adquiriam escravos por razdes pessoais,
incluindo prestigio, poder e procriacdo. O prestigio, o poder e o
status de uma pessoa na sociedade eram refletidos na quantidade
de escravos que a pessoa tinha. Muitas vezes, casais sem filhos iam
aum mercado de escravos e compravam um escravo, de preferéncia
uma menina, e depois a adotavam. Quando eles morriam, toda sua
propriedade ia para esta pessoa adotada.

Resposta do governo britanico

Os mercadores e os oficiais britdnicos que faziam comércio
e trabalhavam em Gana na década de 1800 chamaram a aten¢do
do governo britanico e do publico europeu sobre a existéncia de
uma instituicio nativa de escraviddo em Gana. Quando Sir Charles
Macarthy assumiu o controle do governo no litoral em 1821, a
questdo da escraviddo - tanto atlantica quanto nativa — chamou
sua atenc¢do. Macarthy achou mais fécil declarar a Lei do Comércio
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Atlantico de Escravos de 1807 do que mexer com a escravidio. Seu
sucessor George Maclean também teve que enfrentar a questio
tanto do comércio atlantico em carga humana quanto da escravidao
nativa. Ele foi criticado por tolerar a escravidio e, em 1837,
apareceu diante do Comité de Mercadores acusado de reconhecer
a escraviddo. Maclean disse ao Comité que a escravidio nativa ja
existia em Gana desde tempos imemoriais e que seu governo nio
podia ser responsabilizado pela continua¢io da pratica. O governo
britinico nomeou o Dr. R. R. Madden, em 1840, para analisar toda
a questdo da escraviddo. Ele descobriu que a escraviddo nativa
existia ao longo de todo o litoral e observou com surpresa:

Eu nio tinha consciéncia, até visitar a Costa do
Ouro, que a escravidio existisse em qualquer parte
do Império Britinico ou dos seus assentamentos,
exceto na India, Ceildo e Sta. Helena, que eram
especificamente isentos da operacio da Lei de
Emancipagio geral de 1834. La encontrei suditos
ingleses possuindo escravos e pedes, comprando,
vendendo e descartando-os como propriedade
quando eles morriam, e a sanc¢do oficial das
autoridades até mesmo dada a este sistema. Eu
solicitei que o Capitdo Maclean tomasse medidas

para derrubar isso®.

No dia 26 de agosto de 1851, o Magistrado Cruickshank,
baseado na Costa do Cabo, escreveu um Memorando em que
ele aceitava a existéncia da “escravidio doméstica” em Gana e
relacionava que a escraviddo tinha que continuar até que gera¢des
de influéncia civilizadora tivessem preparado as mentes de homens
para sua aboli¢do. Nio tinha havido na hist6ria do mundo nenhuma
ocasido do que ele chamou de “Escravidao Constitucional”, ou seja,

6  G.E Metcalfe (1964, p. 165).
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a escravidido derivando da formacio natural da sociedade, sendo
abolida de repente e de maneira violenta. Ela sempre tinha sido
obra do tempo, do progresso gradual e do avan¢o de um povo no
conhecimento e na riqueza. Cruickshank também afirmou:

A aboli¢io da escravidio pelos ingleses nas Indias
Ocidentais é uma coisa muito diferente da sua
abolicio num pais em que ela forma a base do sistema
social. L4 os escravos eram estrangeiros, ndo tinham
nenhum pais, pertenciam aos europeus para quem a
libertacdo deles mediante recompensa nio era nada
diferente da venda de qualquer outra propriedade...
Aqui a escravidio interna é a raiz e a base de todo o
sistema social e s6 pode dar origem a um processo

muito lento e gradual”.

Em 1863, o Governador Pine intimou que a escravidao nativa
deveria ser erodida gradualmente®. Esta foi a atitude de oficiais
subsequentes até a abolicdo ser efetivada na Colénia da Costa
do Ouro em 1874. A mesma atitude foi aplicada a Asante e aos
Territérios do Norte. Em 1895, o Secretdrio do Governo Colonial
chamado Hemming observou em rela¢io aos Asante:

Seria um erro assustar o rei de Kumasi e dos Asante
geralmente em relacio a questio da escraviddo. Noés
nio podemos varrer seus costumes e institui¢oes
todos de umavez. A escravidio domésticanio deveria
ser um problema atualmente. N6s podemos falar
destas coisas quando ocorrer um tratado definitivo

ou quando ocorrerem negociagdes®.

7 London Public Record Office, CO 96/24.
8  London Public Record Office, CO 96/72.
9 London Public Record Office, CO 96/255.
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Em meio a “mistura e a divisdo” da Africa, os britanicos se
mudaram para a parte norte de Gana e assinaram tratados com
varios chefes. Em setembro de 1898, a assinatura de tratados e
conquistas efetivas de partes do norte de Gana pela Gra-Bretanha
tinham sido completados. O primeiro residente britdnico em
Salaga chamado Alpin foi orientado da seguinte maneira:

Vocé terd muito cuidado para ndo permitir nenhuma
interferéncia por parte de homens dos Regimentos
de Policiais da Costa do Ouro sob seu comando
com os escravos ou servidores domésticos das
cidades e vilas em que vocé fica. Nada tem maior
probabilidade de causar problema e até mesmo uma
violacdo da paz e de criar uma impressio contraria
aquela que o governo britanico deseja promover do
que uma interferéncia nio autorizada e ilegal do tipo

mencionado®.

Gana no comércio transaariano

O segundo papel da escraviddo em Gana pode ser considerado
a partir de dois aspectos. O primeiro aspecto estd relacionado
com as relacdes de Gana com o mundo exterior através da rede
comercial transaariana e o segundo aspecto estd relacionado com
as relacdes de Gana com estados estrangeiros e agentes através
da rede comercial atlidntica. Nesta se¢do eu analiso o comércio
transaariano. O comércio transaariano abrangia todo o norte
e o oeste da Africa e tinha vinculos com a Europa mediterrinea.
Gana foi puxada para dentro do comércio por ser rica em ouro.
A evidéncia arqueoldgica indica que havia antigas minas de ouro
em Gana, especialmente na drea geografica atualmente chamada
de Regides de Brong Ahafo e Asante'.

10 London Public Record Office, CO 96/321.
11 Veja, por exemplo, J. Anquandah (1982, p. 41).

479



Akosua A. Perbi

Desde aproximadamente o século I d.C., o ouro de Gana foi
trocado por escravos, peles de animais, penas de avestruz e outros
produtos do Sudio Ocidental, além de moluscos, perfumes, contas
e cavalos do norte da Africa. Bono Manso e Begho na regizo atual de
Brong Ahafo tornaram-se centros importantes para este comércio
de 1000 d.C. a 1750 d.C. Os Mande Dyula eram os mercadores
profissionais neste comércio.

Fundada por cavaleiros Mande no século XVI, Salaga, no reino
de Gonja, norte de Gana, desenvolveu-se até tornar-se um mercado
importante para o comércio dentro de Gana e da rede transaariana.
Em funcdo da sua posi¢do geografica, Salaga estava vinculada aos
ramos ocidental e central das rotas comerciais transaarianas. Como
resultado disso, Salaga estava ligada a duas das quatro principais
rotas que ligavam a Europa mediterranea ao norte da Africa, a do
Saara e a da Africa Ocidental.

Além de ouro, nozes-de-cola tornaram-se uma mercadoria
importante do comércio e Gana conseguia fornecer as nozes
vindas principalmente das regides de floresta, especialmente das
areas habitadas pelo povo Akan de Asante, Brong, Kwahu e Akyem.
Da Europa, vinham produtos téxteis e roupas feitas de 13, seda,
brocado, veludo ou cetim e tecido de algod&o; além de metais como
latdo, cobre, prata, estanho e chumbo. Das terras mediterraneas
vinham livros, papel para escrever, moluscos, chi, café, acuicar,
especiarias, joias, perfumes, braceletes, sedas, contas, espelhos
e espadas. Do mundo do norte da Africa, do Oriente Médio e do
Oceano Indico vinham moluscos, todo tipo de contas, perfumes,
brincos, pulseiras, pano, livros em 4rabe, tdmaras, sal, cavalos e
cobre. O deserto do Saara contribuia com sal, cobre, tabaco e
tamaras. A regiio de savana da Africa Ocidental fornecia painco,
sorgo, gado, chiclete, banha de ori, marfim, penas de avestruz,
pano de Kano e escravos. A regiio de floresta da Africa Ocidental
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fornecia ouro, nozes-de-kola, marfim e escravos. Os comerciantes
Mossi da atual Burkina Faso traziam escravos, gado, algodio,
banha de ori e esteiras para Salaga. Os comerciantes Hausa da
atual Nigéria traziam escravos, gado, conchas de moluscos, tecidos
ou roupas de 13, tapetes, seda, roupas de couro, prataria, panelas
de ferro, cobre e latdo. Os comerciantes da atual Costa do Marfim
traziam tecidos trancados e costurados, enquanto os comerciantes
de Timbuktu forneciam xales e tabaco.

O viajante aventureiro Von Francois, que visitou Salaga em
1888 e observou os diversos comerciantes que vinham a Salaga
com diversos bens, observou que o mercado de Salaga era

O melhor lugar para o antropdlogo, etnégrafo e o
estudante de linguistica que quer estudar o povo do
Niger. Ndo apenas todos os produtos, mas também

todas as tribos do Niger se reunem aqui'.

Foi apenas no final do século XIX e no comeco do século XX que
o comércio transaariano diminuiu. Portanto, Garrand postula
que, entre 1400 d.C. e 1900 d.C. o povo Akan de Gana tenha
produzido cerca de 323 quilos de ouro. Do ouro produzido, mais
ou menos um terco foi transportado pelo Saara e dois tercos foram
vendidos a europeus no litoral de Gana.

Gana no comércio atlantico

Nesta secdo eu gostaria de lidar com a segunda parte das
relagdes de Gana com o mundo exterior através da rede de comércio
atlantica. A participagdo de Gana no comércio atlantico comegou
quando os portugueses se estabeleceram no seu litoral em 1471.
Por quase cem anos os portugueses tiveram um monopdlio do
comércio com Gana. Os portugueses trocavam o ouro, o marfim
e a madeira de tingir de Gana por bebidas alcodlicas, panos e

12 Marion Johnson (n.d.) SAL/8/3.
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diversas outras provisdes. Os holandeses, suecos, dinamarqueses,
noruegueses, britanicos, prussianos e franceses vieram em seguida.
A partir de 1650, armas e p6lvora tornaram-se itens adicionais de
troca fornecidos pelos europeus.

A partir do século XVII, a principal mercadoria de Gana neste
comércio deixou de ser o ouro, o marfim e a madeira de tingir
e passou a ser escravos. A necessidade de mio de obra no Novo
Mundo fez com que Gana participasse ativamente do comércio de
escravos. O historiador de Gana Daaku lamenta que entre 1642
e 1650 a Costa do Ouro, que tinha sido uma mina de ouro tanto
literalmente quanto no sentido figurado para os europeus, agora
tinha se tornado uma “mina de escravos” para praticamente toda

1. Os comerciantes de Gana no comeco do

a Europa Ocidenta
século XVIII comegaram a pedir ouro em troca de escravos. Muitas
das municipalidades que cresceram em torno dos assentamentos
europeus no litoral tornaram-se portos importantes pelos quais
os escravos eram enviados para fora do pais. Na Africa Ocidental,
a regido do Rio Volta em Gana até o atual Camardes tornou-se

conhecida como a “costa dos escravos”.

A coexisténcia dos sistemas interno/nativo
e externo de escravidao

A estrutura social, politica e econémica de Gana pré-colonial
na qual a instituicdo da escravidio estava incluida permitiu que o
pais aceitasse o sistema externo de escraviddo e que ele coexistisse
com ele. A tradi¢io oral relaciona que estados, familias e individuos
tradicionais costumavam considerar suas necessidades internas
em primeiro lugar sempre que tinham acesso a escravos antes de
mandarem o restante para o litoral para ser transportado para o
outro lado do atlantico ou para os mercados internos espalhados

13 K.Y. Daaku (1970, p. 15).
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pela extensdo e pela largura do pais. Os estados tradicionais
contavam os escravos de que precisavam para seus setores militar
e administrativo e para suas exigéncias de mio de obra nos
campos da agricultura, comércio e industria. Familias e individuos
levavam em consideragio primeiro suas necessidades sociais.
Eles consideravam se precisavam que escravas se casassem com
as familias para procriarem para preencher os tamanhos cada
vez menores de familias importantes. Também consideravam
se precisavam de escravos para fornecerem tarefas domeésticas.
Analisavam suas necessidades de mio de obra, se fossem
agricultores, pescadores, comerciantes ou trabalhassem em algum
setor de artes e artesanato.

O fato de sempre haver uma pronta oferta de escravos
também permitia que os dois sistemas coexistissem. Uma das
principais fontes de escravos era a guerra e ela nunca cessou
durante todo o periodo pré-colonial. Relatos orais que coleto desde
1990 mencionam a guerra como a principal fonte de escravos.
As memdrias dos comerciantes e os relatos dos viajantes susten-
-tam os dados orais. Por exemplo, o comerciante francés Barbot
observou em 1682 que quando os paises do interior estavam em
paz nio havia escravos disponiveis no litoral, mas sempre que havia
uma guerra, era possivel conseguir de quatrocentos a quinhentos
escravos em duas ou trés semanas!?. Em 1705, o comerciante
holandés Bosman observou que “a maioria dos escravos que nos sdo
oferecidos é composta de prisioneiros de guerra que sdo vendidos
pelos vencedores como seu butim”*®. Ele intimou que as principais
ocupagdes em Gana eram o comércio, a agricultura e a guerra.
Em 1874, um viajante inglés chamado Gordon observou que
prisioneiros de guerra eram a maior propor¢io de todos os escravos
exportados a partir do litoral. O historiador contemporaneo

14 ). Barbot (1732, p. 303).
15 W. Bosman (1705, p. 69-70).
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de Gana Daaku relata que os comerciantes europeus no litoral
observaram que as guerras “tornavam o Ouro escasso, mas Os

negros abundantes”¢.

Tentei, em minhas pesquisas, analisar as guerras que ocor-
-reram em Gana, do século XI ao século XVIII. Em primeiro lugar,
analisei as causas das guerras, e, em segundo lugar, analisei a
tendéncia dessas guerras. Aqueles que as travavam nio indicavam
que seu objetivo fosse adquirir escravos. Eles lidavam com atos
especificos de provocagdo ou travavam guerras de expansio,
conquista e autodefesa. Mas depois de toda guerra, os prisioneiros
eram adquiridos como sinal de vitdéria. Analisei as guerras que
ocorreram na parte norte de Gana, do século XI ao século XIX.
Analisei também aquelas que ocorreram no sul de Gana, do século
XV ao século XIX. Nao hi sombra de davida que houve muitas
guerras. Esta situacdo criou um fornecimento ininterrupto de
escravos tanto para a institui¢do interna da escravidio quanto para
a institui¢do externa da escraviddo'. Observei que os principais
fornecedores de escravos em Gana através da guerra no século XVII
foram os Akwamu, Akyem e Denkyira no sul e os Mole-Dagbani no
norte. No século XVIII, os Akyem e Asante no sul e os Mole-Dagbani
no norte foram os principais fornecedores de escravos de guerra.
No século XIX, os maiores fornecedores desses foram os Asante no
sul e os Mole-Dagbani e Samory Toure no norte. Samory Toure foi
um grande guerreiro Mandinka cujas atividades expansionistas a
partir do Mali o trouxeram para o norte de Gana. A tradi¢do oral
lembra dele como um importante cacador de escravos.

Além da guerra, ataques e sequestros contribuiam de maneira
significativa para a oferta de escravos. No sul de Gana o povo de
Akwamu, Akwapim, os Fante, Ga-Adangme, os Effutu e os Anloga
eram famosos pelo papel que eles desempenhavam nesta drea. Os

16 K.Y. Daaku (1970, p. 30).
17 A. A Perbi (2004, p. 28-37).
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Fante, por exemplo, tornaram-se tio notdrios como cagadores e
sequestradores de escravos que na segunda metade do século XVIII,
o Reverendo Quaque da igreja anglicana na Costa do Cabo achou
que o método mais comum de adquirir escravos durante o periodo
da escraviddo e do comércio de escravos em Gana fosse através
dos ataques. No norte de Gana era comum encontrar as pessoas
de Dagbon, os Kokombas e os Zabarimas envolvidos em ataques e
sequestros. Os escravos adquiridos através deste método, tanto na
parte sul quanto na parte norte de Gana, costumavam ser levados
a mercados onde pessoas que precisassem de escravos podiam ir e
compré-los. Para as pessoas comuns de Gana, os mercados eram
o meio mais acessivel de adquirir escravos. Os mercados eram
abastecidos ndo apenas pelos reis, chefes e cacadores em Gana, mas
também por comerciantes Hausa profissionais da atual Nigéria
e pelos comerciantes Mossi da atual Burkina Faso. Comerciantes
Hausa e Mossi traziam escravos da regiio de savana da Africa
Ocidental para os mercados no norte de Gana.

Nos mercados do norte, por onde passavam as rotas comer-
-ciais transaarianas, havia uma comunicacio intensa entre
0s comerciantes que viajavam por um caminho fixo nas rotas
transaarianas e os comerciantes em Gana que também se mudavam
para os mercados do norte para realizarem negdcios. Durante
o final do século XIX, dois missionarios de Gana que visitaram o
mercado de Salaga ficaram impressionados com a abundéncia de
escravos. Theophil Opoku relatou que mais de 800 escravos foram
trazidos para o mercado pelos comerciantes profissionais Mossi
e Hausa e eles imediatamente encontraram compradores. No
dia 14 de mar¢o de 1877, David Asante testemunhou a chegada
de comerciantes Mossi e Hausa acompanhados de 400 escravos.
Cinco dias depois, ele viu outro grupo de 350 a 400 escravos'®.

18 M. Johnson (n.d.) SAL/4/3, SAL/8/5.
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Na parte sul de Gana o sistema de mercado desempenhava
um papel duplo semelhante. Apesar de os individuos poderem
ir aos mercados para comprar escravos, os comerciantes destes
mercados também forneciam escravos aos comerciantes europeus
baseados no litoral. Durante o periodo do comércio transatlantico
de escravos, todas as cidades litoraneas e todos os fortes, castelos e
hospedarias construidos pelos europeus tornaram-se importantes
mercados de escravos. A forma em que o comércio de escravos
estava organizado também ajudava os sistemas interno e externo
de escraviddo a coexistirem. A organizac¢io social e politica de Gana
permitia que todo ganense se envolvesse no comércio de escravos.
Como resultado disso havia participacdo tanto privada quanto
oficial no comércio. A participagdo privada significava que qualquer
pessoa que tivesse os meios poderia ir a qualquer um dos mercados
para comprar escravos para seu proprio uso. A participa¢io oficial
no comércio envolvia os reis e os chefes. Eles tinham funcionarios
que comerciavam em nome deles. O cendrio era de comerciantes
privados e oficiais se mudando para o norte ou o sul de Gana para
realizar negdcios de escravos em troca de mercadorias da rede de
comércio transaariana ou da rede de comércio atlantica.

Todo o sistema de comércio estava tdo bem estabelecido que os
sistemas interno e externo de escravidio se juntavam de maneira
ordenada. Tanto comerciantes privados quanto oficiais, além dos
estados tradicionais, sabiam cada qual o papel que tinham que
desempenhar no comércio. Por costume, os mercados eram abertos
primeiro para comerciantes reais antes de serem inundados com as
mercadorias de outros comerciantes. Os reis e chefes — por cujos
territérios as rotas comerciais passavam em dire¢do aos diversos
mercados — estabeleciam pedagios e taxas que tinham que ser
pagos pelos comerciantes que passassem pelas suas terras. Todo
comerciante tinha que respeitar as exigéncias e as expectativas dos
diversos estados tradicionais.
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Historiador da Costa do Ouro, W. E. E. Ward descreveu o

comércio de escravos em Gana da seguinte maneira:

Uma vasta organizacdo de negociantes no atacado,
corretores e depdsitos de escravos. O comércio de
escravos, assim como o comércio de cacau hoje em
dia, era um negécio em que os pequenos podiam
participar. O poder aquisitivo das pessoas dependia

dele®.

A forma intrinseca em que a escraviddo nativa e o comércio
externo de escravos coexistiram mais tarde criou problemas quando
o comércio atlantico de escravos foi proibido pela Gra-Bretanha em
1807. Em nenhum lugar isto se fez mais claro do que em discussées
que o Asantehene Osei Bonsu teve com dois viajantes europeus
a sua corte em 1817 e 1820, respectivamente. Ele manifestou
uma extrema decep¢do com a aboli¢io do comércio atlantico de
escravos do qual disse que proporcionava um escape imediato
para a populagdo escrava excedente, criada principalmente pelas
guerras das quais os Asante vinham participando. Ele explicou
que apesar dos Asante poderem regular a quantidade de escravos
comprados nos mercados ou recebidos como tributo, eles ndo
podiam fazer a mesma coisa por aqueles tomados durante uma
operacdo militar. O Asantehene lamentou que os Asante estavam
achando dificil alimentar e sustentar seus varios prisioneiros de
guerra e disse a Dupuis para comunicar ao Rei da Inglaterra que ele
podia lhe fornecer, imediatamente, 10.000 prisioneiros de guerra
que trabalhariam para ele. Ele também poderia lhe fornecer uma
grande quantidade de belas mocas e mulheres para dar aos seus
capitdes®.

19 W.E.F Ward (1969. p. 160).
20 TE.Bowdich (1819); ). Dupuis (1824).
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Conclusao

De fato, a escraviddo foi uma faca de dois gumes na Gana
pré-colonial. A instituicdo nativa da escravidio coexistiu com
o comércio externo de escravos que se tornou possivel através
da rede comercial transaariana e da rede comercial atlantica.
Aestruturasocial, politica e econémica de Ganana qual ainstitui¢io
da escravidio estava incluida tornava possiveis os dois gumes da
faca. Havia uma fonte imediata de oferta de escravos para abastecer
as duas institui¢oes. Estados tradicionais, mercadores, familias e
individuos aceitavam as duas institui¢des e as usavam o maximo
que conseguissem. A configuragio comercial bem organizada
era aceita e respeitada por todos os participantes até a aboli¢do
do comércio atlantico de escravos em 1807. A instituicdo nativa
continuou a ser vibrante até o governo colonial britinico abolir a
escraviddo na Colénia em 1874 e nos Asante e nos Territérios do
Norte em 1908.
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do Comité de Educacdo do Projeto da Rota Escravista da UNESCO em
Gana, sob o Ministério da Cultura e Negécios da Didspora. A History
of Indigenous Slavery in Gana From the 15th Century to the 19th Century
(2004) culmina o trabalho para sua tese de doutorado da Universidade
de Gana, em Legon, em 1997. Sua segunda edi¢io revista foi lancada
em 2007, apés uma men¢io honrosa no NOMA Book Awards, na Africa
do Sul, em 2006. Durante a pesquisa para escrevé-lo, coletou tradi¢cées
orais e material de fonte de todas as partes de Gana. Com financiamento
do NUFU do governo da Noruega, em 2004, ela realizou uma escavagio
arqueoldgica na fronteira ocidental que revelou um campo de escravos

intocado desde o século XIX, em Jenini, perto de Sampa. No comeco
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CAPITULO 47

UMA INTRODUCAO A POPULACAO NEGRA,
RACISMO E ORGANIZACOES NEGRAS NO REINO
UNIDO NO COMECO DO SECULO XX

Marika Sherwood

Apesar de o Reino Unido estar “apoiando” a educagio em
Gana (e em outras antigas colonias britanicas) tanto antes quanto
depois da independéncia, um assunto que nunca estid em pauta é
a histéria da populagdo negra da Gra-Bretanha. O uso da palavra
negro mudou ao longo do tempo. Aqui eu a uso no sentido de
povos de origens e descendéncia africanas. Os primeiros africanos
chegaram as Ilhas Britinicas como parte dos exércitos romanos
conquistadores quase 2.000 anos atras. Muitos ficaram, uma vez
que era simplesmente longe demais para voltar a pé para casa’.

Cardiff e Liverpool

Apesar de o foco deste capitulo ser Cardiff e Liverpool, a
situacdo em geral foi semelhante em outras cidades britinicas.

1 O material neste capitulo foi tirado de duas das minhas publicagoes, veja Sherwood (1991) e (1994).
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Capital do Pais de Gales, Cardiff é agora uma parte semiauténoma
do Reino Unido (assim como a Escécia); Liverpool, no noroeste da
Inglaterra, é um porto que cresceu com o comércio de africanos
escravizados a partir do século XVIII. A populacio “mestica”
de Cardiff (como quase todos os nio europeus costumavam ser
chamados) ficava confinada a uma secio chamada de Butetown,
que era dividida em Tiger Bay, a 4rea residencial e as docas. Sendo
um porto de mar, Butetown era cosmopolita. O assentamento
“mestico” moderno come¢ou no século XIX: o censo de 1851 listou
0,2% da populagio de Cardiff como sendo do Império Britanico.
A maioria dos homens “mesticos” que tinha se estabelecido
em Tiger Bay se casou com mulheres galesas brancas ou com as
filhas mesticas das geracdes anteriores de colonos. Também havia
imigrantes “mesticos” vindos de outras partes da Gra-Bretanha,
atraidos para Cardiff pelas maiores oportunidades de emprego e
pelo pagamento igual nos navios mercantes a vapor.

A drea semelhante em Liverpool, apesar de ter uma populagio
negra mais antiga, é Toxteth, também perto das docas. Ao visitar a
cidade por volta de 1860, o romancista Charles Dickens? descobriu
um “pub” com um proprietirio “negro” e registrou que “todos
os dancarinos eram negros”. Infelizmente ele nio descreveu
qual tipo de musica eles estavam dancando! Dickens também
descobriu que os negros “costumavam ficar juntos, porque eles
estdo em desvantagem sozinhos e estdo sujeitos a ofensas nas
ruas proximas”. Um pesquisador social® visitando por volta da
mesma época observou que “muitos negros estdo empregados em
Liverpool [...] Eles trabalham duro, sido pacientes e muitas vezes
recebem menos do que deveriam”. Quase 100 anos depois, nos

2 Charles Dickens (1958 [1860], p. 43). As condigbes de vida para quase toda a “classe trabalhadora”
de Liverpool eram horriveis: Dickens descreveu as favelas como um “labirinto de pragas deploraveis e
becos sem saida [...] sem iluminagdo a gas nos locais mais perigosos e infames [...]” (1958 [1860], p. 47).

3 Henry Mayhew (1862 vol. 4, p 229).
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anos 1938-1939, outro pesquisador* descobriu que 6% a mais de
familias negras do que brancas viviam abaixo da “linha da pobreza”
e que as “familias mesticas” pagavam mais pela sua acomodagio do
que as familias brancas ocupando a mesma quantidade de quartos.
As taxas de desemprego também eram maiores para marinheiros
negros do que para os brancos.

Durante a Segunda Guerra Mundial, homens “mesticos”,
tanto das forcas armadas americanas quanto das britinicas,
também encontraram o caminho para as boas-vindas oferecidas
por Butetown e por familias e mulheres de Toxteth. Mas antes da
Segunda Guerra Mundial, em 1933, a Liga das Pessoas Mesticas,
sediada em Londres, acreditava que houvesse 1.800 homens das
indias Ocidentais e da Africa Ocidental e 500 somalis e arabes
vivendo em Tiger Bay. Dois funciondrios da Liga visitando em
1935 descreveram a comunidade “mesti¢a” 14 como “compacta
[...] assentada, de maneira ordenada, tentando com sucesso
desesperado manter lares respeitdveis em condi¢bes deprimen-
-tes™. No comeco da década de 1940, a populacio “mestica” de
Tiger Bay foi estimada em aproximadamente 5.000 pessoas.
“O padrio de vida era baixo, as condi¢cbes de habitacio eram
carentes, as amenidades sociais eram muito inadequadas. A politica
da Autoridade Local era favorecer a segregacio da populacio

“mestica” na drea das docas”™®.

Racismo

Pelo governo central. Um dos principais exemplos do racismo
do governo foram duas Ordens aprovadas pelo parlamento. (Ao
contrério de leis, as ordens nio sio debatidas pelo parlamento).

4 D.Caradog Jones (1940).

The Keys (1933) 1° de janeiro:10; 3 de janeiro:4.

6 The National Archives, Kew, Londres: LAB26/177, Seamen’s Welfare Board, Relatério Mensal de abril de
1941.N.E: Ao longo das notas de rodapé, usa-se a siglaTNA para The National Archives, Kew, Londres.

w
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De acordo com a Ordem dos Estrangeiros de 1920, marinheiros
estrangeiros “mesticos” que tentassem obter beneficio por
desemprego antes dos primeiros 12 meses de desemprego poderiam
ser deportados: 43 homens de Cardiff tiveram este destino entre
1925 e junho de 1937, enquanto 178 marinheiros “mesticos”
que nio eram estrangeiros aceitaram a oferta de repatriamento.
A Ordem Especial de Restricdo (Marinheiros Estrangeiros
“Mesticos”) de 1925, supostamente apresentada para excluir
marinheiros estrangeiros ndo sindicalizados do desemprego,
realmente foi usada pela policia local para excluir todos os
marinheiros ao registra-los como estrangeiros. Em 1942, no auge
da Segunda Guerra Mundial, sob condi¢ées de trabalho muito
escassas, os marinheiros “mesticos” ainda estavam reclamando
para o Colonial Office que eles estavam sendo registrados como
estrangeiros’.

Né&o satisfeito em privar os homens “mesticos” do emprego,
um memorando do Ministério do Interior faz parecer que
o Colonial Office estava tornando “dificil para marinheiros
‘mesticos’ obterem facilidades de passaporte [...]°. Numa
conferéncia interdepartamental realizada no dia 2 de dezembro
de 1936, também se decidiu que o Ministério do Interior
abordaria a Tesouraria buscando verba para o repatriamento de
“marinheiros ‘mesticos’ britdnicos”. A Sociedade Antiescravidio
e o Assentamento da Universidade de Liverpool, que estavam
representados em algumas destas discussdes, apoiavam até mesmo
o repatriamento forcado®.

7 Citado em Henry Lee Moon (1945b). Veja também Neil Sullivan (1990). Olwen Watkins fez a gentileza
de me mostrar isto.

8  De acordo com um artigo no Trinidad de 18/7/1919, uma parte foi revogada em setembro de 1943.
(TNA: HO213/957) Relatério do Comandante da Policia de Cardiff ao Subsecretério de Estado de
Repatriamento no Ministério do Interior, 7 de junho de 1937, TNA: HO213/353. O relatorio esta
cheio dos esteredtipos racistas do Comandante da Policia de marinheiros “mesticos”. As discussdes
do Ministério do Interior estdo em TNA: HO213/349-351 e a reunido interdepartamental esta em
TNA: HO213/352.
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A falta geral de emprego entre os marinheiros de Cardiff,
sendo que a maioria trabalhava no setor de navios mercantes, foi
aliviada pela Lei de Subsidio a Marinha Mercante de 1935. Mas
os marinheiros “mesticos” ndo se beneficiaram, uma vez que para
receberem um subsidio esperava-se que os donos empregassem
marinheiros “britanicos” e a policia assiduamente tinha registrado
(equivocadamente) os marinheiros “mesticos” de Cardiff como
sendo estrangeiros. Os efeitos desta politica foram rapidamente
visiveis: por exemplo, em junho de 1936, de 690 bombeiros
desempregados no Registro das Docas, 87% eram “mesticos™. De
acordo com a Segunda Pesquisa Industrial do Sul do Pais de Gales,
“o desemprego estava concentrado de maneira injusta nos homens
“mesticos” e ocorreram vérios casos de dificuldade grave”.

Como se esta discrimina¢io nio fosse ruim o suficiente, os
Conselhos de Assisténcia ao Desemprego também discriminavam,
pagando a marinheiros “mesticos” menos do que o valor basico
alegando que suas necessidades eram menores. Diferentes
nacionalidades recebiam quantias diferentes, o que impedia a a¢o
unida. “O representante do Sindicato Nacional dos Marinheiros no
Conselho de Comércio de Cardiff negou as condi¢bes e o Prefeito
sugeriu que a Associagdo de Corporagdes Municipais deveria pedir
para o governo “liberar os portos de terem que auxiliar marinheiros
‘mesticos”, que podiam realmente sobreviver com 3/9 por
semana®. Quando questionado na Camara dos Comuns em rela¢io
ao fato de marinheiros “mesticos’ machucados receberem menos
pensdo do que brancos”, o Ministro de Pensdes negou a alegacio,
mas admitiu que “as dificuldades apresentam um problema”;
intérpretes estavam disponiveis para ajudar com a preparacdo de
formas classicas'. Tendo visto diversas reclamacdes relativas a

9 Kenneth Little (1947, p. 74).

10 Universidade de Hull: DBN25/1 Bridgeman Papers; Alan Sheppard (1971). “Old Tiger Bay," The Alliance
n. 1, julho de 1971.

11 Western Mail, 21 de julho de 1941.

1495



Marika Sherwood

pensdes de guerra da maioria das colonias para as duas guerras
mundiais, estou relativamente cético em relacio a afirmacio do
Ministro.

No dia 6 de novembro de 1947, um jornal local, The South
Wales Echo, levantou a questdo: “Atualmente existem em Cardiff
colonos que custam ao pais cerca de £13.000 por ano, em troca das
quais, aparentemente, eles estdo preparados para fazerem pouca
coisa, ou de preferéncia, nada”. Houve alega¢des de que os homens
recusavam “trabalho adequado”. Talvez a preocupacio nio fosse
tanto com o suposto desperdicio de dinheiro publico, mas mais
com o antigo espirito maligno relativo a associa¢io de homens
“mesticos” com mulheres brancas: “os colonos apresentam um
problema no Area Office,” escreveu J.H. Owen, o Agente Regional
Substituto, no dia 1° de abril de 1946. “Eles vagueiam perto do
escritério e se confundem com homens brancos e com mulheres
candidatas [...] O local nio favorece segregacio e eu o considero
muito insatisfatério™?.

Pelo governo local. Para dar apenas um exemplo: o Coman-
-dante da Policia, James A. Wilson, que estava muito feliz em seguir
a ordem do Ministério do Interior de registrar equivocadamente
marinheiros nio estrangeiros, também estava preocupado com o
relacionamento de mulheres brancas com marinheiros “mesticos”.
Ele sentia que os marinheiros africanos especialmente tinham um
“padrio de moralidade muito baixo”. No seu relatério para o Comité
de Vigilancia em janeiro de 1929 ele lamentou nio poder fazer
nada em relagio ao fato de homens “mesticos” e mulheres brancas
coabitarem e seus poderes serem limitados até mesmo para lidar
com os cafés administrados por malteses em que ele alegava que
algumas mulheres brancas estavam trabalhando como prostitutas
com clientes “mesticos”. O Comité de Vigilancia recomendou que

12 TNA: AST7/6220, Owen para o Regional Officer.
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o relatdrio do seu Comandante da Policia deveria ser remetido a
outros Comités de Vigilancia e para o Ministério do Interior, a
fim de assegurar cooperacio e legislagdo contra estes males. Dois
meses depois, o Comandante da Policia relatou para o Comité que,
em reunido de oficiais de imigra¢do do porto, ele tinha defendido

uma legislacio semelhante a da Africa do Sul®.

Em Liverpool, o Comandante da Policia supostamente disse
que “o problema da populagdo mestica alcan¢ou o estagio que afeta
condi¢des sociais em geral”. Claramente, esperava-se que todo
mundo entendesse esta observa¢io enigmdtica e concordasse com
o “problema” e como ele afetava “condi¢ces sociais” igualmente
nio especificadas.

No emprego e nos sindicatos: Sindicato Nacional de
Marinheiros (NUS). Antes da guerra, os homens negros desco-
briram que era quase impossivel obterem emprego fora das docas.
Todas as pesquisas comentam sobre isto e residentes de Butetown
atualmente falam sobre como muitas pessoas nunca nem se
aventuraram fora da 4rea até depois da Segunda Guerra Mundial
por causa do temor do racismo — entdo a questio de procurar
trabalho mais longe de casa ndo surgiu. Se eles tivessem se
aventurado em territdrio estrangeiro, suas chances até mesmo de
obterem uma entrevista teria sido escassa: uma pesquisa realizada
em 1929 em 119 firmas no centro da cidade descobriu que 80%
das pessoas que responderam se recusavam a empregar pessoas

“mesticas”™.

De acordo com um jornalista negro americano
visitante, algumas mulheres trabalhavam fora das Docas como
empregadas domésticas e poucas trabalhavam numa fabrica de
charutos. Homens, tanto jovens quanto velhos, tinham sorte se

conseguissem emprego como mensageiros ou calouros®”.

13 Relatérios no The Times, 11 de janeiro de 1929; 23 de janeiro de 1929; 11 de abril de 1929.
14 lain Tweedale (1987).
15 Henry Lee Moon (1945 a).
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George Schuyler, o jornalista americano negro, passou por
Liverpool em 1931 no seu caminho para uma visita a Libéria.
Ele descobriu “que nio havia absolutamente nenhum trabalho
para pessoas mesticas, nem mesmo varrendo as ruas ou O
trabalho domeéstico mais baixo”. No final da década de 1930,
aproximadamente trés quartos de marinheiros negros com
seguro estavam desempregados. O pesquisador da Universidade
descobriu que “ao apertar as regulamentacdes quanto a concessao
de beneficios a marinheiros negros desempregados, a entrada
deles foi relativamente moderada™®.

Nas duas cidades, a maioria dos homens trabalhava como
marinheiros uma vez que nenhum outro emprego estava aberto
para eles. Eles eram muito ofendidos pelo Sindicato Nacional dos
Marinheiros (NUS), ao qual todos os marinheiros tinham que
pertencer se quisessem trabalhar no mar. Nés podemos vislumbrar
as reclamacdes de marinheiros “mesticos” contra o NUS a partir
do Memorandum on Coloured Seamen (sem data; aproximadamente
1936-1937), da Liga Contra o Imperialismo. A Liga afirmou que
toda a atitude do Sindicato tinha sido antagonizar sentimentos
entre pessoas brancas e “mesticas”; se os oficiais de um navio
oferecessem empregos a marinheiros “mesticos”, o NUS os pres-
-siona para empregar pessoas brancas no lugar; se um oficial
empregar uma tripula¢io mista, os “oficiais do sindicato em geral
conseguem criar um sentimento racial ruim entre eles”; geralmente
se atribuia tarefas mais pesadas a marinheiros “mesticos” — por
exemplo, “quando homens mesticos sdo contratados para a praca
das caldeiras, uma tripulacio menor é contratada”.

Durante a guerra, a situacdo do emprego melhorou. No
entanto, “trabalhadores mesticos tinham que lutar para entrar
em fabricas de muni¢do e outras fabricas de produ¢io de guerra

16 George S. Schuyler (1966, p. 177). D. Caradog Jones (1934, vol. 2, p.102).
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[...] alguns jovens negros estio sendo treinados para empregos
qualificados... [mas] existe um temor geral de que durante o
periodo pés-guerra trabalhadores negros enfrentardo as mesmas
restricoes”. Em 1943, o Comité de Emprego Juvenil de Cardiff
investigou as dificuldades que jovens “mesticos” enfrentavam
para obterem emprego e descobriu que as mogas enfrentavam os
problemas mais graves, uma vez que as mog¢as brancas nio queriam
trabalhar com elas'’.

Eu encontrei apenas uma ocasido da atitude manifestada
publicamente da filial de Cardiff do NUS. Comentando sobre o
protesto de trés marinheiros da Africa Ocidental que tinham ficado
empregados por 9 a 10 anos no SS Ethel Radcliffe, mas tinham sido
dispensados de repente, George Reed, o Secretdrio Distrital do
NUS disse: “Se estes homens serdo substituidos, eles deveriam
ser repatriados, pois surge a questio de quem ird manté-los?
Aproximadamente 8.000 ou 9.000 pessoas foram trazidas a Cardiff
pelas empresas de navegacio e elas certamente nio receberdo a

mesma coisa?'®”

Nas minhas conversas com marinheiros e seus defensores
em Cardiff em 1990-1991, ndo encontrei ninguém que falou bem
do sindicato, que um antigo membro descreveu como “bom em
tirar seu dinheiro, mas ruim para pagi-lo aos homens negros”.
Outro homem me disse que vocé tinha que colocar uma nota de
10 shillings em seu livro de dispensa ao entrega-lo para o oficial do
NUS, quando vocé era escalado para uma viagem - se vocé quisesse
o emprego. Mas depois de um periodo desempregado, vocé

17 Henry Lee Moon (1945 a:n.12); palestra sobre Cardiff por Ken Little na Unido do Estudantes da Africa
Ocidental, relatada em West Africa, 13 de fevereiro de 1943.

18 Liga Contra o Imperialismo (LAI), memorando sem titulo e sem data, na Universidade de Hull: NCCL
Papers, DCL92/1. A secao britanica da LAl observou no seu relatério de 1931 que “durante o més
de dezembro um camarada negro realizou uma campanha em nome da Liga entre negros e outros
trabalhadores em Liverpool e Cardiff. Reunides eram feitas em Cardiff, onde havia algum apoio de
Miners’ Lodges e de individuos”. (Relatério em Bridgeman Papers: DBN25/1A). A declaragdo do NUS
esta em Weekly Mail and Cardiff Times, 20/4/1935.
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simplesmente nio tinha 10 shillings sobrando! Outros homens
confirmaram que comprar emprego era uma pritica comum.
“Vocé estava num mercado de mio de obra escrava e nio tinha
absolutamente nenhuma protecdo”™.

As empresas de navega¢io nio estavam de forma alguma
imunes ao racismo. Elas ficavam bem felizes de pagarem salarios
menores a marinheiros negros — desde que pudessem encontrar
formas de pacificar (ou evitar) o NUS. O Sr. Adkin, da Misséo
Wesley em Liverpool, que tinha assumido muitas questdes em
nome de marinheiros negros, ficou muito incomodado quando
ficou sabendo que Elder Dempster, a empresa de navegacdo
que empregava a maioria dos marinheiros africanos, tinha
“pedido ao Ministério do Trabalho e ao Conselho dos Guardides
para nio conceder a eles (aos homens negros desempregados)
qualquer alivio”. O Sr. Adkin também fez campanha sobre a falta
de pagamentos de recompensa por propriedade perdida por
marinheiros negros e por prisioneiros de guerra durante a Segunda
Guerra Mundial, enquanto marinheiros brancos tinham recebido
seus pagamentos?.

Pela imprensa. Tanto jornais nacionais quanto locais
publicavam estérias sobre a comunidade “mesti¢a” de Cardiff. Em
1929, por exemplo, as seguintes manchetes apareceram: o Daily
Telegraph, “Colour Problem in Cardiff” (10 de janeiro de 1929); no
Daily Herald (o jornal trabalhista), “Black Men and White Girls —
Seaport Problems of Mixed Marriage — Cafe Menace”.

19 Entrevistas com o Sr. Elliott, 10/10/1990, Moses Hassan 2 de fevereiro de 1991, homem nio
identificado na taberna The Paddle, 1° de fevereiro de 1991.

20 Biblioteca Central de Liverpool: Wesleyan Minutes Books; Biblioteca Rhodes House: Br. Emp. Mss. s.23,
Box 41/3, Artigos da Sociedade Antiescravidéo, Ernest Adkin a John Harris, abril e maio de 1923. Os
pagamentos de recompensas pela Primeira Guerra Mundial ainda néo tinham sido feitos no comego
da década de 1990, quando fiz meus artigos de pesquisa sobre isto para a Federagdo Internacional de
Trabalhadores do Transporte.
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Poucos anos depois os jornais de Cardiff tiveram uma festa
racistanoticiando asvisdes do Capitdo A. Richardson, que tinha sido
contratado para realizar uma pesquisa de Tiger Bay pelo Conselho
de Higiene Social Britanico e pelo Conselho Britanico para o Bem-
--Estar da Marinha Mercantil. Ele entrevistou o Comandante da
Policia e alguns oficiais e noticiou sobre a “comunidade preguicosa,
imoral, repleta de doencas, nio civilizada, abandonando seus
mesticos”. O Western Mail (8 de julho de 1935) fez um editorial
sobre “o problema social [...] Eles nio pertencem ao sistema
social que nds desenvolvemos nestas ilhas. O repatriamento
pode envolver dificuldades e é nossa obrigacio facilitarmos para
eles voltarem as suas patrias, onde nds continuaremos a carregar
“o fardo do homem branco”. Nés ndo podemos mais tolerar esse
fardo na porta da nossa casa”. No dia seguinte o jornal entrevistou
o Prefeito que solicitou auxilio do governo e o Oficial Médico de
Saude em cuja opinido “o problema mais dificil de todos é o do
marinheiro mesti¢o que se estabelece e casa com pessoas de outras
racgas”.

O Western Mail (9 de julho de 1935), apds detalhar as
alegacdes de Richardson, noticiou ao Comandante Substituto da
Policia admitindo que “os homens nio eram ociosos por escolha
deles, mas que pensava que a segregacdo seria uma boa politica”.
The South Wales Echo publicou a refutagido dos residentes de Bay
e de organiza¢des “mesticas” das alegac¢des e no dia 13 de julho
ele publicou inclusive uma fotografia de alguns homens “mesti¢os”
sentados em volta de uma mesa debatendo o que fazer a seguir.
Virias cartas, sendo que a maioria era de apoio a Bay e aos seus
residentes “mesticos”, também foram publicadas. No entanto,
uma carta — de uma pessoa que assinava “Branco para Branco”,
lembrou os temores sexuais caucasianos: “Eu acho que é hora de os
nossos parlamentares perceberem a ameaca de casamentos ou da
coabitagio entre brancos e negros”.
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O Liverpool Echo publicou opiniées semelhantes. Por exemplo,
no dia 7 de marco de 1934, ele publicou uma carta de alguém que
assinava como “Dona de Casa”: “que é responsavel pela entrada
continua de homens, mulheres e criancas negros... O problema é
que [...] negros e brancos vivendo juntos torna-se mais notavel e
intoleravel”. [Alguém deveria ajudar] “aqueles que estio tentando
manter um bairro outrora seletivo ainda seletivo”. Outro escritor
que nio quis revelar o nome escreveu no dia 16 de margo de 1934
que a “aparente entrada de negros s6 pode provar ser nociva”.

Pela academia. Um Palestrante Sénior na Faculdade de
Ciéncias Sociais da Universidade de Liverpool realizou uma
pesquisa entre a populacio “mestica” da cidade. Ele achou,
por exemplo, “o assentamento de marinheiros negros [...] um
borrdo [...] em fun¢do dos graves resultados derivados dos seus
casamentos com mulheres brancas”. O fiscal do Assentamento
Universitdrio noticiou “um constrangimento consideravel” em
relacdo a casamentos entre negros e brancos e a “populacio
resultante de filhos mesticos”. Dizia-se que esses filhos sofriam de
uma “desarmonia de caracteristicas fisicas e mentais” que fazia com
que eles ndo tivessem nenhuma casa e que eles “ndo conseguissem
obter emprego em nenhuma profissio decente”. O Professor
Roxby (Departamento de Geografia na Universidade), o chefe da
Associa¢io para o Bem-Estar dos Filhos Mesticos, estabelecida para
acompanhar estes relatérios, aconselhou que “seria um pecado
contra a posteridade permitir que um mal comprovado deste tipo
continuasse sem ser verificado?".

21 Caradog Jones (1934: vol. 2, n. 1 & n. 13); M.E. Fletcher (1930:6) Relatério sobre uma Investigagao
Sobre o Problema da Cor em Liverpool e Outros Portos, Associagdo de Liverpool Para o Bem-Estar
de Criangas Mestigas.
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Resisténcia

Em Cardiff. O povo de Bay formou vérios tipos de associa¢des
para se defender, para lutar contra a injustica e a desigualdade, para
se reunir para auxiliar causas coloniais e para prover a subsisténcia
das suas préprias necessidades sociais e espirituais. Etnias, grupos
de idiomas e grupos religiosos se uniram para cultuarem e para
apoio, solidariedade e intercambio social. Um grupo, Os Filhos da
Africa, ainda existe, ainda que de uma forma bastante reduzida. Por
mais dispares que varios grupos fossem, sempre que a comunidade
se sentia atacada, ela se unia para defesa e contra-ataque. Apenas
poucas organizac¢des sdo descritas aqui.

Sindicato dos Marinheiros Mesticos. Este sindicato
provavelmente foi organizado por Harry O’Connell, talvez para
suceder a Associacdo das Indias Ocidentais e/ou para fazer frente
a novos ataques sob a Ordem dos Marinheiros Estrangeiros, de
1925. E provavel que tenha sido o sindicato que entrou em contato
com a Liga Contra o Imperialismo, cujo apoio ja foi mencionado
anteriormente. O’Connell também obteve apoio para as lutas de
Cardiff do Sindicato dos Estudantes da Africa Ocidental (WASU),
com sede em Londres, por exemplo no que diz respeito a condi¢des
em albergues para marinheiros. O WASU enviou um dos seus
executivos para investigar e passou adiante suas descobertas para
o Colonial Office, que refutou as reclamag¢des?®.

Em nome do sindicato, O’Connell escreveu para o Mail (11 de
julho de 1935) para protestar contra o relatério de Richardson. Ele
observou, entre outras coisas, que os padrdes morais de “mesticos
eram favoraveis em compara¢io com os dos brancos”; nas colonias
britanicas, “muitas vezes os homens brancos se casavam com

22 Acorrespondéncia com o WASU est4 nos arquivos do WASU em Lagos, que ndo estavam catalogados
quando eu 0s vi; eu encontrei este material no que era 0 Box 10 na época. Sobre o WASU, veja Hakim
Adi (1998).
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mulheres negras por for¢ca bruta e outros métodos parecidos
caracteristicos dos chamados padrdes morais civilizados”.

Por volta da metade de 1936, o Comité de Marinheiros
Mesticos de Cardiff emitiu um Memorando chamado Coloured
Seamen’s Struggle Against De-Nationalisation: Where The NUS
Officials Stand. Isto exp6s as atitudes racistas do NUS e aconselhou
os marinheiros brancos e os “mesticos” a se unirem para exigirem
protecdo igual para contribui¢des iguais e pagamento igual para
trabalho igual. Ele pedia solidariedade entre todos os “marinheiros
do sindicato, tanto brancos quanto mestigos.

A Associacdo de Defesa Colonial. Este grupo foi formado
por volta de 1927 para coordenar atividades relacionadas & Ordem
dos Marinheiros Estrangeiros, de 1925. Dizia-se que a maioria dos
seus membros era das Indias Ocidentais?®. Do comeco do trabalho
da CDA nés sé sabemos que ela agitou contra Franco e contra a
invasdo da Etiépia pela Italia: alguns membros foram presos por
fazer piquete num navio suspeito de carregar armas para a Italia
e para a Embaixada da Itdlia. Em 1937, uma comitiva foi enviada
ao Lorde Prefeito exigindo pagamentos de socorro iguais. No ano
seguinte, uma comitiva da CDA enviada ao Conselho Maritimo
protestou contra o sistema de rotas imposto aos marinheiros que
eram Pessoas Britinicas Protegidas, mas o conselho se recusou a
negociar®. Em 1939, a CDA concordou com a Associa¢io do Sul do
Pais de Gales para o Bem-Estar de Pessoas Mesticas para realizar
atividades conjuntas em rela¢do a direitos iguais em emprego e
beneficios; questdes de habitacido e educac¢io; “discriminacgio de
cor” e “cooperacido entre pessoas britanicas e do Império Britanico

23 St. Clair Drake (1954, p. 402-405); entrevista com Robert Johnson, 14 de outubro de 1990.

24 Drake (1954, p. 435). Boletim de Informagées Coloniais, 15 de novembro de 1938. O sistema de rota
implicava registro com o Immigration Officer e ser notificado em escala quando um emprego para
um marinheiro ndo britanico se tornasse disponivel. O sistema levou a muito suborno e corrupgéo
entre as empresas de navegacdo e os donos das pensdes, sendo que marinheiros indigentes e
desempregados deviam muito dinheiro a alguns deles.
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para promoverem a paz, baseadas na extensio imediata para
todas as partes do Império dos mesmos direitos democraticos de
organizacio, liberdade de expressdo e liberdade de imprensa que
existem na Gra-Bretanha e pelo direito de pessoas “mesticas” de
determinarem seu préprio destino”. No mesmo ano, a CDA solicitou
filiagcdo ao Cardiff Trades & Labour Council, mas foi rejeitada. A
CDA era persistente: sua solicita¢io de 1944 também foi recusada,
mas o Conselho tentou amenizar a situagio resolvendo que ele era
“plenamente simpatico aos objetivos da Associagdo™®.

A Sociedade Somali Britanica (BSS). A BSS nacional foi
formada em algum momento em meados da década de 1930
e trabalhou de maneira préxima com a “organizacdo superior
na Somalildndia Britanica”. Aparentemente, ela foi a principal
organizacdo a combater a discriminacdo no emprego contra
suditos coloniais “mesti¢os”, cujo status legal era Pessoa Britanica
Protegida. Também havia uma Liga de Jovens Somalis, que se
concentrava em outras questdes, mas esta associacdo ndo esta
descrita aqui.

Como uma abordagem direta ao Colonial Office em 1932 no
que diz respeito a discriminac¢io desta natureza tinha fracassado, as
filiais da BSS em South Shields e Cardiff instruiram os solicitantes
a assumirem seu caso. Com apoio da Liga Contra o Imperialismo,
o Conselho Nacional de Liberdades Civis e de parlamentares, a
BSS conseguiu obter uma entrevista em setembro de 1935 com as
forcas combinadas do Colonial Office, do Ministério do Interior e do
Dominions Office. Na reuniio os oficiais discorreram sobre todos
os assuntos, exceto o que os somalis queriam discutir: eles serem
registrados e tratados como marinheiros estrangeiros. No entanto,
incomodado pela publicidade que o grupo tinha conseguido obter,
o Colonial Office pressionou o diretor do Subsidio a Navegacio

25 Boletim de Informagdes Coloniais 2(22) 15 de margo de 1939; Drake (1954, p. 403 n. 20); Minutas do
Conselho de Oficios e Trabalho, 5 de outubro de 1944.
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Mercante para concordar em tratar como studitos britinicos aquelas
Pessoas Protegidas Britanicas que pudessem comprovar seu status.
No entanto, esta mudanca nio foi muito mais do que cosmética,
entdo a BSS continuou a buscar apoio: por exemplo, Mohamed Siad
falou diante da Reunido Geral Anual da Liga de Pessoas Mesticas
sobre o tratamento de suditos do Protetorado em 1937 e 1941.

A Liga de Jovens estava envolvida em agitar a favor da
independéncia da Somdlia, que ganhou impeto ap6s a Segunda
Guerra Mundial. “Afinal”, Moses Hassan perguntou retoricamente
quando eu falei com ele, “pelo que nés somalis lutamos? Para a
Somalilandia britanica, francesa e italiana permanecer nas mios
dos imperialistas? N6s queriamos unidade e autodeterminacio.
O crescimento rapido e espontaneo para a independéncia veio de
Cardiff e das outras filiais do Reino Unido”?.

Ismail Mohamed Siad, um dos executivos da BSS e da Liga dos
Jovens, conhecia bem Padmore e seu grupo. Outro executivo era
Mohamed Tuallah Mohamed. Um membro do Partido Comunista
desde 1923, ele também era membro da CDA na década de 1930.
Tuallah acompanhou o representante da Somalia Abdullahi Issa
até as Na¢oes Unidas em 1949 - a data nio estd muito clara nos
relatérios de vigilancia mantidos pelo Foreign Office. Enquanto
ele estava no Reino Unido para se reunir com os Somalis, Issa
também entrou em contato com a Federacdo Panafricana de
Padmore, enquanto Moses Hassan foi um delegado no Congresso
Panafricano de 1945 realizado em Manchester”. Entre aqueles

26 Western Mail, 7 de agosto de 1935. Ras T. Makonnen (1973, p. 182-185). Os relatorios da Liga das
ACMs das Pessoas Mestigas estao em The Keys, julho-setembro de 1937 & na Newsletter da LCP,
junho de 1941. Entrevistas com Nino Abdi, Musa Nogan e Moses Hassan citadas anteriormente.
A correspondéncia de 1932 entre Tuallah e o Colonial Office esta em TNA: CO535/94/38610.
A correspondéncia de 1935 esta em TNA: CO535/111/46017 e CO323/1323/13. Para o Tramp
Shipping Subsidy, veja TNA: CO323/1365/5.

27 Hakim Adi e Marika Sherwood (1995).
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que ajudaram Padmore a organizar esta reunido histdrica estava
Kwame Nkrumah?®.

United Committee of Coloured and Colonial Organizations
(UCCCO). A génese deste Comité foi um pedido de unido feita
pelo Colonial Office Welfare Officer, Learie Constantine, nascido
em Trinidad, numa visita a The Bay em 1943. O Comité consistia
de representantes das principais associa¢des existentes na época:
a CDA, a Sociedade Islamica, a Liga Mugulmana, a Liga dos Jovens
Somali e os Filhos da Africa. Seu diretor era um negro americano
estabelecido hd muito tempo em Cardiff, Aaron Mossell. Seu
objetivo era planejar a a¢do conjunta sobre questdes de emprego,
educacio e recrea¢io para todos.

Dois anos ap6s sua formagio o Comité foi galvanizado
para a acdo por uma crise: a renovac¢io de planos para habitagdo
segregada e instala¢des sociais. No final da década de 1930, o
Conselho de Cardiff tinha proposto a constru¢ido de um bloco de
apartamentos exclusivamente para pessoas “mesticas”. Depois
de protestos liderados pelas mulheres de Bay, o plano foi
abandonado, ressurgindo apenas em 1944, com a adi¢do de
um Centro Colonial de Jovens patrocinado pelo Colonial Office
exclusivamente para jovens “mesticos”. O UCCCO organizou um
protesto, enfatizando a necessidade de conforto e moradia nova
para todos, independentemente de cor ou raga. Os argumentos
foram divulgados num panfleto, DECLARACAO do Comité
Conjunto de Organizagées de Povos “Mesticos” e Coloniais: CASAS
PARA TODOS. O Comité procurou e obteve o apoio do Partido
Trabalhista, do Partido da Commonwealth, do Conselho Nacional
de Liberdades Civis e do Sindicato Amalgamado de Engenharia. O
Comité também abordou o Cardiff Trades Council, que mencionou

28 Sobre o papel de Nkrumah no PAC e seu relacionamento com Padmore naquela época, veja Marika
Sherwood (1996), especialmente o capitulo 8.
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o assunto com o Partido Trabalhista do Distrito. Apenas o Partido
Conservador se recusou a apoiar a posicdo do Comité.

A proposta do Colonial Office de um Centro de Jovens
segregado também foi recusada: “Nés ndo somos coloniais. Nés
nascemos neste pais e nao precisamos ficar sob as asas do Colonial
Office. Nés esperamos desfrutar de todos os privilégios concedidos
a outros jovens britinicos e somos contrarios a discriminacdo
em funcido de cor ou ra¢a”, disse o jovem H. Hassan ao jornalista
americano Henry Lee Moon. Para incentivar a comunidade,
o Comité realizava reunibes publicas e colava nas paredes um
cartaz que dizia: “SEGREGACAO AMEACADA: Uma Negacio de
Liberdade Que Devemos Proteger™®.

Aaron E Mossell, o diretor do Comité, precisou de toda a
sua habilidade derivada de muitos anos de atividade politica
para manter juntos os diversos grupos que formavam o Comité.
Nascido por volta de 1863, foi dito que ele era o filho nascido livre
de um escravo que tinha escapado atravessando a fronteira para a
liberdade no Canad4. Um homem educado formado numa faculdade
americana, ele tinha vindo ao Pais de Gales em algum momento no
comeco do século XX, tendo passado algum tempo na Africa do Sul.
Ele trabalhou no po¢o nas minas enquanto estudava engenharia
a noite. Quando ele obteve sua licenca, ele ndo conseguia achar
emprego por causa da sua cor. Nas greves de 1926, ele trabalhou
em Cardiff com a equipe de estratégia dos grevistas. Pouco tempo
depois que a greve foi derrotada, ele se aposentou e se mudou para
a Bay. Em diversos momentos, o Sr. Mosell estava na executiva dos
Filhos da Africa e, em 1946, da Associacio dissidente Kru.

Em 1944, ele foi descrito como “magro, olhos limpidos e um
intelecto afiado como umalamina, ele tinha amplo respeito e estima

29 Henry Lee Moon (1945 a: n.12); Cardiff City Archives, Trades Council Minutes, 1° de margo de 1945;
Henry Lee Moon (1945 b).
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de todas as classes, ndo apenas na drea das docas, mas também
fora dela”. O Sr. Mossell era um dos cinco delegados de Cardiff
que representaram o Comité na Conferéncia Panafricana realizada
em Manchester em 1945. Ele falou sobre a necessidade “de os
africanos superarem suas diferencas... Em Cardiff, nem sempre as
pessoas se misturavam livremente umas com as outras [...] o que
impedia a consolida¢io”. Ele falou diante da sessio da Conferéncia
sobre o Problema da Cor na Gra-Bretanha, enfatizando a falta
de oportunidades de emprego e treinamento. Ele alegou que um
estudo recente do desemprego juvenil “mesti¢o” tinha circulado
para industrialistas com as sugestdes de que “o emprego deveria
ser distribuido entre eles de forma esparsa [...] com a tltima delas
sendo que se deve livrar deles”. Para os representantes reunidos da
Africa - inclusive Kwame Nkrumah - e para a Didspora Africana
ele apresentou uma resolugdo para assegurar oportunidades iguais
para pessoas “mesticas” e coloniais na Gra-Bretanha®.

Liverpool. Eu consegui encontrar pouca evidéncia de
organizac¢des negras no comeco do século XX em Liverpool, exceto
pela Missdo de Igrejas Africanas, estabelecida por Daniels Ekarté.
As organiza¢des mencionadas para mim, mas sobre as quais ndo
foi feita nenhuma pesquisa, sao o Clube de Aborigines da Costa do
Ouro, fundado em 1932 por J. Sam Kojo-Asare, e o Sindicato de
Impérios Africanos Nativos, fundado em 1935 por A. J. Kpakpa-
--Quartey. Provavelmente a partir da area de Calabar da Nigéria,
Daniels Ekarte tenha chegado ao Reino Unido em um dos navios
de Elder Dempster. Um cristio dedicado, ele ficou chocado com
as condi¢cdes em que as pessoas — tanto negras quanto brancas —
de Toxteth estavam vivendo. Com algum apoio de igrejas locais e
escocesas, em 1931 ele estabeleceu sua Missio, que fornecia comida
para quem tinha fome, um lugar para as mulheres se reunirem e

30 Drake (1954, p. 413-419, n. 20); também Moon (1945 b).
31 George Padmore (ed) (1963, p. 28, 45). Isto esta reproduzido em Adi e Sherwood (1995, p. 24).
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para as criancas fazerem o dever de casa e frequentarem aulas de
musica; um lar para os desabrigados e para organiza¢des como os
Escoteiros. Ele também realizava cerimoénias cristas.

O Pastor Daniels, como ele era conhecido, também pagava
despesas médicas para quem nio tivesse dinheiro e honorarios
juridicos para quem precisasse da ajuda de um advogado. Ele iniciou
Servicos do Dia da Emancipagdo, que eram eventos politicos com
discursos de pessoas como George Padmore e George Smith da
Sociedade de Prote¢do aos Direitos dos Aborigines da Costado Ouro.
Ekarté também se envolveu bastante com as lutas dos marinheiros
africanos com o Elder Dempster (tomaram a Alfred Holt & Co.
em meados da década de 1930). A empresa tinha um sistema de
salarios com quatro niveis: recrutas “sem experiéncia” da Nigéria;
depois marinheiros da Africa Ocidental com experiéncia; africanos
empregados em Liverpool; depois marinheiros brancos, os tnicos
que recebiam os saldrios concordados pelo Conselho Maritimo.
Durante a Segunda Guerra Mundial, até mesmo o Bénus de Risco de
Guerra era mais alto para marinheiros brancos do que para negros!
Quando alguns marinheiros entraram em greve em 1940, Daniels,
com alguma orientacido de Padmore e Ras T. Makonnen (também
da Federacdo Panafricana), fez tudo que ele podia para apoiar as
reivindica¢des dos homens. Ele — e os marinheiros — fracassaram?®?.

Entre aqueles que viviam em Liverpool que se esforcaram
para ajudar Ekarte havia dois da Costa do Ouro, Edwin Du Plan
e Reginald Ankrah, enquanto entre aqueles que tinham visitado
e apoiado a Missio estavam Nnamdi Azikiwe e Nwafor Orizu, da
Nigéria.

32 Os poderes de navegacao revidaram ao fazer com que o MIS investigasse o Pastor Daniels e tentasse
deporta-lo. Quando isto fracassou, eles espalharam rumores indecentes sobre ele. Makonnen, de
origem guianense, emigrou para a Gana independente, como Padmore tinha feito e trabalhou de
maneira muito proxima ao Primeiro Ministro/Presidente Nkrumah.
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Conclusao

Independentemente de olharmos para Cardiff, Liverpool,
South Shields ou para o Extremo Leste de Londres, nés teriamos
encontrado ruas estreitas de casas residenciais habitadas por
uma populacio misturada de brancos e “mesticos”. Além dos
residentes permanentes, havia marinheiros em trinsito e aqueles
que cuidavam das suas necessidades. Ndo conseguindo encontrar
trabalhos fora das suas fronteiras geogrificas, uma vez que até
a Segunda Guerra Mundial sistematicamente lhes negavam
emprego no mar e até mesmo nas docas, os residentes negros
empobreceram. Sujeitos a revoltas em 1919, os negros passaram
a ser discriminados em toda esfera possivel e ameacados de
deporta¢io e de uma segregacio cada vez maior. Alguns tinham
nascido na Gri-Bretanha, outros tinham chegado 14 vindos de
todos os cantos do Império. Naturalmente separados por origens
étnicas, religides e idiomas diversos, eles também eram divididos
pelas maquinac¢bes do estado, o estabelecimento de missées de
seitas religiosas e a propaganda de partidos politicos.

O que eles tinham em comum eram experiéncias de navegacido
maritima e de discriminac¢do. Entdo eles se uniram, em grupos
sociais e de autoajuda ao longo de linhas étnicas e religiosas para
tornar a vida (e a morte) quotidianas mais tolerdveis e dignas.
Estimulados por lideres de diversas origens, apesar do medo
incutido pela policia, pelo estado e pelos empregadores e pelos
problemas causados por auséncias intermitentes, eles também
se uniram em organiza¢des mais abrangentes para afirmarem
e lutarem contra a pratica discriminatéria dos empregadores,
dos sindicatos, da cidade e do estado. Quando era adequado,
eles procuravam e obtinham ajuda de outras organiza¢des, tanto
“mesticas” quanto brancas. Apesar de a maioria dos homens nio
ter muita educacio formal, eles se basearam no conhecimento
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adquirido nas suas viagens pelo mundo ao convidarem figuras
politicas locais e internacionais para discursarem para eles.
A maioria daqueles que nasceu no exterior continuava a ter liga-
¢bes com seus paises de origem e alguns se juntaram aos
movimentos a favor da independéncia na Gra-Bretanha.

O Sindicato Nacional de Marinheiros e os Conselhos
de Comércio nio apoiavam, mas de vez em quando outros
sindicatos locais e filiais do Partido Trabalhista ajudavam.
O Partido Trabalhista nacional geralmente estava longe de ajudar.
Na verdade, parlamentares trabalhistas e especialmente aqueles
associados com sindicatos, estavam na vanguarda dos ataques a
comunidades portudrias “mesticas”. Por exemplo, Charles Ammon,
parlamentar de Camberwell North e membro da Executiva do
Sindicato dos Trabalhadores dos Correios, estava ansioso para
limitar a quantidade de homens e crian¢as “mesticos” na Gra-
-Bretanha. Emmanuel Shinwell, parlamentar de Durham e membro
da Executiva do Sindicato dos Trabalhadores Marinhos queria
que o Conselho de Comércio deportasse marinheiros “mesticos”
desempregados.

Mas por mais forte que fosse o poder racista de todos aqueles
aliados contra elas, as pessoas de The Bay e de todas as outras
cidades que abrigavam nio apenas marinheiros, mas também
outros trabalhadores negros, incluindo profissionais, resistiram e
sobreviveram com dignidade.

Poés-escrito: 2006

Serd que as coisas melhoraram bastante no tltimo meio século?
As aproximadamente sete milhdes de pessoas classificadas como
“Minorias Etnicas” agora representam cerca de 11% da populacio
britanica. “Ofensas com motivagdo racial” agora sdo processadas:
houve um aumento de 28% em processos entre 2005 e 2006,

1512



Uma introducdo a populacdo negra, racismo e organizacdes negras no Reino Unido no comeco do século XX

chegando a um total de 6.123. Ofensas “agravadas pela religido”
também sio classificadas e processadas: havia 43 acusa¢des deste
tipo em 2006. Agora é ilegal os empregadores discriminarem com
base em raca ou etnia. E claro que nem todos obedecem 4 lei e que
pode ser dificil de provar a discrimina¢io (ndo apenas no emprego,
mas também na promocdo) num tribunal. Um relatério recente,
por exemplo, mostra que na publicidade apenas 8,5% da forca de
trabalho é composta de uma “minoria étnica” e que “apenas um
punhado trabalha em fun¢ées de contato com o cliente”; no setor
grafico e de editora, apenas 5% da forca de trabalho é composta de
uma Minoria Etnica®. O racismo sobrevive no local de trabalho:
por exemplo, num condado inglés, o Comandante da Policia teve
que disciplinar 100 dos seus funciondrios por fazerem circular um
e-mail racista. Entre fevereiro de 1999 e agosto de 2005, houve 45
“assassinatos com um elemento racial conhecido ou suspeito™*. A
policia “para e revista” mais negros do que brancos e alunos negros
tendem a abandonar a escola e obter notas mais baixas do que os
brancos, o que para mim nio é muito surpreendente, uma vez que
o curriculo nacional se concentra na histéria, nas realiza¢des, nos

inventores, nos artistas e nos escritores ingleses.

* X X%

Marika Sherwood é pesquisadora bolsista sénior do Instituto de Estudos
da Commonwealth, da Universidade de Londres. Lecionou Educacdo
Continuada na Faculdade da Cidade de Nova York de 1980 a 1985. Foi
uma das fundadoras da Associagio de Estudos Negros e Asidticos (BASA),
em 1991, e editou a BASA Newsletter, de 1991 a 2007. J4 publicou mais
de setenta artigos sobre a histéria do racismo no Reino Unido com foco

especifico no sistema educacional, no imperialismo e na exploragio. Ela

33 The Guardian 26 de novembro, 4 de dezembro, 5 de dezembro 2006; 2005; The Observer, 16 de abril
de 2006.
34  Disponivel em: <http://www.irrorg.Reino Unido>, Comunicado de noticias, 3 de agosto de 2005.
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comegou a desenvolver diversos aspectos da histéria de povos negros
na Gri-Bretanha para colocar armas intelectuais nas méos dos jovens.
Seus livros mais conhecidos sdo Pastor Daniels and the African Churches
Mission, além de Claudia Jones: A Life in Exile, Kwame Nkrumah: The Years
Abroad 1935-1947 e, juntamente com Hakim Adi, The 1945 Manchester
Pan-African Congress Revisited. O manuscrito de sua tltima obra chama-

-se Malcolm X in Africa and Europe.
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CAPITULO 48

SOBRE A PROPRIA IDEIA DE UMA TRADICAO
DO CONHECIMENTO OCIDENTAL: ANALISANDO
AFIRMACOES QUE LIDAM COM O REGRESSO
ECONOMICO NA AFRICA!

Helen Lauer

Considere a seguinte declara¢io (S) planejada para manifestar
o tipo conhecido de afirmacio que sera discutida neste capitulo:

(S) A tendeéncia autolegitimadora do discurso cientifico
moderno teve o impacto de minar a transferéncia de
tecnologia para a Africa e foi causa da maioria dos
fracassos das pessoas em se apropriarem de valores
e beneficios cientificos modernos nas culturas pds-

-coloniais, chamadas “agrdrias tradicionais”.

1 Umaversdo anterior deste capitulo apareceu como “Cause and Effect Between Knowledge Traditions”,
em Transactions of the Historical Society of Ghana, 2004, vol. 8, p. 256-275. A intengo do titulo aqui é
reconhecer minha divida genérica para com o artigo influente de Donald Davidson (1974), “On the
very ideia of a conceptual scheme.”
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Considero esta afirmacdo importante e urgente. Eu a considero
crivel e correta e a explico aos meus alunos quando ensino histéria
e filosofia da ciéncia. Entretanto, aprecio o fato de ela ndo poder ser
considerada correta num sentido causal padrio, uma vez que ela nio
é suscetivel de teste como uma hip6tese empirica. Portanto, em qual
sentido ela é correta e importante? Ao que parece, declara¢des histéricas
que se referem 2 interagdo causal entre “tradi¢ées de conhecimento”
distintas podem estar expressandojuizos de valor e receitas normativas,
funcionando implicitamente como diretrizes ou adverténcias com
a intenc¢do de inspirar e estimular os outros a moldarem o futuro
diferentemente do passado — a0 menos, assim argumento.

Eu me volto primeiro para escritores africanos que contes-
-taram formas padrio de explicar o desenvolvimento no chamado
“mundo ocidental™ e fracassos de desenvolvimento industrial no
que se considera como o resto do mundo. Num modelo simplista
de desenvolvimento econdémico amplamente aceito na esfera
internacional, em que o conhecimento recebido de hist6ria mundial
e negocios econdémicos sio produzidos e divulgados, supde-se que
cidades e pequenas cidades crescam a ponto de se tornarem grandes
metrépoles por se tornarem centros de produtividade industrial
ativos, que conseguem se sustentar’. Também se supde que um
centro urbano funcional, administrado de maneira suave* resulte
do acamulo de capital bem-administrado, que necessariamente
depende do crescimento industrial, do investimento eficiente da

I

2 Kwame Anthony Appiah argumenta de maneira convincente que o “mundo ocidental” é uma ficgdo
amplamente compartilhada, conforme ele explicou quando foi entrevistado por Brigid Kendall sobre
The Forum BBC World Service, em 6 de julho de 2008. Este capitulo é dedicado a Kwame Appiah,
sendo que parte da sua obra recente aparece neste volume como o capitulo 34 e o capitulo 66
desta antologia. Veja também o influente artigo de Niyi Osundare reproduzido como o capitulo
51, “Literatura africana e a crise na teorizagdo pds-estruturalista” por sua andlise influente dos pos-
-colonialismo que inspirou a incluséo deste capitulo nesta antologia.

3 Jacob Songsore (2003, p.111) observou esta generalizagdo excessiva e corrigiu sua aplicagio
equivocada a paises subdesenvolvidos.

4 A definicdo de um centro urbano assumida aqui deriva da referéncia de Songsore (2003, p. 112) a
uma pequena cidade ou a uma cidade como uma comunidade com pelo menos 5.000 pessoas.
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riqueza que ele gera e das oportunidades de emprego resultantes®.
Portanto, os conhecidos problemas urbano-intensivos caiam sobre
a prépria Gana - as residéncias contaminadas e superpovoadas,
a auséncia de infraestrutura sanitdria, crime, desemprego,
fornecimento inadequado de 4dgua e energia, estrada e transporte
ruins, polui¢do ambiental, doenca crénica e contagiosa, desnutri¢do
infantil - sdo culpados pelo subdesenvolvimento da industria e
esforcos de producio abortados.

Como se supde que as cidades em geral existam por causa da
industrializagdo que, por sua vez, depende da tecnologia e como a
fonte da tecnologia é o conhecimento, a adaptagdo a uma “visio
de mundo cientifico” deve ser a prépria chave para a qualidade
da moderniza¢io no pais como um todo. Isto leva a convic¢io de
que a na¢do permanece pobre porque sua popula¢ido ndo consegue
valorizar e utilizar a ciéncia e a tecnologia modernas®. De acordo
com esta visdo, os ganenses sdo ridicularizados popularmente
por nio terem o impeto afirmativo bdsico para investigar
sistematicamente, analisar abstratamente e manipular tecni-
camente a natureza, porque quando eles sio muito jovens sio
desestimulados a cultivar o impeto experimental e a ambicio
intelectual. Em resumo, a cultura tradicional Akan derrota o
florescimento da ciéncia e tecnologia, sem as quais as cidades da
nacio devem passar por dificuldades e a economia como um todo
nio consegue avancar’. A conclusio desta linha de pensamento

5 Esobreesta visio popular, é comum supor que pequenas cidades e cidades na Africa tenham surgido
como produtos da colonizagdo europeia; veja C. Magbaily Fyle (2003). Entdo se deveria esperar
que quando o governo colonial se dissolvesse na Africa Ocidental, resultaria a solugo de servicos
municipais e a deterioragdo da infraestrutura nas principais cidades.

6 Por exemplo, no seu discurso de abertura transmitido para toda a nagao, o estimado Parlamentar
sénior J. H. Mensah langou o Primeiro Férum Nacional Para Canalizar Pesquisa, Ciéncia e Tecnologia
Para o Desenvolvimento Sustentavel, ao declarar que o estado de pobreza atual de Gana se deve
basicamente a uma “deficiéncia inata ou uma antipatia cultural a investigagdo da natureza e ao
conhecimento escrito”. 15 de margo de 2004, Centro de Conferéncia Internacional, Acra.

7 Kwame Gyekye (1997, p. 246) explicou repetidas vezes que crencas Akan tradicionais e incentivos
sociais desestimulam a curiosidade cientifica e perpetuam uma preocupagio supersticiosa e
conformista com a culpa moral e com o temor irracional do sobrenatural, por razoes “que ndo
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é que a iniciativa cientifica e a inovagdo técnica terdo que ser
importadas da América do Norte e de culturas mediterraneas,
uma vez que os ganenses, ao longo de toda sua histéria, provaram
ser incapazes de incorporar valores cientificos e iniciativa técnica
espontaneamente®.

Independentemente de qualquer outra coisa, essa abordagem
despreza os fatos histéricos. Conforme Songsore argumenta, a
urbanizacdo disfuncional numa sociedade pés-colonial deve-se
mais especificamente a centros urbanos existentes ndo como bases
industriais e fontes de riqueza, mas como satélites dependentes
de importac¢des vindas de centros tecnocraticos de produtividade
no exterior’. Por causa desta “orienta¢do externa”, cidades grandes
em Gana crescem rapidamente gracas ao seu papel de hospedeiras
da economia parasitica do campo. Por exemplo, a densidade do
“setor informal” de Acra aumenta “em consequéncia de efeitos
negativos em regides em que um ambiente [fisico] em corrosio
forca a migracdo”’. De maneira mais geral, Songsore reflete
que a tendéncia da urbanizagdo moderna a se desenvolver em
sociedades pés-coloniais africanas é uma resposta a distor¢des
e perversdes de aventuras capitalistas de intrusos estrangeiros,
nio uma consequéncia direta e exclusiva da industrializacio.
Ele observa que entre, os séculos VIII e XV, o norte e o cinturio

sdo totalmente conhecidas ou compreensiveis”. A tese de que crencas africanas tradicionais sejam
antitéticas a investigagao cientifica, como uma explicagdo do motivo pelo qual a ciéncia e a tecnologia
nao conseguiram se desenvolver na Africa moderna, se originou com Robin Horton (1993, p. 311).
G. P. Hagan (2000) produziu evidéncia na forma extraida da sabedoria proverbial Akan, revelando
que uma criagdo moral Akan tradicional ndo impede a intrepidez cognitiva para investigar a natureza
e para explicar fendmenos mundanos em termos newtonianos de causa e efeito. Joshua Kudadjie
(2000) publicou muitos provérbios ancestrais de Ga-Dangme direcionando a assimilagio de novos
padrdes de tecnologia e produtividade na Africa Ocidental.

8 Ao contrario, um obstaculo evidente ao planejamento de desenvolvimento bem-sucedido € a falta
de controle que os ganenses precisam tolerar ao planejarem e colocarem em pratica programas
projetados por quem nao entende as circunstancias das pessoas a quem esses programas devem
servir. Veja Kofi Anyidoho (2000) e G. P. Hagan (1992).

9 Jacob Songsore (2003, p. 111).

10 Jacob Songsore (2003, p.108-18).
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florestal de Gana e, mais tarde, regides litordneas, assentamentos
e organiza¢les estatais se desenvolveram numa interdependéncia
coesa com iniciativas comerciais de longa distancia e com atividades
relacionadas com o comércio. Centros urbanos se desenvolveram
especialmente para garantir protecio e administracio da
cooperagio regional no comércio''.

Como exemplo contrario a falsa generalizacdo de que os
ganenses ao longo de toda a histéria ndo tinham perspicacia
econdmica e imaginac¢io técnica'?, considere o desenvolvimento da
producio de cacau no final do século XIX. Apesar dos desincentivos
para trabalhar sob o governo colonial, os agricultores ganenses
transformaram um produto agricola desconhecido na principal
fonte mundial de cacau em menos de 22 anos, apds a primeira
safra bem-sucedida ter sido colhida em 1888, dez anos depois de
ter sido semeada pelo famoso ganense Tetteh Quarshie®®. Essa
produtividade também nio foi o efeito apenas de trabalho bruto.
Na virada do século XX, os agricultores da Costa do Ouro tinham
inventado um método de processamento de fermentacio apods
a colheita usando energia solar para proteger os graos contra o
mofo. Esta nova tecnologia engenhosa foi rapidamente adotada no
Sudeste Asiatico e subsequentemente foi utilizada por produtores
de cacau no mundo todo™.

A histéria pré-colonial de Gana nido carece de cooperagdo
econdmicaregional, nas estruturas governantes e na infraestrutura
para sustenta-la. Varios séculos antes da chegada de mercadores
portugueses, ao longo da Costa do Ouro, centros administrativos

11 Jacob Songsore, op. cit. (2003, p. 27, 29, 32-33).

12 Esta explicagdo para o subdesenvolvimento de Gana apareceu e foi elaborada na declaragio
dominante de boas-vindas do Parlamentar Sénior Hon. J. H. Mensah, no Primeiro Férum Nacional
Sobre a Canalizagéo de Pesquisa, Ciéncia e Tecnologia Para o Desenvolvimento Sustentavel em Gana,
Acra: Centro de Conferéncia Internacional, 15 de margo de 2004.

13 James Adamako, Departamento de Botanica da Universidade de Gana, em Legon, em conversa de
agosto de 2003.

14 D. A. Bekoe (1994).
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foram bem estabelecidos na savana e nos cinturdes de floresta em
toda a extensio de rotas comerciais em pontos cruciais de prote¢do
e controle de atividade comercial. No século XV, as antigas regides de
Songhai e Soninke do Mali projetaram e fabricaram ferramentas
de pesos e medidas e criaram um sistema de unidades matematicas
padronizadas que foram adotadas comercialmente até o Cairo. Ao
contrario do modelo ortodoxo de industrializa¢io como motor
universal da modernidade, Songsore enfatiza que foi o comércio,
nio a industrializacio, que forneceu a ampla riqueza e o incentivo
para o desenvolvimento urbano por toda a Africa Ocidental,
desde o Marrocos até o Suddo Ocidental. Este incentivo cresceu
independentemente do governo colonial e antes dele, nio por
causa dele™.

A Africa Ocidental tampouco carece de uma heranca
intelectual escrita e cientifica. Em Yendi de Dagbon, no norte de
Gana e em Jenne e Timbuktu do atual Mali, por vérios séculos
universidades atrairam estudiosos visitantes de terras distantes
para estudarem com os intelectuais de vanguarda residentes. Estes
ndo eram simplesmente agrupamentos minusculos de homens
sabios amplamente respeitados pela sua idade e seu repertério
de lendas populares antigas e por sua sabedoria moral proverbial
e dedicaciio a prece. Intelectuais medievais da Africa Ocidental
incluiam pesquisadores académicos de textos cientificos, fisicos
matemadticos, gedmetras, algebristas, astrénomos, transcritores
de grego e hindu antigos e especialistas no Cordo. Na década de
1700, Moliyili foi fundada fora de Yendi por Yidan Mole Buba
(Abu Bakr) e funcionou como uma cidade universitaria, com uma
hierarquia clerical administrando centros educacionais apoiados
por corporag¢des artesanais e por guildas comerciais, organizando
programas perpétuos de trabalho e estudo, por exemplo, para

15 Jacob Songsore, op. cit. (2003, p. 111).
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alfaiates e estudiosos'®. Os estudiosos residentes escreviam de
maneira prolifica e deixaram para tras bibliotecas cheias com
milhares de manuscritos em arquivos comunitérios e particulares
queaindanioforamanalisados. Estesmanuscritos abrangiamtodos
os aspectos do esforco humano'’. Bibliotecas publicas tornaram-
-se grandes com livros importados vindos de longe e com as obras
originais de estudiosos locais, tornando Timbuktu um centro
espiritual, intelectual e literario, cuja influéncia alcangou toda a
Africa Ocidental e do Norte, o Oriente Médio e o mediterraneo.
O historiador Ray Kea estima que no Mali, juntamente com
a famosa Universidade de Sankore, em Timbuktu, outras
mesquitas de menor prestigio poderiam ser classificadas como
“universidades” de acordo com padrdes aplicaveis naquela época.
De acordo com uma fonte, havia 180 escolas do Alcordo no final
do século XVI somente em Timbuktu, o que correspondia grosso
modo as nossas escolas de ensino fundamental e médio. Estas
comunidades cientificas se despedacaram apds florescerem até o
século XVIII inclusive.

A causa mais O6bvia da queda repentina da atividade
académica foi o roubo transatlintico que acabou com setores
inteiros da sociedade da Africa Ocidental’®, Mas por mais
profunda que tenha sido a violéncia em rela¢ées entre a Europa
e a Africa durante quinhentos anos, a referéncia as origens dessa
selvageria ndo consegue explicar o motivo pelo qual nossos lideres

16 Ray A. Kea (2003) citando de maneira extensa “Islamisation in Dagbon’, tese de Phyllis Ferguson
defendida na Universidade de Cambridge em 1972. O capitulo 44 de Kea desenvolve este tema.

17 Ray Kea (2003) cita “um texto de 1733 escrito para treinar estudiosos no campo da astronomia
e inclui um diagrama demonstrando a rotagéo dos céus. Outro texto é uma colegdo de escritos
baseada no legado greco-romano da astronomia com o acréscimo de descobertas feitas por
estudiosos mugulmanos. Ela é apresentada na forma de um discurso platénico”. O texto favorito de
Kea ¢ “um que discute os beneficios sociais do comércio, do artesanato e de esforgos agricolas. Seu
autor descreve as contribuicdes para a sociedade de diversas vocagoes e manifesta a dignidade basica
que os individuos adquirem em empregos socialmente Uteis”. Citando correspondéncia pessoal por
e-mail de Ray Kea, Departamento de Histéria, Universidade da Califérnia em Riverside, 18 de marco
de 2004.

18 Jacob Songsore, op. cit. (2003, p. 35, 48-49 et passim).
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publicos™ atualmente continuam a negar a heranca intelectual
robusta de Gana e seu potencial cientifico que se desenvolveu
independentemente de missdes cristis coloniais.

Entdo o que deu errado aqui? Por que tantos cientistas
sociais e lideres de opinido de Gana continuam a adotar e divulgar
afirmacdes equivocadas sobre sua histéria intelectual, sustentando
ilusdes sobre as fontes da desordem econdémica atual da nacdo?
Fora as pressdes da diplomacia e o impacto bruto do treinamento
na América do Norte, uma base conceitual prevalece para a
interpretacdo equivocada de fatos histéricos: nés sustentamos
coletivamente a noc¢io de tradi¢cdes distintas de conhecimento
satélite como pretendentes para rivalizar com a voz geral da
autoridade “ocidental” camped. Esta mitologia discursiva ignora
a interdependéncia de sucessos acumulados escolhidos, muitas
vezes roubados, de diversas culturas, herancas religiosas e regides
geograficas, durante varios séculos e atualmente. Ao fazermos isso,
nés mantemos coletivamente a convic¢do confortdvel de que afinal
de contas existe uma tradi¢io superior de conhecimento que, uma
vez dominada e adotada de maneira suficiente nos seus aspectos
técnicos e nas suas implica¢des de valor, resolvera os problemas de
dois ter¢cos do mundo?®.

No restante deste capitulo eu explicarei o motivo pelo qual é
impossivel defender de maneira coerente este quadro popular de

19 Por exemplo, eu cito neste artigo a partir de registros amplamente disponiveis ao publico na Internet
(veja o website <http://www.loc.gov/exhibits>) deixados de uma exposicdo publica apresentada
na Universidade Northwestern e em Washington DC na Biblioteca do Congresso (24 de junho
a 3 de setembro de 2003) revelando a riqueza de conhecimento que continua pouco explorada
por historiadores da Africa Ocidental, “Ancient manuscripts from the desert libraries of Timbuktu”.
Depois de varios anos de exposicio publica, a Associagéo de Estudos Africanos, a maior associagao
do seu tipo, ainda ndo financiou ou organizou nenhuma pesquisa ou discussao sobre este material.
Observado em correspondéncia pelo Professor Ray Kea, Universidade da Califérnia em Riverside,
18 de margo de 2004.

20 Eu devo esta melhoria ao rétulo “Terceiro Mundo” a David Bussau, co-fundador da Opportunity
International e autor de Don't Look Back (Australia, 2004). Entrevistado na BBC Worldservice por
Peter Day, “Global Business’, transmissdo de 27 de agosto de 2004.
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umatradiciode conhecimentoocidental singulareautossustentavel
como sendo superior, influente em termos causais (para o bem e
para o mal) e metafisicamente incomensuravel com alternativas
de conhecimento recalcitrantes, nio ocidentais tradicionalmente
resistentes. Primeiro serd util relatar brevemente por que durante
o periodo do Iluminismo da Europa surgiu a convic¢do ampla de
que uma unica abordagem a aquisi¢do de conhecimento sobre
a Natureza é superior a todos os concorrentes possiveis e nio é

rivalizado por eles.

Uma caracteristica dominante do discurso cientifico moderno
é a forma pela qual ele desafia a integracdo e a assimila¢do com
os chamados sistemas de conhecimento “nio ocidentais” ou
“nativos” ou orientais “tradicionais” e africanos. Isto pode muito
bem ser devido as circunstincias na Europa que deram origem a
“Nova Ciéncia” do comeco do século XVII, cinquenta anos ap6s a
Reforma. No comec¢o do século XVII prevaleceu uma reagdo aos
efeitos traumdticos da Reforma do século XVI. O estabelecimento
intelectual da Europa adotou uma postura de desconfianca
desdenhosa e ceticismo extremo em relacio a qualquer novo
sistema de justificar e autorizar conhecimento sobre a natureza.
Com o colapso do Vaticano em Roma, a Itdlia como a sede exclusiva
de autoridade religiosa e intelectual e dominancia politica, a certeza
escoldstica e sua antiga credibilidade acumulada ao longo de 1500
anos foram substancialmente minadas. Uma vez que o respeito
pelos comentdrios recebidos sobre a metafisica aristotélica e a
ciéncia empirica foi perdido, os autorrotulados “Novos Cientistas”
tiveram uma batalha ascendente se apresentando como creditaveis
a uma elite intelectual nervosa e cética composta de autoridades
intelectuais da igreja e de cavalheiros académicos associados com
as Cortes Reais. Aos olhos destas autoridades, Francis Bacon, René
Descartes e seus colegas estavam ansiosos para se distinguirem
dos adivinhos, dos falsos profetas, astrélogos e faquires que
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abasteciam o0s governantes europeus com panaceias para 0s
seus temores e incertezas. Os primeiros cientistas modernos
precisavam adotar uma postura exclusiondria de validagdo prépria
para desenvolverem confian¢a nos seus métodos e resultados
inovadores. No esforco para estabelecer a legitimidade deles, eles
rejeitaram todas as técnicas concorrentes de reunido de conhe-
-cimento como charlatanismo e tolices por atacado.

Portanto, desde o seuinicio, a principal preocupa¢io da ciéncia
moderna é estabelecer sua prépria legitimidade e isto deu origem a
deslegitimizagio de sistemas rivais de apresenta¢io de conjecturas
e de garantir a cren¢a®. Esta postura elitista de superioridade
epistémica caracterizou o estilo discursivo e regulador da ciéncia
moderna desde entdo. O publico no mundo todo associa com o
discurso cientifico moderno esta atitude de supremacia invencivel,
dominante. Trata-se da marca registrada e de um grande defeito do
discurso cientifico moderno até hoje. Perpetuamente aprendemos
por meio da midia de massa sobre os beneficios que fluem apenas
a partir da pesquisa cientifica moderna. Nés ouvimos o quan-
-to a ciéncia é fundamental para o progresso social: o conjunto
brilhante de produtos gerados pela ciéncia quando a sua prética
é financeiramente irrestrita é retratado como sendo fundamental
para a qualidade de vida no mundo “livre”. Em rela¢io as virtudes
e aos beneficios da ciéncia terem sido exagerados, nido existe
nenhuma forma objetiva de saber. Isto ocorre porque os métodos
e padrbes usados em comunidades cientificas para medir a
veracidade, a utilidade, a viabilidade e a realizacdo costumam ser
considerados como o Unico meio com credibilidade de avaliacdo
confidvel do progresso de inovagdo e intelectual nos idiomas do
discurso publico internacional. A narrativa cientifica moderna

21 Jean-Francois Lyotard (1984 [1979], p. 80). Esta preocupagao € ilustrada graficamente pela atengéo,
por exemplo, a “significincia cognitiva” e a légica de confirmacdo por Rudolf Carnap e pelos
empiricistas logicos na década de 1930.
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fornece exclusivamente o préprio pano de fundo diante do qual
praticamente todas as outras coisas na prética publica e na tomada
de decisdes oficial é registrado e julgado.

Essa pose tdo enganosamente elitista derrota a transferéncia
eficiente do conhecimento e da pritica de tecnocracias para
sociedades agrarias. Em principio e pratica isto ndo precisa
acontecer: nio existe nenhuma contradi¢io entre investir em
ciéncia e tecnologia enquanto se sustenta ao mesmo tempo uma
lealdade conservadora a valores ancestrais e ao conhecimento
costumeiro — o Japdo é o bom exemplo ébvio, mas existem outros
exemplos nos Emirados Arabes Unidos e no norte da India?. Ao
contrario, o principal problema com a apropriagido dos beneficios
do método cientifico moderno e com a integragio deles de maneira
eficaz nos sistemas de conhecimento africanos nativos tem sido que
os praticantes da tradi¢do cientifica europeia moderna tipicamente
a impediu.

Um dos principais obstaculos a transferéncia tecnolégica é
supostamente a convicgdo de que visdes de mundo do “ocidente”
colidem com as crencas recalcitrantes de “outras” tradicées.
Pode haver uma conotagio inerentemente enganosa no termo
de categoria “tradi¢io de conhecimento” na sua forma plural
perpetuada pelo vocabuldrio pds-modernista, através do uso
comum de frases como “tradi¢des de conhecimento conflitantes”.
Refletindo com cuidado, este tipo de expressdo pode transmitir
melhor um discurso principalmente normativo ou ético,
expressando adulacdo ou desaprovacio de episédios histéricos e
atitudes e préticas institucionalizadas, dindmica social e padrées
repetidos ou epis6dios isolados de produgido e distribuicdo que ja

22 Max Asseming (1997, p. 25 n. 7) observou a complementariedade entre o crescimento tecnoldgico
e a cultura tradicional no avango econdémico acelerado do Japao. Além disso, Joshua Kudadjie (2000)
escreveu varios provérbios ancestrais de Ga-Dangme que direcionaram a assimilagdo de novas
tecnologias e padrées de produtividade na Africa Ocidental.
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foram ou poderiam ser relatados como ocorrendo em tempos e
lugares discretos?®. Alguma coisa parece estar basicamente errada
no que diz respeito a explicar uma caracteristica duradoura de
uma “tradicdo de conhecimento” ao afirmar que ela seja o efeito
causal direto de uma caracteristica pertencente a outra, como se
as tradi¢bes funcionassem nelas mesmas da maneira que ocorre
com agentes intencionais, mas independentemente das escolhas e
lealdades de individuos que as realizam.

A referéncia a multiplas “tradi¢ées de conhecimento” como
tal nio seleciona diretamente os tipos de entidade que podem se
envolver em ligacdes causais. A frase “tradicdes de conhecimento
conflitantes” nio descreve literalmente uma causa empirica e uma
relacdo de efeito entre duas entidades ou forcas. A inspe¢io dos
dados histéricos e do material que representa o que chamamos de
tradi¢bes de conhecimento distintas nio revela todos que podem ser
contados de maneira independente ou tipos de coisas que existem
em tempos e lugares discretos e que podem exalar forca ou poder
causal um sobre o outro. Falar sobre relacées entre tradicdes de
conhecimento é mais parecido com o discurso de poetas e oradores
do que com os relatérios de médicos-legistas ou de demégrafos.
Isto ndo é nem um romance nem observacio depreciativa. Ha
muito tempo se diz aos historiadores que a disciplina deles é
uma arte além de uma ciéncia, ou em vez dela?. A historiografia
também parece ser de virias maneiras tipica de um discurso moral

23 “Normativo” evidentemente significa coisas diferentes em literaturas diferentes, conforme eu aprendi
ao conversar com o antropélogo Iman Hashim (julho de 2004, Acra). Pode significar o sentido em
que determinados costumes influenciam o comportamento quotidiano das pessoas “no local” —
é neste sentido que a sangdo contra o aborto efetivamente opera de maneira normativa em boa
parte de Gana, mas a san¢do contra a mutilagdo genital feminina nao faz isso. Mas em outro sentido
“normativo” refere-se a declaragdes que avaliam um tipo de comportamento como repreensivel ou
nao, por exemplo esta declaragiao de um trabalhador numa ONG: “"As mulheres no norte de Gana
praticam a mutilagdo genital porque sdo obrigadas a defenderem atitudes de aversdo em relagéo a
manifestacdo sexual feminina” é um juizo normativo, apesar de (ou: assim como) postular de maneira
ostensiva uma ligacio de causa e efeito. F neste segundo sentido que uso, aqui, “normativo”.

24 Ernest Nagel (1953) abordou este debate ha mais de 50 anos, assim como muitos fizeram depois
disso; veja a antologia classica de Patrick Gardiner (ed) (1974).

1526



Sobre a propria ideia de uma tradi¢do do conhecimento ocidental

ou prescritivo. De qualquer forma ela busca a alma®. E por isso que
uma tese sobre a interac¢do causal entre tradi¢ées de conhecimento
africano ocidentais e nativas pode continuar a parecer certa, apesar
de deteriorar para a inescrutabilidade se for tratada como uma
explicacdo empirica do impacto que esferas distintas e duradouras
de crenca ou todos cognitivos (“visdes de mundo” ou “paradigmas”)
tiveram uns sobre os outros. A seguir vamos considerar varias
razdes pelas quais tradi¢bes de conhecimento distintas conforme
expressas em individuos vivos também nio podem ser divididas de
maneira ordenada em unidades discretas, incomensuraveis ou com
relacdo de causa.

Em primeiro lugar, ndo estd claro como determinar de
maneira uniforme onde uma tradicio de conhecimento (com seus
ramos e extensdes derivados) acaba e outra tradi¢cio independente
comec¢a®. Itens de herancas africanas nativas singulares sio
relativamente ficeis de identificar e proteger legalmente no que
diz respeito a musica e padrdes téxteis, mas ndo no que diz respeito
a itens de valor cognitivo que contribuiram para uma revolu¢io
cientifica lucrativa?’.

Desde o comego, envolver os componentes contribuintes de
uma revoluc¢io cientifica em tradicbes de conhecimento distintas
é um uso equivocado da categoria “tradi¢cdo”. Distinguir tradi¢des
distintas de ciéncia usando periodos de tempo, eras, épocas ou

25 R.G. Collingwood (1946) defendeu esta perspectiva de maneira muito profunda muito antes de ela
estar na moda.

26 Algo é realizado de maneira sistematica em linguistica para distinguir dialetos derivados de idiomas
e idiomas derivados uns dos outros, apesar de na Nigéria tanto a teoria quanto a pratica serem
reconhecidas como um exercicio politico muito contestado. Augusta Omamor, Departamento de
Linguistica, Universidade de Ibadan, chamou minha atengéo para as implicagdes polémicas que
afetam a identidade cultural do povo ltsikiri que deriva de construtos tedricos concorrentes do
idioma deles e da sua etimologia; em conversa em julho de 1990.

27 Por exemplo, da vincristina conforme elaborado por Ivan Addae-Mensah (2000, p. 168) op. cit. Trata-
-se de um remédio que custa US$80 por injecao de 5 mg. que, depois de varios meses de aplicagao,
tem uma chance de 80% de salvar a vida de uma crianca que sofre de leucemia, que caso contrario
muito provavelmente morreria, a Ndo ser que a crianga nascesse na floresta de Madagascar, de onde
veio tanto o germoplasma quanto o conhecimento basico para desenvolver o remédio.
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Idades ndo funciona. Considere que Ptolomeu, trabalhando no
ano 747 d.C., usou dados registrados de eclipses coletados por
astronomos na antiga Babilénia quase mil anos antes. E é padrio
no canone recebido da ciéncia moderna atribuir a famosa explosdo
da matemadtica, da fisica e da éptica europeias do século XVII
como consequéncias tedricas da mediagio anterior de conceitos e
teoremas fundamentais traduzidos ou descobertos por estudiosos
islamicos nobres que transcreveram e ampliaram o corpo da
geometria grega antiga e da algebra hindu antiga.

Fixar uma tradi¢io de conhecimento dentro da localizacio
geografica ou da filiacio religiosa dos seus participantes originais
também ndo funcionard. Estudiosos influentes ao longo dos
séculos se mudaram bastante. Durante o periodo do reinado
abéssida (750-1258 d.C.), um corpo fértil de conhecimento foi
mudado e plantado juntamente com um império do Extremo
Oriente atravessando a Africa e depois chegando a Europa®. Hoje
em dia nés atribuimos tacitamente a origem da geometria pura
muito antes disso aos gregos antigos que a desenvolveram de
maneira tio explicita. Mas os préprios gregos antigos atribuiram,
por escrito, as origens e a inven¢ido da geometria deles a padres
egipcios, conforme enfatizado por Jurgen G. Schonbeck?®. Platio,
Eudoxus e Aristédteles tinham vivido no Egito. Sabia-se que tanto
Arquimedes quanto Euclides estudaram em Alexandria (por volta
de 300 e 250 a.C., respectivamente). Antes deles, Tales (624-565
a.C.) ndo inventou seus teoremas, mas em vez disso generalizou

28 O panorama geral da histéria da matematica feito por Charles Boyer (1968) contém uma ampla
documentagio desta dependéncia como canone recebido, especificamente o célculo diferencial de
Leibniz e o calculo integral de Newton. O estudo de Ptolomeu foi o primeiro sistematico da refragao
da luz, mas o préximo passo importante foi dado por Ibn Sahl. 850 anos depois de Ptolomeu, Ibn
al-Haytham foi o primeiro a explicar de maneira causal como imagens visuais séo criadas pelo olho
através de raios de luz batendo na retina. A. Mark Smith (1994) detalha a éptica antes do século XVII
desde a antiguidade. Além disso, veja D. C. Lindberg (1976) sobre teorias de visdo que datam de al-
-Kindu a Kepler.

29 Jurgen G. Schonbeck (1994) detalha as dividas de Euclides e Arquimedes para com os egipcios, assim
COMO OULros pré-socraticos.
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sobre a obra de egipcios. No século V a.C., tanto Proclo quanto
Herédoto descreveram a obra dos seus professores, que eram
padres que eles tinham conhecido no Egito. Pitagoras viveu
durante muito tempo em Heliépolis e Demdcrito passou cinco
anos no Egito®. Os préprios egipcios também generalizavam. Eles
tinham registrado a férmula universal usada atualmente para o
volume de um tronco de bases paralelas, registravam férmulas
gerais para volumes e inclina¢des de formas de pirdmide gerais
e para a area geral de um tridngulo isésceles e qualquer circulo.
Na outra dire¢do temporal, “a verdadeira histéria abrangente do
legado de Euclides comeca apenas com a obra de estudiosos arabes
e persas ... mais de mil anos apés a morte de Euclides”. Tanto Ibn
al-Haytham quanto al-Haiyam e Nagir descobriram teoremas
geométricos ndo euclidianos®! no comeco da Idade Média, apesar
de na histéria popularizada da matemadtica teoremas geométricos
nio euclidianos estarem associados com formalismos europeus do
final do século XIX inspirados por Hilbert.

Nio é nem mesmo possivel usar os assuntos distintos da
ciéncia para demarcar o conhecimento da natureza em tradi¢des
bem definidas. Trata-se de um erro comum distinguir a matematica
pura da Grécia antiga como uma tradi¢io distinta das faganhas de
engenharia aplicadas do antigo Egito e baseado na generalidade
abstrata e maior de conteddo, atribuir algum tipo de supremacia
ao conhecimento grego. Por exemplo, na era pré-socratica a obra de
Arquimedes nem sempre foi abstrata. Ele era um fisico preocupado
com técnicas praticas como usar a substitui¢io de 4gua para calcular
o volume de um objeto de metal e ele projetou instrumentos de
medic¢do para barris, cortar pedras e medir terras®.

30 C.S.Roero (1994) sobre a matematica egipcia.

31 Jurgen G. Schonbeck, op. cit. p. 175-176.

32 H.I'Huillier (1994) detalha estas relagdes. No que diz respeito a ligagao continua entre matematicas
puras e a solugdo de problemas aplicados no trabalho contemporéneo, veja Ruth Bernstein (2003)
baseada em palestras em simpdsios publicadas pela primeira vez em The American Mathematical
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Os proéprios praticantes da matemadtica contemporinea e
historiadores do seu desenvolvimento repercutem a partir dessa
ideia equivocada que assuntos abstratos e concretos sio separaveis
de maneira inteligivel. Nenhuma distingdo popular entre
matemadticas puras vs. aplicadas sobrevive ao fato de que tanto o
raciocinio quanto a solu¢io de problemas dependam tanto uma da
outra.

Em geral, nio existe nenhum padrio uniforme para desco-
-berta revoluciondria na matemadtica. Algumas vezes, avancos
cruciais na fisica-matematica aplicaram sistemas de axiomas que
foram iniciados e completados por suas vantagens intrinsecas
como exercicios dedutivos puramente formais. A geometria nio
euclidiana do espac¢o hiperbdlico de Malinowski permaneceu
apenasuma curiosidade abstrata durante sessenta anos até Einstein
descobrir um uso moderno para ela ao prever o movimento tanto
de particulas imensas quanto subatémicas que se aproximam da
velocidade da luz.

Da mesma maneira, é arbitrdrio demarcar tradicdes de
conhecimento de acordo com as diversas filiacdes religiosas dos
seus participantes, ou de acordo com o tipo de estrutura econémica
que dominava suas patrias natais®**. Orienta¢des teoldgicas
especificas ndo ajudam de forma alguma a prever a tendéncia

Monthly abril (1979) 86(4), p. 245-252. Bernstein traduziu a partir de uma carta de Hermite a Stielgjes,
em 28 de novembro de 1882: “Eu sou apenas um algebrista e nunca sai do dominio da matematica
pura. Entretanto, estou completamente convencido de que as especulagbes mais abstratas da
Andlise sejam evidéncia de realidades que existam fora de nés mesmos [..] eu acho até que a obra
dos gedmetras puros esteja voltada, sem eles perceberem, para este fim e a histéria da Ciéncia
parece provar para mim que uma descoberta matematica ocorra no momento exato em que ela
seja necessaria para cada novo avango no estudo desses fendmenos do mundo real que possam ser
calculados.”

33 Uma suposi¢do comum é que sem o crescimento da industrializagédo na Europa, ndo haveria a ciéncia
moderna conforme nos a praticamos. Veja, por exemplo, a curta histéria popularizada da ciéncia por
Leslie Stevenson e Henry Byerly (1995, p. 7) “(..) no século XVI (..) o empreendimento [c]apitalista
deu origem a uma nova classe média (..) receptiva aos novos desenvolvimentos (..) o capitalismo
estimulou tentativas de entender e controlar o ambiente natural”. Alguém deveria ter dito isso a
Argquimedes; veja Jurgen Schonbeck (1994) op.cit.
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cientifica ou industrial daqueles que aderem a elas, ao contrario
da visdo popular adotada por alguns analistas culturais africanos
que contam com modelos sociolégicos ocidentais de religido
na vida cotidiana. Conforme Max Weber retratou de maneira
brilhante no século XX, a presen¢a do dogma cristio calvinista na
vida colonial americana impds uma receita para obter a salvacio
individual através do trabalho duro e do sacrificio, que sustentou
o florescimento do capitalismo industrial e da tecnologia. No
entanto, o contrdrio precisa ocorrer em seguida, ou seja, a auséncia
de uma ética de trabalho protestante nio precisa ser em si prépria
um impedimento para uma sociedade que fora isso estivesse
motivada e envolvida no empreendimento capitalista. A ciéncia
moderna e os recursos que ela produz talvez algum dia melhorem
o bem-estar geral na Africa, conforme seus primeiros proponentes
pretendiam, através de algum meio de distribuir riqueza de capital
que nunca tinha sido vislumbrada antes na América do Norte ou
na Europa®!. O ambiente tecnocratico em que a ciéncia moderna
motivada pelo lucro prosperou mais pode nio ser capaz de integrar
o progresso cientifico em comunidades agrarias, ndo por haver uma
escassez de escrupulos morais entre os tecnocratas, mas porque
os especialistas mais bem-sucedidos em tecnocracias “avancadas”
nio tém a orientac¢io cultural capaz de considerar suas capacidades
comerciais e sua pericia individual como motores de transformacio
da comunidade ou como depésitos de riqueza da comunidade®.

No geral, ndo é uma realiza¢io muito grande reconhecer que
revolucdes cientificas duradouras se devem ao acimulo de trabalho
duro realizado ao longo de varios séculos e em todas as partes do

34 Na sua obra New Atlantis (1624), Francis Bacon descreveu uma sociedade utdpica em que os
cientistas s&o os principais administradores que controlam a politica estatal, onde a estratégia politica
é abandonada e é substituida pela pericia cientifica, que é avaliada estritamente em termos da sua
contribuigdo para a redugdo do sofrimento humano e para a melhoria técnica da condigao humana.
O Novum Organum, de Bacon, editado por Thomas Fowler (1889). Também a “Introdugdo” muito
ttil de Richard H. Popkin (1967).

35  Estas reflexdes foram inspiradas por David Bussau, op. cit. Veja nota de rodapé 20.
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mundo. Nio ha davida que existam atividades humanas cujas
histérias possam ser demarcadas de maneira objetiva e definitiva
em tradi¢bes distintas, mas o conhecimento cientifico nio esta
entre elas.

Isto indica um problema com a objetividade de investigar e
falar sobre o desenvolvimento histérico do conhecimento cientifico
e técnico. Ndo é como se existisse um lugar na lateral da abordagem
intelectual onde vocé pudesse observar o desenvolvimento de
todos os jogos de conhecimento®. Toda afirmacdo referente a um
ou mais corpos ou pedagos do discurso do conhecimento é ela
prépria uma declaragio feita dentro de algum sistema de discurso.
Toda comparacido feita entre formas alternativas de conhecer a
realidade deve pressupor um ou outro conjunto de regras para
fazer compara¢des. Nao ha nenhum prejuizo ou paradoxo cruel
nisto. Isto ndo quer dizer que nio exista uma verdade objetiva ou
qualquer coisa parecida. Certamente existe uma verdade histérica
objetiva. Por exemplo: ou Algorismi produziu em Bagda o primeiro
livro de élgebra do mundo ou ele ndo produziu. Apesar de os
historiadores poderem sempre ter duvidas “como e até que ponto
algebra foi transmitida de culturas pré-islamicas em matemadtica
arabe”, existe uma verdade, conforme as pessoas gostam de falar.
Mas a verdade neste sentido estd restrita as nossas crencas sobre
o mundo que ela obtém independentemente das nossas opinides
sobre ela.

36 Na literatura pés-modernista, a frase “jogo de conhecimento” aparece e deriva de um vocabulario
que foi langado por Ludwig van Wittgenstein na sua obra posterior, com a frase “jogo de linguagem”
em Philosophical Investigations (1953).

37 Jan P. Hogendijk, (1994, p. 73). Algorismi, que originou a palavra inglesa algorithm, é a versio
latinizada de Muhammed ibn Musa al-Khwarizmi cujos estudiosos tém certeza que tenha escrito
um dos primeiros livros de algebra, chamado de “al-jabr wa'l-mugabala’, que significa “Restauragao
e Confronto”, que se refere a solu¢do moderna de equagdes quadraticas, por exemplo na notagéo
moderna 4x2 - 3=2x, que exige que o 3, passe para o lado direito da equagéo. Esta operagao chama-se
“al-jabr”.
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Ao contrario, quando comecamos a comparar essas di-
versas cren¢as como objetos empiricos por sua prépria conta,
analisando-os por sua consisténcia légica, seu impacto social,
suas origens e assim por diante, nds avaliamos e julgamos cada
crenca por sua inteligibilidade, afirmacdo, respeitabilidade e
o resto. Essa avaliacdo de crencas exige implicitamente que se
suponham principios de racionalidade e credibilidade, principios
fundamentais para determinada tradi¢do de conhecimento. Estes
principios constituem sua base ou sua funda¢ido. Ndo hi como
escapar da base ou da fundagdo da tradi¢do do conhecimento que
nés compartilhamos. Este é meu tnico argumento®®. Até mesmo
para postular um efeito causal especifico que uma tradi¢io de
conhecimento tenha, ou que ela tenha tido sobre outra, ndo hi
como voltar para uma visio panorimica neutra em termos de
tradicdo para verificar e ver se o efeito proposto estd 14 entre as
duas tradi¢ées ou nio. Nio existe nenhuma verdade neutra em
termos de tradi¢io sobre tradi¢des para qualquer pessoa descobrir.
Pelo menos ndo se pode supor que essas verdades existam no
sentido de podermos concordar que exista uma verdade sobre
quem escreveu o primeiro livro de algebra, independentemente
de nés jamais concordarmos ou nido sobre quem foi. Hipdteses
causais sdo notoriamente dificeis de serem estabelecidas por teste
em qualquer caso. Enquanto hipéteses causais sobre “tradi¢cées de
conhecimento” em si ndo sejam o tipo de afirmac¢bes que podem
ser testadas empiricamente em termos absolutos.

Considerando tudo que se disse anteriormente que ameniza a
separacdo do conhecimento cientifico e matematico em tradi¢ées

38 Algumas pessoas argumentaram que estas consideragdes implicam que exista alguma coisa errada
em geral com falar sobre o contetido de uma crenga e 0 esquema ou visio de mundo ou tradigdo que
contém isso como parte, como se estas duas coisas fossem dois componentes distintos e separaveis
do conhecimento, mas eu ndo entro neste debate rico e duradouro aqui. Veja, por exemplo, Donald
Davidson “On the Very Ideia of a Conceptual Scheme’, (1965) Truth and Interpretation: Collected
Essays, Oxford: Clarendon Press, 1980.
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incomensuraveis ou por geografia, ou por periodos de tempo, ou
por doutrinas religiosas, ou por estruturas sociais econémicas, ou
por nacionalidades, a pessoa é levada a imaginar qual é uma forma
razoavel para entender a afirmacio (S) considerada no comeco
deste capitulo:

(S) A tendeéncia autolegitimadora do discurso cientifico
moderno teve o impacto de minar a transferéncia de
tecnologia para a Africa e foi causa da maioria dos
fracassos das pessoas em se apropriarem de valores
e beneficios cientificos modernos nas culturas pds-

-coloniais, chamadas “agrdrias tradicionais”.

Como (S) nido é de forma alguma uma afirmacio vazia,
ela pode ser entendida melhor como uma moral ou um juizo de
valor prescritivo®. Quando alguém atribui determinados efeitos
a tradicdo cientifica moderna que sejam mensuravelmente
prejudiciais ao bem-estar das pessoas, ele estd descrevendo uma
situa¢do ndo como ela é, nem como ela foi, mas como ele pensa que
deve ser mudada, ou como ela deveria ter sido. Isto ndo quer dizer
que ele esteja expressando uma simples opinido subjetiva ou uma
visdo que é simplesmente uma questio de sensa¢io pessoal forte.
De fato, existem varias maneiras de decidir se um valor ou um
juizo prescritivo é correto ou justificado ou ndo. No caso de (S) isto
envolveria estudar cientistas modernos individuais ou coletivos
deles, do passado ou do presente, para saber se qualquer coisa
tinha sido dita ou feita especificamente para mostrar que o juizo
moral (S) se aplica corretamente ao comportamento deles — ou
isso viola principios basicos de decéncia ou suas consequéncias sdo
claramente nocivas a pessoas em volta deles ou a gera¢ées futuras.

39 R.G.Collingwood (1946) na sua obra influente argumentou que néo ha nada além disso acontecendo
na historiografia, que declaragdes que fagam reivindicagdes de causa/efeito nao tratam de sequéncias
objetivas de eventos de forma alguma, que eventos histéricos ndo existem independentemente das
narrativas em que eles aparecem. Eu ndo exploro a plausibilidade desta visdo antirrealista extrema
aqui.
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O poder coercitivo atribuido ao conhecimento cientifico ndo
é facil de ser rastreado. O conhecimento valorizado como poder é
na verdade “capilar e onipresente”, conforme Michel Foucault ficou
famoso por descrever®. O poder coercitivo existe no sentido de
seus efeitos serem suficientemente observaveis, através da forma
pela qual ele é usado e abusado.

Se quisermos entender o que no corpo do conhecimento
cientifico leva as pessoas no setor de auxilio externo a persistirem
de maneiras disfuncionais de relacionar de maneira transcultural,
entdo é melhor nio falar de forma alguma sobre tradi¢ées de
conhecimento e em vez disso mudar nosso foco para as a¢des
depessoasearranjosinstitucionais que sustentam essas tradigoes*’.
As pessoas sustentam uma tradicdo de conhecimento através da
lealdade a uma hierarquia rigida de autoridade legitimizada, ao
fiscalizar a falta de obediéncia, ao observar regras profissionais
que controlam a voz da pericia, regras que legitimam quem pode
assumir autoridade e sob quais condi¢ées, dessa forma negando
acesso a todas as outras pessoas®?.

E util interpretar a frase “tradicio de conhecimento cientifico
moderno” como parte de um cédigo referente aos arranjos
administrativos, as atividades didrias regimentadas, as convengdes
e protocolos que constituem a observancia de “rigor cientifico”.
Usando este c6digo, a evidéncia de supressido e injustica no processo
formal de treinamento cientifico em Gana aparece com uma
vivacidade brutalmente grafica. Considere o que aprendemos, por
exemplo, do historiador médico Stephan Addae sobre o tratamento

40 Veja Nancy Fraser (1989, p. 24) descrevendo a andlise de Michel Foucault do poder moderno como
“capilar (..) ndo emanando de uma fonte central, mas circulando por todo o corpo social (..)" em The
History of Sexuality Vol. 1: An Introduction, de Foucault, 1974, p. 224.

41 Eundo toco naquestao ontologica se faz sentido falar da existéncia de uma tradi¢do de conhecimento
independentemente dos individuos que a sustentam. Isso ndo nos diz respeito porque nds sé estamos
levando em consideragdo o que queremos dizer ao afirmarmos que a tradigdo do conhecimento tem
propriedades causais.

42 Michel Foucault (1947) op. cit.
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hospitalar e treinamento médico ocidental para os ganenses antes
da independéncia e desde que ela ocorreu®. E um progresso curto
e certo em relagio a evidéncia histérica que ele apresenta para a
explicagdo 6bvia do motivo pelo qual os hospitais em Gana nio sdo
a primeira escolha para a maioria de ganenses que precisarem de
tratamento e para médicos ganenses que precisarem de emprego.
A antipatia em relagdo a praticas e tecnologias ocidentais invasivas
realmente pode existir entre os Akan, ao contrario da sua filosofia
tradicional com cren¢as metafisicas ocidentais sobre a mente e o
corpo. Ainda assim, isto pode néo ter nada a ver com o motivo pelo
qual existam tdo poucos hospitais, nem pelo qual ganenses com
doencas graves muitas vezes nio visitam um hospital até estarem
se preparando para morrer.

O baixo namero de visitas a hospitais e projetos de pesquisa
da nacgdo provavelmente mudardo quando mais hospitais forem
construidos e mais verbas forem dedicadas a4 pesquisa médica
em areas do mundo em que o fardo de doengas é maior. Crencas
metafisicas nido entram nisso, apesar de confusbes conceituais
certamente terem um papel na sustentacio da légica para
as desordens que atualmente determinam a distribui¢io de
oportunidades e os beneficios proporcionados pelo acimulo global
do conhecimento cientifico e técnico.

43 Sob o governo colonial, era ilegal para qualquer ganense receber tratamento num hospital que
ndo autorizado como membro do funcionalismo publico representando, através do contato diario
um risco de satide a administradores britanicos. Até meados do século XX em Gana, a lei colonial
proibia qualquer africano de receber certificagdo para praticar a medicina, exceto no papel de “Native
Medical Officer” assistente “.. para evitar qualguer possibilidade de qualquer médico europeu ser
subordinado a um africano”. Em 1952, o quociente de médicos registrados praticando a medicina
ocidental em Gana era de um para 30.000. Também o artigo de Stephan Addae (1996) “Medical
Education in Colonial Ghana and the Immediate Post-Independent Years”, apresentado & Academia
de Artes e Ciéncias de Gana (Acra) em marco de 1994, pré-publicagdo manuscrito p. 3.
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CAPITULO 49

O GENIO AFRICANO'

Kwame Nkrumah

Senhoras e Senhores,

Estou muito feliz em estar com vocés nesta ocasido e em
lhes dar as boas vindas a esta inaugurag¢io oficial do Instituto de
Estudos Africanos. Considero esta uma ocasido historicamente
importante. Quando estidvamos planejando esta universidade, eu
sabia que um Instituto de Estudos Africanos, multifacetado, que a
fecundasse e, através dela, a Nagdo, seria vital. Agora este instituto
ja existe ha algum tempo e ja comecou a contribuir para o estudo
da histéria, da cultura, das institui¢ées, do idioma e das artes
africanas. Ele ja comecou a atrair para si estudiosos e estudantes
de Gana, de outros paises africanos e do resto do mundo.

1 Estediscurso foi proferido pelo autor como primeiro Presidente da RepUblica de Gana na inauguragdo
do Instituto de Estudos Africanos, da Universidade de Gana, em Legon, no dia 25 de outubro de 1963.
Estd aqui reproduzido em versdo minimamente editada do texto publicado pela primeira vez pelo
Ministério da Informagao e da Transmissdo do Governo de Gana, que foi langado para distribuicdo
publica gratuita pelo Conselho de Publicagdes do Instituto de Estudos Africanos no aniversario de
cinquenta anos da independéncia de Gana.
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O comec¢o deste ano letivo marca, num certo sentido, um novo
desenvolvimento deste instituto. Ele ja tem uma equipe docente
de 17 pesquisadores e aproximadamente quarenta estudantes
de pés-graduagdo — dos quais cerca de um ter¢o vem de Gana e o
restante de paises tdo diversos como Polénia, Estados Unidos da
América, Nigéria e Japdo. Esperamos, em breve, ter estudantes e
pesquisadores da China e da Unido Soviética. Este instituto nio é
mais um bebé, mas uma crian¢a que esta crescendo. Ele comecou
a desenvolver uma personalidade prépria e a se tornar conhecido
no mundo. Este, portanto, é um momento para avaliar e repensar
as fungdes tanto do instituto quanto da universidade na qual ele
estd instalado.

Que tipo de Instituto de Estudos Africanos Gana quer e precisa
ter? De que forma Gana pode contribuir de maneira especifica para
o avan¢o do conhecimento sobre os povos e as culturas africanos
através da histdria do passado e de problemas contemporineos?
Para que tipo de servico estamos preparando os estudantes deste
instituto e das nossas universidades? Serd que temos certeza
de que nos estabelecemos aqui a melhor relagdo possivel entre
professores e alunos? Até que ponto nossas universidades estdo
identificadas com as aspiracées de Gana e da Africa? Vocés que
estdo trabalhando neste instituto — como funciondrios na area
de pesquisa e assistentes, professores e estudantes — tém uma
responsabilidade especial para ajudar a responder essas perguntas.
No entanto, quero aproveitar esta oportunidade para apresentar
a vocés alguns dos principios orientadores que um Instituto de
Estudos Africanos situado aqui em Gana, neste periodo de nossa
histéria, deve ter sempre em mente.

Acima de tudo, gostaria de enfatizar a necessidade de uma
reinterpretacdo e de uma nova avaliacdo dos fatores que formam
o nosso passado. Temos de reconhecer francamente que os
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estudos africanos, na forma em que eles foram desenvolvidos nas
universidades e centros de ensino no ocidente, foram amplamente
influenciados pelos conceitos de “estudos coloniais” no estilo
antigo e, até certo ponto, ainda permanecem sob a sombra de
ideologias e da mentalidade coloniais.

Atérecentemente, o estudodahistériadaAfricafoiconsiderado
como um tema sem importancia e marginal no 4mbito da histéria
imperial. O estudo de institui¢ées sociais e culturas africanas foi
subordinado em diversos niveis ao esfor¢co para manter o aparato
de poder colonial. Em institutos britanicos de ensino superior, por
exemplo, havia uma tendéncia a olhar para antropdlogos sociais
para que eles fornecessem o tipo de conhecimento que ajudaria
a sustentar o tipo especifico de politica colonial conhecido como
governo indireto.

O estudo de idiomas africanos estava relacionado de maneira
préxima aos objetivos praticos do missiondrio europeu e do
administrador. A musica, a danca e a escultura africanas foram
rotuladas como “arte primitiva”. Elas foram estudadas de forma a
reforcar a imagem da sociedade africana como algo grotesco, como
uma provincia humana curiosa e misteriosa, o que ajudou a atrasar
o progresso social na Africa e a prolongar o dominio colonial
sobre seus povos. Os problemas econémicos africanos — sua
organiza¢do, mio de obra, imigra¢do, agricultura, comunica¢ées,
seu desenvolvimento industrial — costumavam ser vistos a partir
do ponto de vista do interesse europeu na explora¢io de recursos
africanos, assim como a politica africana era estudada no contexto
do interesse europeu na gestio ou na manipulacio de assuntos
africanos.

Quando falo de uma nova interpretacdo e de uma nova
avaliacdo, eu me refiro especificamente aos nossos professores
e palestrantes. E claro que os professores e palestrantes que
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nio sejam ganenses ou africanos sdo bem-vindos para trabalhar
conosco. Intelectualmente, nio existe nenhuma barreira entre eles
e nos. Nés valorizamos, no entanto, que a constituicdo mental
deles tenha sido em grande parte influenciada pelo seu sistema de
educacio e pelos fatos da sua sociedade e do seu ambiente.? Por esta
razdo, eles devem se esforcar para ajustarem e reorientarem suas
atitudes e seu pensamento para as nossas condi¢des e aspira¢des
africanas. Eles ndo devem tentar simplesmente reproduzir aqui os
seus proprios padrdes diversos de educacio e cultura. Eles devem
adotar e desenvolver essas aspira¢des e responsabilidades, que sdo
claramente fundamentais para manter uma sociedade africana
voltada para o futuro e dindmica.

Uma funcio essencial deste instituto certamente devera ser o
estudo da histéria, da cultura, das institui¢cdes, dos idiomas e das
artes de Gana e da Africa, de novas maneiras centradas na Africa
- com total liberdade em rela¢io as proposi¢ées e pressupostos da
época colonial e as distor¢cdes daqueles professores e palestrantes
que continuam a fazer dos estudos europeus da Africa a base desta
nova avaliagdo. Pelo trabalho deste instituto, temos que reavaliar
e afirmar as glérias e as realiza¢des do nosso passado africano e
inspirar nossa geragdo e as proximas geragdes com a visio de um
futuro melhor. Mas vocés nio devem parar por aqui. Seu trabalho
também deve incluir um estudo das origens e da cultura de povos
de origem africana nas Américas e no Caribe e vocés devem tentar
manter relacdes proximas com seus estudiosos para que possa
haver uma fecundacio cruzada entre a Africa e aqueles que tiverem
suas raizes no passado africano.

O segundo principio orientador, que eu gostaria de enfatizar, é
a necessidade urgente de procurar, editar, publicar e disponibilizar
todo tipo de fontes. Estudiosos ganenses que num periodo remoto

2 N.E: Veja o desenvolvimento deste ponto por Olufemi Taiwo sob condigdes contemporaneas 45
anos depois no Capitulo 53.
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estavam ativamente preocupados com o estudo da histéria de
Gana e das suas institui¢des e que ajudaram a preparar o caminho
para a criagdo deste instituto — como Carl Reindorf, John Mensa
Sarbah, Casely-Hayford, Attoh-Ahuma, Attobah Coguano,
Anthony William Amo - entenderam o quanto o desenvolvimento
dos estudos africanos dependiam da recupera¢io de materiais
de fontes vitais. Na verdade, a busca, a publicagdo e a nossa
interpretacdo de fontes sdo obviamente processos que devem
andar juntos. Entre estudantes ndo africanos da histdria e das
instituicdes de Gana, um dos que mais se destacou foi sem davida
o Capitdo R. S. Rattray (1881-1938). Devido a sua honestidade
intelectual e ao seu empenho, ele conseguiu avaliar e apresentar ao
mundo os valores inerentes a cultura que lhe era, afinal de contas,
estrangeira. E impossivel respeitar um intelectual a nio ser que ele
demonstre este tipo de honestidade. Afinal de contas, a Liberdade
Académica deve atender a todos os fins legitimos e ndo a um fim
especifico. E aqui o termo “Liberdade Académica” ndo deve ser
usado para encobrir deficiéncias e indisciplina académica.

Portanto, eu gostaria de ver este instituto, em cooperagdo
com Institutos e Centros de Estudos Africanos em outros Estados
africanos, planejando produzir o que eu descreveria como sendo
uma biblioteca ampla e diversificada de classicos africanos. Essa
biblioteca incluiria edi¢ées, com tradu¢des e comentérios de obras
- em idiomas africanos, asidticos ou europeus — que tenham valor
especial para os estudantes de histéria, filosofia, literatura e direito
africanos. Eu ndo consigo pensar numa contribui¢io tio sélida ou
duradoura que o Instituto poderia dar para o desenvolvimento
de estudos africanos de acordo com linhas saudaveis durante a
segunda metade do século XX, ou para o treinamento de gera¢bes
futuras de africanistas.
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Aqui neste Instituto de Estudos Africanos vocés jd comegaram
de maneira tutil com a cole¢do de um conjunto substancial de
documentos nos idiomas arabe e hausa. Esta colecio revelou uma
tradi¢do de conhecimento em Gana sobre a qual nio se conhecia
muito anteriormente e espero que jogue uma nova luz sobre a
nossa histéria como parte da histéria da Africa.

Também considero importante o trabalho que vocés estio
fazendo na cole¢do de histérias publicas e outras formas de tradigdo
oral - de poesia e literatura africana em todas as suas formas —
da qual sdo expressdes admiraveis o livro do Professor Nketia
publicado recentemente chamado Folk Songs of Ghana e a obra mais
recente de Kofi Antubam sobre a cultura africana. Outros ganenses
também fizeram um trabalho tio bom como neste campo. Posso
mencionar Ephraim Amu, cuja obra criou e estabeleceu um estilo
ganense de musica e restaurou uma valorizac¢do dele. Nosso velho
amigo, J.B. Danquah, também produziu estudos da cultura e das
instituicdes Akan. Muito mais deve ser feito neste sentido. Nas
nossas universidades, faculdades e departamentos de direito,
politica, economia, histéria, geografia, filosofia e sociologia, o
ensino deve se basear substancialmente em material africano.

Vamos dar um exemplo. Nossos estudantes na Faculdade de
Direito devem ser ensinados a valorizar o vinculo muito intimo que
existe entre o direito e os valores sociais. Portanto, é importante
que a Faculdade de Direito tenha professores e funciondarios
africanos. Nio hd nenhuma escassez de homens e mulheres entre
no6s qualificados para lecionarem 14. Isto também se aplica a outras
faculdades. Apenas desta forma o Instituto de Estudos Africanos
pode fecundar as universidades e a nagio.

O tamanho das mudangas que estio ocorrendo na Africa
hoje é um indice positivo da escala e do ritmo necessirios para
a nossa reconstru¢io social. Nossas universidades devem nos
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proporcionar a for¢ca e o impeto necessarios para mantermos
esta reconstrucdo. Depois de varios anos de uma luta politica
amarga pela liberdade e independéncia, nosso Continente esta
emergindo de maneira sistematica do colonialismo e da opressio
do imperialismo. A personalidade do africano, que foi tolhida
neste processo, s6 podera ser resgatada destas ruinas se fizermos
um esfor¢o consciente para restaurar a gléria antiga da Africa.
E apenas em condi¢oes de liberdade e independéncia total do
governo e das interferéncias estrangeiros que a aspiragdo do nosso
povo serd efetivamente realizada e o génio africano encontrara
sua melhor expressio. Quando falo do génio africano, quero
dizer algo diferente da negritude, algo que nio seja apologético,
mas dinidmico. Negritude consiste num simples fingimento e
estilo literario, que empilha diversas palavras e imagens com uma
referéncia ocasional a Africa e a coisas africanas. Nao quero dizer
uma irmandade vaga baseada num critério de cor ou na ideia de
que os africanos nio tém raciocinio, mas apenas sensibilidade.
Por génio africano eu quero dizer algo positivo, nossa concepg¢ao
socialista de sociedade, a eficiéncia e validade do nosso estadismo
tradicional, nosso cédigo moral altamente desenvolvido, nossa
hospitalidade e a nossa energia intencional. Este instituto devera
ajudar a promover na nossa universidade e em outras instituicdes
educacionais o tipo de educac¢io que produzird homens e mulheres
dedicados, com imaginacio e ideias que, por meio da sua vida e
das suas a¢des, poderdo inspirar pessoas a ansiarem por um grande
futuro. Nossa meta devera ser criar uma sociedade que nio seja
estatica, mas dinidmica, uma sociedade em que oportunidades
iguais sejam garantidas para todos. Vamos lembrar que, a medida
que as metas e as necessidades da nossa sociedade mudam, as
nossas instituicdes educacionais também devem se ajustar e se
adaptar para refletirem esta mudanca.
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Nés precisamos considerar a educa¢io como sendo o “portio
para as cidades encantadas da mente” e ndo apenas como um meio
de seguranca econdmica pessoal e privilégio social. Na verdade, a
educacdo consiste ndo apenas na soma do que um homem sabe,
ou na aptiddo com a qual ele pode tirar vantagem disso. Na minha
visdo, a educa¢io deindividuos também deve ser medida em termos
de até que ponto o julgamento de pessoas e coisas é saudavel, do
poder para entender e valorizar as necessidades de outras pessoas e
para ser util para elas. Individuos educados devem ser tio sensiveis
as condi¢bes em volta que eles tornem seu principal empenho a
melhoria dessas condi¢ées para o bem de todos.

Como vocés sabem, nés estamos fazendo muita coisa para
tornar a educacio disponivel para todos. E igualmente importante
que a educag¢io busque o bem-estar das pessoas e reconhe¢a nossas
tentativas de resolver nossos problemas econémicos, culturais,
tecnoldgicos e cientificos. Neste sentido, sera desejavel que cursos
de mestrado sejam planejados tendo esses problemas em mente.
Portanto, é importante e necessario que as nossas universidades e
a Academia de Ciéncias mantenham a ligagdo mais estreita possivel
em todos os campos. Isto resultard ndo apenasno planejamento ena
execucio eficientes da pesquisa, mas também em economia no uso
de verbas e recursos. Deixe-me enfatizar aqui que olhamos para as
universidades para estabelecermos um exemplo pela sua eficiéncia
e seu senso de responsabilidade no uso de verbas publicas. Elas
também devem estabelecer um exemplo de lealdade ao governo e
ao povo, de boa cidadania, moralidade publica e comportamento.

Para que os estudantes obtenham o méiximo beneficio da
sua educagdo nas nossas universidades, é fundamental que o
relacionamento entre eles e seus professores seja o mais livre
e facil possivel. Sem esta interacio préxima entre mentes e o
companheirismo comum de uma universidade, serd impossivel
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produzir o tipo de estudantes que entenda as questdes maiores do
mundo ao redor de si. Serd que realmente os nossos estudantes
estdo em sintonia com a vida da na¢do? Chegou a hora dos
estudantes se unirem com a populagio. Neste sentido, ndo consigo
ver nenhuma razdo pela qual os cursos ndo devam continuar a ser
organizados na Faculdade de Direito em Acra para magistrados
laicos, funcionarios do governolocal e outros funciondrios, tanto no
governo quanto na industria, que desejem adquirir conhecimento
daleipara auxilid-los no seu trabalho. Os funcionarios da Faculdade
de Direito nesta universidade deveriam organizar esses cursos
para beneficio das pessoas nas categorias que mencionei. Também
deveria ser possivel palestrantes e professores individuais darem
palestras por iniciativa prépria sobre assuntos que eles mesmos
escolhessem, as quais toda a universidade e outras pessoas fora
dela estariam convidadas. Isto tornaria possivel a maior liberdade
de discussio e o contato mais amplo entre as nossas universidades
e o publico em geral. Eu gostaria de ver isto se tornar uma pratica
estabelecida nas nossas universidades.

Além disso, eu gostaria de enfatizar a necessidade de o
instituto olhar para fora. Pode haver alguma tensio entre a
necessidade de adquirir conhecimento novo e a necessidade de
divulgi-lo - entre as demandas de pesquisa e as de ensino. Mas
ambas sdo essencialmente interdependentes. E em Gana o fato
de estarmos comprometidos com a constru¢io de uma sociedade
socialista torna especialmente necessario que este Instituto de
Estudos Africanos trabalhe de maneira préxima aos povos — de
Gana, da Africa e do mundo. Professores e estudantes nas nossas
universidades deveriam entender isto claramente.

O que isto significa na pratica? Em parte este objetivo — de
atender as necessidades do povo — pode ser alcan¢ado com o
treinamento desta nova geracdo de africanistas - equipando-
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-0s, através dos nossos cursos de mestrado e graduagio, com
uma base de conhecimento mais saudavel nos varios campos de
estudos africanos do que geracdes anteriores tiveram. E por causa
da grande importancia que atribuo ao treinamento de africanistas
bem qualificados para fazer com que este novo aprendizado retorne
ao nosso sistema educacional que eu — apesar da grave escassez
de professores do ensino médio - concordei que professores
selecionados para estes cursos de pés-graduacido sejam licenciados
por dois anos para fazé-los.

Um Instituto de Estudos Africanos situado na Africa precisa
prestar especial atencio as artes da Africa, pois o estudo destas
pode melhorar nosso entendimento de institui¢des africanas,
valores africanos e das liga¢des culturais que nos unem. Um estudo
comparativo de sistemas musicais, por exemplo (ou o estudo de
instrumentos musicais, da linguagem de percussio, das tradi¢ées
orais que vinculam musica com eventos sociais), pode esclarecer
problemas histdricos ou fornecer dados para o estudo das nossas
ideias éticas e filoséficas. Ao estudar as artes, no entanto, vocés
nio deverdo se contentar com o acimulo de conhecimento sobre
as artes. A pesquisa de vocés deverd estimular a atividade criativa,
devera contribuir para o desenvolvimento das artes em Gana e em
outras partes da Africa. A pesquisa devera estimular o nascimento
de uma literatura especificamente africana, que, ao explorar temas
africanos e a profundidade da alma africana, passard a ser parte
integrante de uma literatura mundial. Seria errado tornar isto
um simples apéndice da cultura mundial. Eu espero que a Escola
de Musica e Drama?®, que trabalha em associa¢do préxima com o
Instituto de Estudos Africanos, proporcione a este uma valvula de
escape para o trabalho criativo e para a divulga¢io do conhecimento
das artes por meio de seus cursos de extensdo e de férias, assim
como por meio de um curso regular em periodo integral. Também

3 NE.: Este é o nome original da Escola de Artes Performaticas da Universidade de Gana, em Legon.
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espero que este instituto, em associacdo com a Escola de Musica
e Drama, vincule a Universidade de Gana de maneira préxima ao
movimento do Teatro Nacional em Gana. Desta forma, o Instituto
poderd atender as necessidades do povo, ao ajudar a desenvolver
novas formas de danca e drama, de musica e escrita criativa, que
estejam relacionadas de maneira préxima com as nossas tradi¢des
de Gana e, a0 mesmo tempo, expressem as ideias e aspiracdes do
nosso povo neste estagio critico da nossa histéria. Isto devera levar
a novos passos no nosso desenvolvimento cultural.

Existem outros campos em que muita coisa ainda precisa ser
feita. Além de publicar os resultados da sua pesquisa numa forma
em que ela esteja disponivel para estudiosos, o instituto devera
se preocupar com a sua divulgacio de forma mais popular entre
um publico maior. Apesar de haver vérios canais através dos quais
este novo aprendizado poderd ser espalhado — inclusive o radio e,
no futuro breve, a televisio —, estou especialmente ansioso para
que o instituto auxilie o governo no planejamento e na produgio
de novos livros didaticos a serem usados nas escolas de ensino
médio, faculdades de treinamento, faculdades de trabalhadores e
institui¢des educacionais em geral.

Eu tentei indicar brevemente alguns dos principios que
deveriam orientar o instituto no seu trabalho. Vocés é que deverdo
desenvolver, amplificar e aplicar estes principios em relacido as
possibilidades efetivas que se apresentam a vocés. Tenho certeza
de uma coisa, que Gana oferece um campo de trabalho rico e
empolgante e um ambiente amistoso e simpdtico para estudiosos
e estudantes de qualquer parte do mundo, que desejem se dedicar
seriamente a um estudo da Africa e da civilizacio africana. Assim,
espero que seja possivel falar sobre este instituto — e na verdade das
nossas universidades — como o historiador Mahmut Kati falou sobre
outro famoso centro de aprendizado — Timbuktu, no século XVI :
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[...] Naquela época Timbuktu nido tinha nenhum
concorrente a sua altura [...] da provincia do Mali
aos limites extremos da regiio do Magreb, devido
a solidez das suas institui¢cbes, a suas liberdades
politicas, & pureza dos costumes, & seguranca de
pessoas, & sua considera¢io e compaixido para com
os pobres e os estrangeiros, a sua cortesia para com
estudantes e intelectuais e ao auxilio financeiro que
ela proporcionava a estes dltimos. Os estudiosos deste
periodo eram os mais respeitados entre os Crentes
pela sua generosidade, sua forca de cariter e sua

discrigéol...]

Finalmente, eu desejaria que este Instituto sempre conce-
-besse por sua funcio estudar a Africa no sentido mais amplo
possivel — a Africa em toda a sua complexidade, diversidade e
unidade inerente.

Vamos levar em consideragdo algumas das implica¢bes do
conceito de unidade africana para o estudo de povos e culturas
africanoseparaotrabalhodoseuinstituto. Ele deveriasignificar,em
primeiro lugar, que na pesquisa e no seu ensino vocés nio estejam
limitados por fronteiras territoriais ou regionais convencionais.
Isto é basicamente um Instituto de Estudos Africanos, nio de
Estudos de Gana, nem de Estudos da Africa Ocidental. E claro que
vocés tendem a ter um interesse especial em explorar a histoéria, as
institui¢cdes, os idiomas e as artes do povo de Gana e em estabelecer
estes estudos sobre uma base saudédvel — como, de fato, ji estdo
fazendo. Mas estas investigacbes deverdo inevitavelmente levar
para fora — para a exploracdo das ligacGes entre as formas musicais,
as dangas, a literatura, as artes pldsticas, as crencas filoséficas e
religiosas, os sistemas de governo, os padrdes de comércio e as
organiza¢des econdmicas que se desenvolveram aqui, em Gana, e
as culturas de outros povos africanos e outras regides da Africa.
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Isso quer dizer, Gana sé pode ser entendido no contexto africano
total.

Permitam-me ilustrar este ponto. Como vocés sabem, Gana
sempre foi uma das grandes areas produtoras de ouro do mundo.
Boa parte do ouro das nossas minas era exportada pelo nosso
povo, que realizava este comércio como uma empresa estatal
exclusiva, até Jenne no Niger, de onde ele era transportado por
canoa, descendo o Rio Niger até Timbuktu — o grande entreposto
e local de encontro do comércio fluvial. Em Timbuktu, o ouro era
transferido para as caravanas de camelos que o carregavam através
do Saara para os centros comerciais do Magreb Ocidental — de onde
era reexportado para a Europa Ocidental. Era normal as firmas
comerciais africanas terem seus agentes em Jenne e Timbuktu, em
Marraquexe e Fez, com liga¢des comerciais se estendendo ao sul,
paraa atual Gana, e ao norte, até a Inglaterra. Portanto, no comeco
do século XIX, encontramos em Timbuktu, sede da Universidade
de Sankore, mercadores visitando seus sécios em Liverpool,
enquanto mercadores do norte da Africa participavam de missées
comerciais em Kumasi.

Outra rede comercial distinta tinha se desenvolvido em torno
do comércio da noz-de-cola, ligando Gana e seus vizinhos com os
Estados Hausa e Bornu e, assim - pelas rotas comerciais do Saara
central - com Tripoli e Tunis. Estes contatos comerciais eram
naturalmente refletidos no nivel cultural*. Os idiomas, a literatura,
a musica, a arquitetura e as artes nacionais de Gana produziram
impacto, de varias maneiras, através destes vinculos antigos no
mundo africano mais amplo e além dele. Provavelmente, poucos
de vocés saibam, por exemplo, que Baden Powell baseou a ideia do

4 NE: Para detalhes da comunidade intelectual vibrante e de intercambios académicos que se
desenvolveram em conjunto com as economias comerciais transaarianas e com a cooperagao
econdmica regional, por varios séculos antes do rompimento colonial europeu, veja os Capitulos 44,
de Ray Kea e 45 de Hamid Bobboyi.
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Movimento dos Escoteiros, inclusive o cumprimento com a mio
esquerda, no conceito da estratégia militar Asante e na organizacio
fraterna da juventude.

Considerem um escritor ganense como Al-Hajj’ Umoru, que
viveu aproximadamente entre 1850 e 1934, cujas obras arabes
em poesia e prosa foram coletadas pelo Instituto de Estudos
Africanos. Al-Hajj’ Umoru pertencia a uma familia de comerciantes
e estudiosos Hausa - seu bisavé tinha participado da revolugio de
"Uthman dan Fodio. Nascido e educado em Kano, ele viajou aolongo
da rota de noz-de-cola até Salaga onde ele se estabeleceu quando
era rapaz e construiu uma escola de estudos do idioma &rabe e
do Cordo. Na época das guerras de Salaga, ele migrou para Kete-
-Krachi. Versado em literatura arabe classica, ele reuniu em torno
de si estudantes de diversas partes da Africa Ocidental e descreveu
em alguns dos seus poemas a desintegracdo da sociedade africana
em consequéncia da chegada dos britanicos.

De maneira semelhante, nés ndo podemos esperar entender
adequadamenteascivilizacdes medievaisdaAfricaOcidental-Gana,
Mali, Songhay, Kanem, Bornu, Oyo - sem levar em considera¢io
plenamente as civiliza¢des que surgiram na Africa Oriental, Central
e do Sul - Meroe, Aksum, Adal, Kilwa, Monomotapa, Mogadishu,
Malindi, Mombasa, Zanzibar, Pemba, Chang’Amir — explorando os
problemas das suas interconexdes, seus pontos de semelhanca e
diferenca. No norte da Africa, também, civilizacdes esclarecidas e
poderosas tinham se desenvolvido no Egito, Libia, Tunisia, Argélia
e Marrocos. Estas cidades, estes estados e impérios desenvolveram
suas proprias institui¢cdes politicas e suas proprias organizagdes,
baseadas nas suas préprias ideias da natureza e dos ideais de
sociedade. Estas instituicdes e organizacdes eram tdo eficientes
e suas ideias inerentes eram tio vélidas, que certamente é nosso
dever lhes dar seu devido lugar nos nossos estudos aqui.
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O conceito de unidade africana também néo deve ser pensado
num sentido restrito. Da mesma maneira que, no estudo de
civilizacbes da Africa Ocidental, nés temos que analisar seus
relacionamentos, através do Saara, com o mundo do norte da
Africa e do Mediterraneo, ao estudarmos as civilizacées da Africa
Oriental e do Sul, temos que reconhecer a importincia dos seus
relacionamentos, através do Oceano Indico, com a Arabia, a India,
a Indonésia e a China.

O gedgrafo arabe do século XI, Al-Bakri, que fez o primeiro
relato completo do antigo Império de Gana, também fez a primeira
descri¢do da cidade tcheca de Praga. Quando nos voltamos para o
estudo da Africa moderna, somos confrontados novamente com
a necessidade de pensar em termos continentais. Claramente,
todos os movimentos de libertacio que surgiram na Africa foram
aspectos de uma Unica revolugio africana. Eles precisam ser
entendidos a partir do ponto de vista das suas caracteristicas
e dos seus objetivos comuns, assim como a partir do ponto de
vista dos tipos especiais de situacio colonial dentro da qual eles
tiveram que funcionar e dos problemas especiais que eles tém
enfrentado. Entio, apesar de evidentemente nenhuma instituicio
isolada poder cobrir a variedade de Estudos Africanos em toda sua
multiplicidade e complexidade, esperover o desenvolvimento, neste
instituto, de um grupo de estudiosos com interesses tdo multiplos
e diversificados como nossos recursos permitirem. No devido
tempo, nds devemos proporcionar aos estudantes oportunidades
para o estudo da histéria, dos principais idiomas e literaturas, da
musica e das artes, das institui¢des econémicas, sociais e politicas
de todo o continente africano - para que, apesar de estudantes
individuais necessariamente terem que se especializar em campos
especificos, ndo haja nenhum setor principal de Estudos Africanos
que nio seja representado aqui. Eu nio acredito que esta seja uma
meta ambiciosa demais. E fico feliz em saber que o instituto ja estd
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tomando medidas para desenvolver pesquisa e ensino da histéria,
tanto do norte quanto do leste da Africa, com seus pré-requisitos
— 4rabe e suaili.

Ao mesmo tempo, temos que garantir que exista o mesmo tipo
de diversidade entre os estudantes. Apesar de estarmos felizes em
dar as boas-vindas a estudantes da Asia, Europa e das Américas,
naturalmente temos um interesse especial em desenvolver este
instituto como um centro em que estudantes vindos de todas as
partes da Africa possam se reunir, adquirir este novo aprendizado
e, assim, tomar seu lugar entre a nova geracdo de africanistas de
que a Africa precisa de maneira tio urgente, para quem as divisdes
artificiais entre os africanos que falam inglés, francés e portugués
ndo signifiquem nada.

A Encyclopeedia Africana, patrocinada pela Academia de
Ciéncias de Gana, devera proporcionar um férum para estudiosos
africanos trabalharem em conjunto e estabelecerem os resultados
da sua pesquisa e de seu conhecimento. Estudiosos, estudantes
e amigos, o trabalho em que vocés estdo envolvidos aqui podera
ser de grande valor para o futuro de Gana, da Africa e do mundo.
Permitam-me prestar uma homenagem ao seu diretor, Thomas
Hodgkin, pela energia e pela aten¢ido com que ele tem realizado
seu trabalho. Cabe a ele o crédito de uma fundacio tdo sélida ter
sido estabelecida neste instituto.

Senhoras e senhores, tenho grande prazer de declarar
agora o Instituto de Estudos Africanos formal e decididamente
inaugurado.
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Kwame Nkrumah foi o primeiro primeiro-ministro e depois o primeiro
presidente de Gana. Formado como professor, foi aos Estados Unidos
em 1935 para estudos avancados aos 26 anos de idade e continuou
sua formacdo na Inglaterra, onde ajudou a organizar o Congresso Pan-
-Africano, em 1945. Voltou a Gana em 1947 e tornou-se Secretario Geral
da recém fundada Convencio da Costa do Ouro Unida, mas se separou
dela em 1949 para formar o Partido Popular da Convencio (CPP). Em
1950, o governo colonial britdnico que na época era a Costa do Ouro
prendeu Nkrumah. Em 1951, saiu da prisdo e formou um governo e, em
1957, devolveu a colénia ao seu status independente, como uma nagéo
chamada Gana. Nkrumah promoveu uma politica pan-africana radical,
desempenhando um papel fundamental na formacio da Organizagio de
Unidade Africana, em 1963. Transformou o governo de Gana num estado
unipartidario, com ele préprio como presidente vitalicio. Derrubado por
um golpe militar em 1966, passou seus tltimos anos no exilio, morrendo
em Bucareste, na Roménia, em 1972. Seus varios escritos abordam o
destino politico da Africa. Seu legado e seu sonho de um “Estados Unidos

da Africa” permanece um objetivo para muitas pessoas.
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CAPITULO 50

O NOME MANCHADO DA AFRICA:
RACISMO CONRADIANO NA MIDIA ARTISTICA
CONTEMPORANEA'

Chinua Achebe

E uma grande ironia da histéria e da geografia que a Africa,
cuja massa terrestre estd mais préxima que qualquer outra do
continente europeu, ocupe na disposi¢do psicoldgica europeia o
ponto mais distante de alteridade, tornando-se mesmo a prépria
antitese da Europa. O poeta e estadista franco-africano, Leopold
Sedar Senghor, totalmente consciente deste paradoxo, escolheu
comemorar essa proximidade problematica num poema, chamado
Priére aux masques [Oragio as méscaras], com a imagem assustadora
de uma das ocasiées mais profundas de proximidade da natureza:
“ligados pelo umbigo”. E por que ndo? Afinal de contas, os litorais

1 Texto da palestra de abertura do autor para a 242 Reunidao Anual da Associagdo de Literatura Africana,
da Universidade do Texas, em Austin, de 25 a 29 de margo de 1998. Publicada originalmente na
colecao de artigos e poemas de Chinua Achebe (1998), ilustrada com fotos de Robert Lyons, p. 102-
-117. A versdo que aparece aqui reflete o que foi incluido pelos editores Bernth Lindfors e Hal Wylie
sobre os procedimentos da Associagao de Literatura Africana, intitulado Multiculturalism & Hybridity
in African Literatures, 2000, Africa World Press Inc: Trenton, Nova Jersey, p. 13-28.

1559



Chinua Achebe

do norte da Africa e do sul da Europa confinam, como duas mios em
forma de copo, as dguas do mar mais famoso do mundo, percebido
pelos antigos como sendo o préprio cerne e centro do mundo. A
metafora de Senghor teria sido mais valorizada na época do Egito
Antigo e da Grécia Antiga do que é hoje em dia.

Independentemente da histéria, a geografia tem seu préprio
tipo de licdo em paradoxo para nés. Esta licdo, que provavelmente
s6 nés que vivemos na Africa Ocidental no final do Raj britanico
entendemos, foi o fato ridiculo da igualdade longitudinal entre
Londres, a poderosa metrépole imperial, e Acra, acampamento
primitivo e rebelde de insurrei¢io colonial, de tal forma que
independentemente das suas esta¢des desiguais na vida, elas
eram cortadas pelo mesmo meridiano de Greenwich e assim foram
destinadas a compartilharem a mesma hora do dia!

Mas a longitude nao é tudo que existe na vida. Também existe
a latitude, que da a Londres e Acra experiéncias muito diferentes
de temperatura ao meio-dia, por exemplo, e talvez desse aos seus
habitantes ao longo de muito tempo cores de pele radicalmente
diferentes. Entdo asdiferencasexistem, se elas forem o que se estiver
procurando. Mas nio hd como essas diferencas que efetivamente
existem explicarem de maneira satisfatéria a percep¢io profunda
de estrangeiro que a Africa passou a representar para a Europa.

Este problema de percep¢do nio é originalmente o resultado de
ignorancia, como as vezes nés tendemos a pensar. Pelo menos, ndo
se trata totalmente de ignorancia, ou nem mesmo principalmente.
Ele foi em geral uma invengdo deliberada, planejada para facilitar
dois eventos gigantescos e histéricos: o Comércio de Escravos
no Atlantico e a Colonizacio da Africa pela Europa, sendo que
o segundo evento ocorreu logo apds o primeiro e os dois juntos
duraram quase 500 anos, a partir de 1500 d.C., aproximadamente.
Num estudo importante e confidvel destainvencdo, duas estudiosas
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americanas, Dorothy Hammond e Alta Jablow, mostram como o

contetido da escrita britanica sobre a Africa mudou drasticamente

no auge do comércio de escravos no século XVIII e

passou de relatdrios quase indiferentes e prosaicos
do que os viajantes tinham visto para uma avalia¢io
critica dos africanos [...]. A mudanca para esse
comentdrio pejorativo deveu-se em grande medida
aos efeitos do comércio de escravos. Um interesse
constituido no comércio de escravos produziu uma
literatura de desvalorizacdo e, como o comércio
de escravos estava sendo atacado, a escrita mais
depreciativa sobre a Africa veio dos seus defensores
literdrios. Dalzel, por exemplo, prefaciou sua obra com
uma apologia a escravidio: “Independentemente dos
males que o comércio de escravos possa ter causado
[...], ele é uma misericérdia [...] para os pobres
desgracados que [...], caso contrario, sofreriam com
a faca do agougueiro”. Varios panfletos a favor da
escraviddo apareceram, sendo que todos pretendiam
mostrar a imoralidade e a degradagio dos africanos
[...] Portanto, a escravidido de um povo tio degradado
era nio apenas justificavel, mas até mesmo desejavel.
O caréter dos africanos sé poderia melhorar através
do contato com seus senhores europeus. Na verdade,
a escraviddo tornou-se o meio para a salvacio dos
africanos, pois ela lhes apresentou o cristianismo e

a civilizacdo®.

O amplo arsenal de imagens depreciativas da Africa compilado

para defender o comércio de escravos e, mais tarde, a colonizac¢io,

deu ao mundo uma tradigio literdria que agora, felizmente, morreu,

2

Dorothy Hammond e Alta Jablow (1992, p. 22-23).
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mas também uma forma especifica de olhar (ou melhor, de ndo
olhar) para a Africa e os africanos que perdura, infelizmente, até
hoje. E entio, apesar daqueles romances “africanos” sensacionais
que eram tio populares no século XIX e no come¢o do século XX
terem praticamente estancado, a obsessdo que ji durava varios
séculos com esteredtipos chocantes e degradantes da Africa foi
legada ao cinema, ao jornalismo, a determinadas variedades de
antropologia®, até mesmo ao humanitarismo e ao préprio trabalho
missionario.

Aproximadamente dois anos atrds, vi um programa extra-
-ordindrio na televisio sobre os filhos dos principais criminosos
de guerra nazistas cujas vidas tinham sido devastadas pelo 6nus
da culpa dos seus pais. Eu fiquei com bastante pena deles. E entio,
do nada, surgiu a informacio de que um deles tinha entrado para a
igreja e iria como missionario ao Congo.

O que o Congo tem a ver com isso? Eu perguntei para a tela
da minha televisdo. Depois eu me lembrei do desfile diversificado
de aventureiros, de santos e pecadores vindos da Europa que
tinham sido arrastados para aquela regido desde que ela tinha
sido descoberta pela primeira vez pela Europa em 1482 — monges
franciscanos, padres jesuitas, enviados dos reis de Portugal, agentes
do Rei Leopoldo dos belgas, H.M. Stanley, Roger Casement, Joseph
Conrad, Albert Schweitzer, cacadores de marfim e mercadores de
borracha, comerciantes de escravos e exploradores. Todos visitaram
pela primeira vez e deixaram sua marca, para o bem ou para o mal.
E o Congo, assim como a antiga drvore perto da estrada da fazenda
muito utilizada, traz na sua casca intimeras cicatrizes do facio.

Um santo como Schweitzer pode dar a alguém muito mais
problema do que um Rei Leopoldo II, um vildo de culpa absoluta,
porque, além de fazer o bem e salvar as vidas dos africanos,

3 N.E: Para um exemplo veja a andlise fornecida por Eileen Stillwaggon no capitulo.
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Schweitzer também conseguia dizer que o africano era efetivamente

seu irmdao, mas apenas seu irmao mais novo.

Mas de todas as centenas e milhares de visitantes europeus
a regido do Congo nos ultimos quinhentos anos talvez nenhum
outro tenha tido a destreza e a prestidigitacio de Joseph Conrad
nem tenha machucado tanto a 4rvore a beira 